KS. BOLESEAW PYLAK

EKLEZJASTYCZNE ASPEKTY OFIARY EUCHARYSTYCZNEJ

Teologie dogmatyczna mozna poréwnaé do jasno i przejrzyscie
skonstruowanej budowli, ktérej poszczegblne czesci stanowia od
dawna opracowane traktaty teologiczne, zawierajace w sobie wiele
prawd szczegélowych. W budowli tej brakowalo przez diugie wieki
jednej waznej czeSci w postaci odrebnego traktatu dogmatycznego
o Kosciele. W naszych czasach te brakujaca cze$é szybko dobudo-
wano. Obecnie opracowuje sie i uzupeinia jej wnetrze. Zrobiono juz
w tej dziedzinie duzo, ale pozostalo jeszcze sporo do zrobienia.

Rozwéj eklezjologii dogmatycznej, tak charakterystyczny dla na-
szych czaséw, przyniést nam wiele korzysci. Przede wszystkim wzbo-
gacil i poglebit naszg wiedze o samym Kosciele. Nastepnie ozywil
inne traktaty teologiczne. Nauka bowiem o Kosciele posiada wiele
punktéw stycznych z innymi prawdami objawionymi i wplyw jej na
rozwoj poszczegbdlnych traktatow dogmatycznych staje sie coraz bar-
dziej widoczny. Ostatnio dzieki pracom E. H. Schillebeeckxa (De sa-
cramentale heilseconomie, Antwerp 1952) i K. Rahnera (Kirche und
Sakramente, Freiburg i. Br. 1960) zwrécono wieksza uwage na wplyw
eklezjologii na rozwoj nauki o sakramentach. Kosciét jawi sie obec-
nieé w naszej Swiadomosci teologicznej jako istotne ogniwo jedno-
czace je ze Slowem Wcielonym, oraz wazny ich wspélezynnik
tworczy.

Zadaniem niniejszego artykulu bedzie zarysowanie nowej proble-
matyki, jaka zrodzita sie pod wplywem eklezjologii na odcinku jed-
nego tylko sakramentu, mianowicie eucharystii jako ofiary. Dorob-
kowi teologicznemu w tej dziedzinie, powszechnie znanemu i przy-
jetemu przez ogél teologéw, poswiecimy w artykule tylko kroétka
wzmianke. Glowng natomiast uwage zwrécimy na te punkty nauki,
ktore w obecnym czasie wydaja sie by¢ jeszcze nie dopracowane lub
niewystarczajgco naswietlone.

1. Z HISTORII ZAGADNIENIA

Najstarsze dokumenty literatury chrzescijanskiej, obrazujace ce-
lebre ofiary eucharystycznej, zgodnie podkreslaja jej spolteczno-
-kosScielny charakter. Wierni, uczestniczacy w niej, czuli sie rzeczy-
wiscie wspoélaktorami swietego dramatu, brali zywy udzial w liturgii,
rozumiejac jej jezyk i odpowiadajac glosno celebransowi na jego
wezwania .,

1 Por. opis mszy sw. wedlug sw. Justyna, Obj I 65—1.
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W wiekach po6zniejszych notujemy na tym odcinku zycia religij-
nego pewne niekorzystne zmiany. Msza sw. pod wplywem roéznych
czynnikow zatraca duzo ze swych zewnetrznych przejawow ofiary
spotecznej. Oczywiscie, zmiany tego rodzaju w niczym nie naruszaja
samej ofiary jako takiej; dotycza zasadniczo jej liturgicznej oprawy.
Niemniej jednak $wiadczg o pewnym zubozeniu $wiadomosci wier-
nych, ze ofiara, w ktorej biora udzial, jest ich ofiarg i calej spo-
tecznosci Kosciola 2,

Wczesne S$redniowiecze przyniosto sporo ozywienia w piSmiennic-
twie na temat eucharystii. Spory Paschazjusza Radberta z Ratramnu-
sem na temat identyczno$ci ciata eucharystyecznego i historycznego
Chrystusa, bledy Berengariusza, negujacego rzeczywistosé przeisto-
czenia, przyczynily sie w znacznym stopniu do pomnozenia iloSci
dziel traktujacych o eucharystii. Autorzy ich zajmuja sie gléwnie
dogmatem przeistoczenia i realnej obecnos$ci Chrystusa w euchary-
stii 3. Natomiast zagadnienie udzialu Kos$ciola w ofierze eucharystycz-
nej pozostaje na uboczu ich teologicznych zainteresowan. Powraca
ono jednak czesto na karty 6wczesnych traktatéw teologicznych i ply-
nie jednolitym nurtem jako prawda pewna, sama przez sie zrozu-
miata. Wydobyl ja na Swiatlo dzienne autor P.R. Schulte w swym
dziele pt. Die Messe als Opfer der Kirche. Die Lehre friihmittelalter-
licher Autoren iiber das eucharistische Opfer (Miinster Westf. 1959).
Podkreslam fakt ukazania sie powyzszego dziela jako pewnego ro-
dzaju pracy pionierskiej dla omawianego przez nas zagadnienia, za-
checajacej do opracowania tejze nauki u Ojcéw Kosciota, przedsta-
wicieli wielkiej scholastyki i pdzniejszych teologéw.

Wielcy scholastycy zajeli sie glownie metafizyksg eucharystii i do-
prowadzili ja do perfekcji. Wprowadzajac tréjwarstwowy sakramen-
talny schemat do nauki o eucharystii w postaci okreslen: sacramen-
tum tantum, res et sacramentum, res tantum podkreslili przyczynowa
zaleznos¢ Mistycznego Ciala Chrystusa jako res tantum od euchary-
stii . Oczywiscie, fakt ten rzucil sporo §wiatla na eucharystie jako
ofiare Kosciola. Prawda ta czesto pojawia sie na kartach ich dziet,
zwlaszcza sw. Alberta Nadal jednak nie jest przedmiotem specjal-
nego zainteresowania teologéw; pojawia sie w ich dzietach okazyjnie,
na marginesie innych zagadnien.

Wiek XVI i nastepne nie stwarzaly korzystnego klimatu dla roz-
woju omawianego przez nas zagadnienia. Protestantyzm zanegowal
kaplanstwo hierarchiczne i charakter ofiarny mszy sw. Wedlug Lutra

2 Por. Ks. B. Pylak, Msza s§w. — ofiarqg spoleczng, Lublin 1959, s. 5—17.

3J. A. Chollet, La doctrine de UEucharistie chez les scolastiques,
Paris 1905, s. 11—32.

4 Ibid., s. 34—36.

*Por. R. Garrigou-Lagrange, De sacrificio missae secundum
s. Albertum Magnum, ,Angelicum”, 9 (1932) 213—224; A. Piolanti,
Il Corpo Mistico e le sue relazioni con l’eucaristia in S. Alberto Magno,
Roma 1939,
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msza $Sw. nie jest ofiarg w Scislym znaczeniu; jest duchowa ofiara
zgromadzonych wiernych, najwyzej wspomnieniem ofiary krzyza.
Chrystus raz tylko ofiarowal sie na Kalwarii ®. Teologowie katoliccy,
bronigc zagrozonych pozycji, podkreslili bardzo mocno prawde
o mszy §w. jako ofierze Chrystusa i odnowieniu ofiary krzyza. W ten
spos6b naswietlono centralny punkt nauki o mszy $w., mianowicie
prawde, ze w ofierze oltarza staje si¢ obecny w tajemniczy sposob
Chrystus i Jego ofiara na krzyzu. Poniewaz protestanci zacierali
réznice, jaka istnieje miedzy kaplanstwem hierarchicznym i kaptan-
stwem wiernych i wyolbrzymiali funkcje liturgiczng tego ostatniego,
dlatego w teologii katolickiej polozono nacisk na prawde, Ze konse-
kracji dokonuje tylko kaplan, a nie wierni. O udziale wiernych
w najSwietszej ofierze z racji polemicznych méwiono bardzo mato.
W ten spos6b zagubiono mysl dogmatyczna, ze msza Sw. jest row-
nocze$nie ofiara uwielbienia i dziekczynienia caltej spolecznosci Mi-
stycznego Ciala Chrystusa.

Sobér trydencki ze wzgledu na potrzeby chwili oméwil tylko czesé
prawdy o eucharystii, mianowicie o rzeczywistej obecnosci Chry-
stusa Pana pod postaciami chleba i wina, o komunii $w., a w de-
krecie o mszy $w. — o jednosci i pod pewnym wzgledem jej roz-
nosci w stosunku do ofiary krzyzia. W ofierze krzyia i we mszy Sw.
jest ten sam Kaplan, Jezus Chrystus, tylko inny sposéb ofiarowania.
W orzeczeniu soboru trydenckiego znajdujemy bardzo znamienne
slowa, ktore swiadcza, ze ojcom soboru nie byla obca mysl takze
o spolecznym charakterze mszy sw. Czytamy bowiem w nim, ze
Chrystus cialo i krew swojg ofiarowal Bogu Ojcu, ,,aby Kosciolowi,
umilowanej oblubienicy swojej zostawi¢ ofiare widzialna, jak sig
tego domaga ludzka natura”. Chrystus ,,ustanowil nowa Paschg, sie-
bie samego, aby Kosciét sktadal Go w ofierze przez kaplanéw pod
znakami widzialnymi na pamiatke przejscia Jego z tego $Swiata do
Ojca” "

Sobér jednak nie zajmowal sie ex professo prawda o ofierze Kos-
ciola. Podobnie prawda ta nie znalazla zywszego zainteresowania
w czasach posoborowych. Wprost przeciwnie, zaciera sie ona coraz
bardziej w §wiadomosci wiernych. Taki stan trwa — mozna powie-
dzie¢ — po nasze czasy. Prawda, ze msza $w. jest naszg ofiara,
wspotofiarg calego Kosciola, jest jeszcze obca SwiadomoS$ci przeciet-
nego katolika. Byé moze rozwijajacy sie¢ ruch liturgiczny przelamie

6 Fr. X. Arnold, Vorgeschichte und Einfluss des Trienter Messopfer-
dekrete auf die Behandlung des eucharistischen Geheimnisses in der
Glaubensverkiindigung der Neuzeit. W: Die Messe in der Glaubensver-
kiindigung, Freiburg 1953, s. 121—2.

7 Sessio XXII c. 1.: ...ut dilectae sponsae suae Ecclesiae visibile (sicut
hominum natura exigit) relinqueret sacrificium.. novum instituit Pascha,
se ipsum ab Ecclesia per sacerdotes suo signis visioilious immolandum...,
por. D. 938
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te bariere niezrozumienia. Teologia dogmatyczna winna temu ru-
chowi wypracowaé solidng baze teoretyczng w postaci teologii litur-
gii, gdzie duzo miejsca zajmie prawda o spoleczno-eklezjastycznym
charakterze mszy sw.

2. AKTUALNY STAN ZAGADNIENIJA W LITERATURZE
TEOLOGICZNEJ — JEJ OSIAGNIECIA 1 BRAKI

Zanim prawda o mszy s$w. jako ofierze Kosciota stanie sie¢ co-
dzienng wlasnoscia naszych wiernych, winna najpierw zarysowac sie
mocno w sSwiadomosci ich duszpasterzy. Co$ niecos zrobiono juz na
tym polu. Przede wszystkim prace o eucharystii i podreczniki teolo-
gii dogmatycznej po ukazaniu sie encyklik Mystici Corporis i Media-
tor Dei po$§wiecaja powyzszej prawdzie wigcej miejsca ..

Najczesciej autorowie ich ujmujag omawiane przez nas zagadnienie
w forme jednej lub dwu oddzielnych tez, streszczajacych sie w twier-
dzeniu, ze Kosciél jest ofiarnikiem i réwnoczesnie zertwag w ofierze
mszy S§w. Twierdzeniu przypisuja stopien pewnosci teologicznej —
de fide divina et catholica (Filograssi). W argumentacji powotuja sie
na orzeczenia soboru trydenckiego (D. 938, 941, 944) i wypowiedzi
Piusa XI (enc. Miserentissimus Redemptor z 8 V 1928 r.) oraz Piu-
sa XII (enc. Mystici Corporis i Mediator Dei).

W argumentacji biblijnej najczesSciej przytaczajg te teksty, ktore
wyraznie méwia o specjalnym kaplanstwie wiernych (1 P 2,4—5, 9;
Obj 1,6; 5,10; 20,6). Z tekstow tych wyprowadzajg wniosek, ze
wierni uczestniczac w kaplanstwie Chrystusa biorg takze czynny
udzial w Jego ofierze.

Wazkim argumentem stwierdzajacym prawdziwosé tezy sa row-
niez teksty liturgiczne, glownie teksty kanonu utrzymane zwykle
w liczbie mnogiej i niektére modlitwy (oracje, sekrety). Tresé ich
$wiadczy, ze prawda o eklezjastycznym charakterze ofiary mszy $w.
nie jest obca liturgii.

Samo stwierdzenie prawdy i jej teologiczne uzasadnienie jest juz
dzisiaj trwalym dorobkiem teologii, wystarczajagco uwzglednianym

®E. Doronzo OMI, De Eucharistia, t. II: De Sacrificio, Milwaukee
1947, s. 1031—1049; Ks. W. Granat, Msza $Sw. jako ofiara Kosciola,
yRuch Bibl. i Lit.”, 2 {1949) 429—440; Ks. L. Andrzejewski, Udzial
katolikow S$wieckich we Mszy $w. wedtug encykliki ,Mediator Dei”, , Ate-
neum Kaptlanskie”, 50 (1949) 55—62; Sacrae Theologice Summa, t. IV,
Matriti 19532, s. 328—337; J. Filograssi SJ, De sanctissima Euchari-
stia, Quaestzones dogmaticae selectae, Romae 19535, s. 328—334: R. Erni,
A. Gugler, H Haag, Das Opfer der Kirche. Exegetische, dogmatische
und pastoraltheologische Studien zum Verstindnis der Messe, Luzern 1954,
A. Piqlanti, De sacramentis, Torino 19555, s. 208—309; M. Schmaus,
Katholische Dogmatik, t. 1V, 1, Miinchen 19575, s. 369—384.
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w pracach traktujacych o mszy sw. Z biegiem lat w miare publikacji
nowych prac na omawiany przez nas temat argumentacja teologiczna
zyska z pewnos$cig na ilosci i jakoSci. Teologia pozytywna dostarczy
zapewne jeszcze sporo materialu nie tylko stwierdzajacego [fakt
uczestnictwa Kosciolta w ofierze eucharystycznej, lecz takze wyjasnia-
jacego, w jaki sposéb Kosciét jako calo§¢ i poszczegolni jego czlon-
kowie biora w niej udzial.

O ile argumentacja teologiczna omawianego przez nas zagadnienia
(wypowiedzi magisterium XKosciota, teksty Pisma $w., $wiadectwa
tradycji patrystycznej, liturgii) nie nasuwa specjalnych zastrzezen,
domagajac sie jedynie jej wzbogacenia w oparciu o prace monogra-
ficzne, o tyle spekulatywna strona problemu wykazuje duze braki
i budzi pewne obawy.

Przede wszystkim niektorzy z autoréw (np. Tanquerey, Erni), po
stwierdzeniu, ze caly Kosciél jest we mszy sw. ofiarnikiem i ofiars,
nie trudza sie o wykazanie, w jaki sposob Kosciotl jako calosé bierze
udzial w czynno$ci ofiarniczej. NajczeSciej przechodzg bezposrednio
do dalszych wyjasnien, jaka role spelnia w ofierze eucharystycznej
kaplan hierarchiczny i na czym polega udzial w niej wiernych. Wy-
daje sie, ze zanim przystapi sie do omawiania roli Chrystusa, kaptana
i wiernych we mszy $w., nalezy poswieci¢ troche uwagi Kosciolowi
jako calosci i jego zaangazowaniu sie w dzielo zbawienia ludzi. Mam
na mysli gidownie posredniczacg funkcje Koseiola w obecnym etapie
historii zbawienia, jego osobowos¢ mistyczng i charakter kaptanski,
oraz samg czynnos$¢ ofiarniczg Kosciola jako caltosci. Dopiero w opar-
ciu o taki fundament mozna méwié o specjalnym udziale w niej
kaptana hierarchicznego i wiernych. Chodzi o to, by w trakcie dal-
szych spekulatywnych rozwazan nie straci¢ sprzed oczu zasadniczej
prawdy, iz kaptan i wierni spelniaja okreslone funkcje w ofierze
eucharystycznej jako narzady Mistycznego Ciala, poprzez ktére dziala
caly Kosciol. Byé moze posredniag przyczyna takiego stanu rzeczy jest
sama encyklika Mediator Dei, ktoéra ze wzgledow duszpasterskich
zajmuje sie glownie naswietleniem wudzialu kaplana i wiernych
w ofierze eucharystycznej, a mniej uwagi poswieca zagadnieniu
podstawowemu, tj. zaangazowaniu sie w niej Kosciota jako calosci.

Dalszym mankamentem wielu wspblczesnych opracowan zagad-
nienia mszy $w. jako ofiary Kosciola jest niezbyt jasne okreSlenie
roli kaplana hierarchicznego w czynnosci ofiarniczej. Protestan-
tyzm — jak wiemy — przekreslil odrebnosé kaplanstwa hierarchicz-
nego i glosit rowne prawa wszystkich wiernych w tej dziedzinie. By¢
moze pod wplywem tejze idei pewne Srodowiska, zapatrzone ponadto
w prawde o spolecznym charakterze mszy Sw., sklonne byly spro-
wadzi¢ funkcje kaplana we mszy sw., do dzialania z upowaznienia
wiernych. Ojciec $w., Pius XII, dostrzegajac ten blad, bardzo wy-
raznie podkreslit w encyklice Mediator Dei, ze kaplan dziala w kon-
sekracji eucharystycznej z upowaznienia Chrystusa, a nie z upowaz-
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nienia wiernych. W oparciu o powyzsze stwierdzenie Namiestnika
Chrystusowego niektérzy z autoréw poszli zbyt daleko w interpre-
tacji roli kaptana we mszy Sw. z pominieciem udzialu w niej wier-
nych. Gloszac mianowicie, ze kaptan dziala w konsekracji z upowaz-
nienia Chrystusa, zaprzeczyli rOwnoczesnie, ze kapltan dziala w imie-
niu Kosciola i wiernych® Tymczasem dzialanie z upowaznienia
i dzialanie w imieniu kogos§ — to dwie rdzne rzeczy, niekoniecznie
pokrywajgce sie ze soba. Kaptan moze i faktycznie dziala w kon-
sekracji moca i z upowaznienia tylko Chrystusa, a nie wiernych,
lecz rownoczesnie dziala w imieniu Kosciola, a wiec w imieniu
wszystkich wiernych. Teologowie, ktorzy nie dostrzegajg tego roz-
roznienia, sprowadzaja udzial wiernych we mszy sw. tylko do jej
elementu oblacji i to w sensie udzialu afektywnego. a wiec w pew-
nym sensie tylko moralnego! Tymczasem udzial ten z woli Bozej
jest z pewnos$cig glebszy, nazwalbym go ontycznym i to nie tylko
na odcinku oblacji, lecz nawet w samej czynnosci sakryfikalnej,
w ktorej dokonuje sie zasadniczy moment ofiary eucharystycznej.

Kaplanstwo wiernych jest faktycznym kapltanstwem. Wprawdzie
rézni sie istotowo od kaptanstwa hierarchicznego, jednak jest realng
partycypacja kaptanstwa Chrystusowego i upowaznia nie tylko do
uczestnictwa w ofierze Chrystusa na sposéb udzialu moralnego.
Kwestia ta wydaje sie dos¢ trudna i dotychczas niewystarczajaco
wyjasniona mimo wielu artykuléw, ktére ukazaly sie na temat
uczestnictwa wiernych w ofierze mszy s$w., zwlaszcza po ukazaniu
sie encykliki Mediator Dei''. W pogladach teologow uderza wielka
rozmaito$¢ i dowolno$é uzytych terminéw, co utrudnia odnalezienie
stusznej drogi w szukaniu prawdy; swiadczy to takze o duzej roz-
bieznosci pogladéw, a zatem takze o potrzebie gruntownego przepra-
cowania zagadnienia. Bedzie to mialo duze znaczenie dla rozwijaja-
cego sie w naszych czasach ruchu liturgicznego.

Wyzej zasygnalizowane braki dzisiejszej teologii zmuszajg do
zwrécenia wiekszej uwagi na te wlasnie brakujace wzglednie nie-
wystarczajaco potraktowane punkty nauki i upowazniaja do wpro-
wadzenia pewnych uzupelnien do dotychczasowego dorobku teologdow.
By¢ moze stang sie bodzcem do szukania ncwych rozwigzan.

? Np. J. A. de Aldama SJ, (Sacrae Theologiae Summa, t. IV, Matriti
19532, s. 337) wyklucza wiernych z ofiary w $cistym znaczeniu.

10 G. de Broglie SJ, La messe, oblation collective de la communauté
chreétienne, ,,Gregorianum”, 30 (1949) 535—547; B. Durst OSB, Wie sind
die Gldubigen an der Feier der hl. Messe beteiligt?, , Benediktinische
Monatschrift”, 25 (1949) 417—423.

1 Por. L. Bordin, La partecipazione dei fedeli al sacrificio della
Messa nella teologia contemporanea, Roma 1948, s. 6—9.
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2. KOSCIOL — OSOBA MISTYCZNA

Encyklika Mystici Corporis, méwiac o jednosci Mistycznego Ciala,
przeciwstawia jg jedno$ci ciala fizycznego i jednosci moralnej. Jed-
nosé ciala fizycznego wydaje sie gorowaé swa doskonaloscia nad
jednoscig Ciala Mistycznego, gdyz czesci jego, nie majgc wlasnej
samodzielnosci, stuza calkowicie i wylacznie jednemu podmiotowi
w jego istnieniu i dzialaniu; tymeczasem jednos¢ Ciala Mistycznego
nie przekresla odrebnosci osobowej jego czlonkéw. Jednos$é moralna
w zestawieniu z jednosciag Mistycznego Ciala jest jednoscia bardzo
luzng, zewnetrzna. Ma co$s wspélnego z jednoscia Mistycznego Ciala,
gdyz nie przekresla osobowosci jej czlonkow. Jednos¢é Ciala Mistycz-
nego jawi sie w naszej swiadomosci jako co$§ posredniego miedzy
jednoscia fizyczng i moralng, aczkolwiek sklonni jestesmy, byé moze
pod wplywem naturalizmu i indywidualizmu, pojmowaé jg raczej
jako jednos¢ moralng. Stad czeste pytania, jak zbiorowosé czlonkow
Kosciola moze dziataé¢ jako calosé, czy nie jest stuszny poglad, ze
dziatanie KoSciola jest sumg dzialan jego czlonkow.

Szukajac odpowiedzi na powyzsze pytania, nalezy najpierw
stwierdzié, ze jedno$é Mistycznego Ciala nie tylko odbiega daleko
od jednosci moralnej, lecz réwnoczesnie przerasta swoja doskona-
loscia jednosé ciata iizycznego; jest bowiem jednoscia nadprzyro-
dzona, doskonalszg od wszelkiego rodzaju jedno$ci naturalnej: fi-
zycznej czy moralnej; zreszta samo pojecie jednosSci, zaczerpniete
ze sSwiata widzialnego, odnosimy do Mistycznego Ciata tylko w sen-
sie analogicznym, a wiec nie stawiamy go na jednej plaszczyznie
z jednos$cig bytéw naturalnych, lecz tylko w stosunku pewnej pro-
porcji podobienstwa, jaka zachodzi miedzy swiatem natury i nad-
natury.

Nadprzyrodzona jedno$¢, jaka dostrzegamy w istnieniu i dziala-
niu Kosciola — Mistycznego Ciala Chrystusa, upowaznia do przypi-
sania mu miana osobowosci mistycznej. Termin ten nie jest czyms
nowym w teologii. Spotykamy go czesto u $w. Tomasza !’.. Dla za-
znaczenia, ze chodzi tu o osobowos$¢ rézng od osobowosci fizycznej
czy moralnej, Akwinata dodaje zwykle blizsze okreslenie tejze oso-
bowosci w postaci wyjasniajagcego slowa quasi. Pojecie quasi una
persona w odniesieniu do Mistycznego Ciala jest wiec dla sw. Toma-
sza pojeciem analogicznym.

Pojecie osoby zdefiniowal Boecjusz jako rationalis naturae indi-
vidua substantia; okreslenie to uzupelnil sw. Tomasz przypisujac oso-
bie samoistno$¢é w istnieniu i dzialaniu!*. Przenoszagc powyzsze ,wy-

12 Por, A. Hoffman OP, Christus et Ecclesia est una persona my-
stica, ,,Angelicum”, 19 (1942) 213—219; M. Nothomb, L’Eglise et le
Corps mystique du Christ, ,Irénikon”, 25 (1952) 231—2.

13 Por. S. Th, I, q. 29, a. 1; III, q. 2, a. 2, ad 3; De Pot. q. 1, a. 1,
ad. 3.
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magalniki” osobowe na mistyczng osobowo$¢ Kosciota, dostrzegamy
w nim, z zachowaniem prawa analogii, takze samoistno$¢ w bycie
i dziataniu. Kosciol bowiem jest rzeczywistosciag o swoistej strukturze
wewnetrznej i zewnegtrznej, posiadajacg wlasne bytowanie i uzalez-
nione od niego — zgodnie z zasady: agere sequitur esse — wtlasne
dziatanie.

Struktura Kosciola wykazuje obecnos¢ w nim Chrystusa jako
glowy i innych czlonkéw, z ktorych kazdy ma okre$lone miejsce
i zadanie do speitnienia w ramach calosci. W dzialaniu odgrywaja
one role narzadéw lub organdéw, poprzez ktore dziata Kosciél. Dzia-
lanie to jest natury nadprzyrodzonej, aczkolwiek dokonuje sie¢ czesto
przy pomocy naturalnych s$rodkéw; nie znosi ono naturalnej odreb-
nosci osobowej czlonkow mistyczne]j osoby Kosciota. Kosciél wiec
nie tylko istnieje, ale réwnoczesnie dziala jako calos¢. Dzialanie to
jest kontynuacjg tego, co Chrystus zapoczatkowal w swoim ziemskim
zyciu. Scisle biorgc polega ono na dzialaniu Chrystusa w Kosciele
i poprzez Kosciol. Dzialanie to zmierza ku wiekszej chwale Bozej
i aplikacji zaslug Chrystusa poszczegdélnym czlonkom Mistycznego
Ciata. Cele te realizuje KoSciél gléwnie poprzez liturgie z najwai-
niejszym jej aktem w postaci ofiary eucharystycznej.

4. KAPLANSTWO KOSCIOLA

Z objawienia wiemy, ze Chrystus jest obecny w Kosciele; co wig-
cej, tacza Go z nim Scisle wiezy na ksztalt zjednoczenia glowy
z czlonkami jednegc ciala. Z faktu tego wynikaja dla istoty Kosciola
i jego dzialania daleko idace nastepstwa. Przede wszystkim Kosciél
upodabnia sie do swej glowy — Chrystusa pod wzgledem struktury
swej istoty; dostrzegamy w nim bowiem, podobnie jak w Chrystusie,
Bogu-Czlowieku, dwojaki pierwiastek: 1ludzki i boski, naturalny
i nadprzyrodzony, widzialny i niewidzialny. Oba pierwiastki wcho-
dzg w sklad istoty Kosciola, wigzg sie z soba w sposéb nierozdzielny,
z zachowaniem jednak odrebnosci wlasnych przymiotéw, podobnie
jak to ma miejsce w zjednoczeniu boskiej i ludzkiej natury w Chry-
stusie. Pierwiastek widzialny ujawnia i powoduje obecno$é elementu
nadprzyrodzonego. Poniewaz podobna strukture stwierdzamy w bu-
dowie sakramentéw, ktére sg narzedziami dzialania Chrystusa
w Kosciele i przez Kosciél, dlatego czesto oznaczamy Kosciol, podob-
nie jak Chrystusa, mianem prasakramentu .

Chrystologiczny i sakramentalny rys struktury Kosciola ujawnia

4 Por. O. Semmelroth SJ, Die Kirche als Ursakrament, Frank-
furt a. M. 1955%?; L. Renwart SJ, Une synthése de théologie sacra-
mentaire, ,Nouv. Revue Théol.”, 81 (1959) 731—2; K. Rahner SJ, Kir-
che und Sakramente, Freiburg i. Br. 1960, s. 10—66; P. Charles SJ,
L’Eglise sacrement du monde, Paris 1960.
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si¢ w calej pelni w jego nauczaniu i kaplanskiej funkcji. Chrystus,
Boski Nauczyciel i Kaplan, rozciaga w pewnym sensie swe upraw-
nienia i wtadze na caly Ko$ciél — swoje Mistyczne Cialo. Kosciol
jest nauczycielem Jego prawdy; partycypuje w nieomylnosci swojej
Glowy w wierzeniu i nauczaniu. ROwnoczesnie jest szafarzem srod-
kow zbawienia, gtéwnie sakramentéw. Dlatego caly Kosciél nosi na
sobie rysy kaptanstwa Chrystusowego, jest w swej istocie kaptanski
i prowadzi dalej kaptanskie dzielo Chrystusa .

Kaplanstwo Kosciola oznacza w sensie ogdélnym pewnego rodzaju
konsekracje catego KosSciola i jego przeznaczenie do kultu’ Bozego **.
Chrystus zlecit mu prowadzenie swojej misji kaptanskiej ', gltéownie
poprzez liturgie. ,,Na pierwszym miejscu czyni to przy oitarzu, gdzie
sie ofiara krzyza nieustannie przedstawia i odnawia z roznica tylko
w sposobie ofiarowania. Nastepnie czyni to przez sakramenty, ktore
sg szczegdlnymi sSrodkami udzielajgcymi ludziom Zycia nadprzyro-
dzonego. Wreszcie pelni swoj urzad przez hymn pochwalny, ktory
codziennie $piewa Bogu Najwyzszemu” %

Liturgia jest publicznym kultem calego Mistycznego Ciala,
wszystkich jego czlonkoéw, tacznie z Glowg-Chrystusem. Kosciél par-
tycypuje w liturgii jedynego Posrednika miedzy niebem i ziemia.
Z Nim i przez Niego wszystkie czionki Jego Mistycznego Ciala skta-
daja Bogu nalezny hotd uwielbienia ».

W Scislym znaczeniu kaplanstwo Kosciota oznacza uprawnienia
i witadze, jaka Kosciél posiada w konkretnych swoich cztonkach.
Wszyscy czlonkowie Kosciola uczestnicza w kaptanstwie Chrystusa-
-Glowy, tzn. posiadajg w czesci to, co Chrystus posiada w calej pelni.
Oczywiscie, spos6b tego uczestniczenia ksztaltuje sig¢ roznie w roz-
nych czlonkach Kosciola: inne uprawnienia otrzymuje kaplan hie-
rarchiczny, inny rodzaj kaptanstwa by! udzialem Maryi, a jeszcze
inny przysluguje wszystkim wiernym. Poniewaz wszyscy czlonkowie
Kosciola maja co§ z kaplanstwa Chrystusowego, wszyscy na swoj
sposoéb uczestnicza w czynnosci liturgicznej Mistycznego Ciala. Nie
jest to jednak tylko suma czynnosci wielu czlonkéw, lecz jeden akt
catlego Mistycznego Ciala, zjednoczonego ze swojg Glowa, najwyz-
szym Kaplanem. W akcie tym kazdy z czlonkéw spelnia wlasciwa
sobie role. Kosciét dziata przez nie jako swoje mnarzady. Dlatego
mowimy, ze Kosciét sie modli, ofiarowuje, uswigca. Z tejze racji
mamy prawo mowi¢ takze o kaplanstwie Kosciota, ktérego nie poj-
mujemy jako jakiegos zbiorowego kaptanstwa, lecz jako przymiot

I Por. Rahner, op. cit.,, s. 80. .

16 E. Boularand SJ, Sacerdoce de UEglise, sacerdoce du baptisé,
m,Revue d’ascétique et de mystique”, 22 (1956) 362 n.

17 AAS, 39 (1947) 509—510, 522; cyt. wg Emncyklika o liturgii, Kielce
1948, s. 28—29 i 36—37.

18 Encyklika o liturgii, s. 29.

19 Por. AAS, 39 (1947) 528—9; 48 (1956) 712—5; 50 (1958) 632—3.
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przystugujacy catemu Mistycznemu Ciatu. Kaptanstwo hierarchiczne
i kaplanstwo wiernych jest dalszym nastepstwem przynaleinosci po-
szczegdlnych ludzi do kaplanskiego Mistycznego Ciala, w ktéorym
zajmuja wlasciwe dla siebie miejsce i spelniaja swoista role, zawsze
jednak w ramach zycia jednego organizmu Kosciola.

O wtiaczeniu w kaplanskie Mistyezne Cialo decyduje chrzest. Po-
woduje on najpierw wszczepienie nowego czlonka w mistyczny orga-
nizm Koscioba. Dalszym dopiero co do natury skutkiem chrztu jest
charakter sakramentalny, ktory uzdalnia nowego czlonka do orga-
nicznego wspoldzialania w sakramentalnych funkcjach Kosciota. Za-
leznie od rodzaju charakteru sakramenta.nego to wspoéldzialanie
bywa rozne . Zawsze jednak jest dzialaniem z upowaznienia i mocg
Chrystusd — Najwyzszego Kaplana i Jego kaplanskiego Kosciola.

5. POSREDNICZACA FUNKCJA KOSCIOEA
W DZIELE ZBAWIENIA LUDZKOSCI

Zycie religijne przecigtnego katolika naszych czasé6w cechuje
w duzym stopniu subiektywizm i indywidualizm. Uformowaly one
osobista poboznosé wiernych z zaniedbaniem rozwoju form poboz-
noSci spotecznej. Wielu katolikow, zwlaszcza sposréd inteligenciji,
uklada swoje zycie religijne w formie dialogu: ja i Chrystus, lub:
Chrystus i ja. Gdzies zagubiono prawde o Kosciele jako koniecznym
posredniku miedzy nami a Chrystusem; zapomniano, ze w obecnym
etapie historii zbawienia mozna odnalez¢é Chrystusa tylko w Kosciele
i kontakt z Nim mozna nawigzaé¢ tylko poprzez Kosci6él. Dlatego tez
przyjecie dogmatu wiary, ze zbawienie mozna osiagnac¢ tylko w Kos-
ciele i przez Kosciél napotyka czestokroé¢ na duze opory psychiczne.
Wydaje sie, ze taki stan rzeczy mozna w pewnym stopniu przypisaé
wplywom protestantyzmu, Kktory wykreslit posrednictwo Kosciola
z dialogu miedzy Bogiem i ludzmi.

Rozwdj eklezjologii dogmatycznej w ostatnich czasach wprowadza
pewna korekte na tym odcinku §wiadomosci religijnej. Teologia coraz
czeSciej podkresla, ze Kosciol jest przediuzeniem historycznego Chry-
stusa w przestrzeni i czasie. Sci§le biorac jest nie tyle przediuzeniem,
ile raczej ujawnieniem Jego obecnosci i niewidzialnego dziatania
zbawczego w dziejach swiata. Chrystus zyje, naucza, uSwieca, rzgdzi
w Kosciele i przez Kosciél, swoje Mistyczne Cialo. Chrystus dzieli
si¢ swoimi uprawnieniami bosko-ludzkimi z Kosciolem; rozcigga nan
swoje kaplanstwo. Kosciol jest nosicielem Jego nauki i srodkéw zba-
wienia. Jezeli pewne funkcje postannictwa Chrystusowego spelniajg

2 Por. Ks. A. L. Szafranski, Istota kaplanstwa wiernych wedlug
$w. Tomasza z Akwinu, ,Roczniki Teol.-Kan.”, 4 (1957), z. 2, s. 33—5.
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poszczegdlni ludzie w Kosciele, to zawsze czynig to jako jego czlon-
kowie, jako specjalnie do takiej funkcji uprawnione narzady Kos-
ciola. Scisle mowiac dziala przez nie Kosciéot z Chrystusem jako
swojg Glowg. Dzialanie to dokonuje sie poprzez akt konkretnej jed-
nostki upowaznionej i uzdolnionej w specjalny sposéb do tego celu.

Z podobnym zjawiskiem dzialania grupy spolecznej poprzez jed-
nostke spotykamy sie¢ w bytach natury moralnej. Jesli prawomocny
przedstawiciel panstwa podpisuje umowe o wzajemnej pomocy
z przedstawicielem innego panstwa, woéwczas mowimy, Ze oba kraje
zawarly owg umowe. Obowigzuje ona nawet wowczas, gdy podpisu-
jacy przedstawiciele przestali reprezentowaé swoje panstwa. Podobnie
ma sie rzecz z dzialaniem poszczegdlnych organéw organizmu ludz-
kiego. Jesli oko spelnia swojg role, a wiec widzi, woéwczas nie mo-
wimy, ze oko widzi, lecz ze dany czlowiek widzi przy pomocy oka 2.

Mistyczne Cialo jako rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona jest jednoscia
bardziej Scisla niz jedno§¢é natury moralnej czy fizycznej. Dlatego
czynnosci wykonywane przez poszczegllnych ludzi z upowaznienia
czy w imieniu Kosciola sa jeszcze bardziej czynnosciami calego
Kosciola, niz analogiczne czynnosci zmystow lub przedstawicieli pan-
stwa sg aktami panstwa lub organizmu. Dzialajacym jest Kosciél.
Dziata on poprzez ludzi jako swoje rozumne narzady.

Domeng tego rodzaju dziatania Kosciola jest przede wszystkim
caly swiat rzeczywistosci sakramentalnej. Kosciol jako prasakrament
z natury swej jest uzdolniony do dzialania sakramentalnego. Sakra-
ment jest dzielem Boga — ta prawda nie nasuwa zadnych zastrzezen.
Skutek jego jest uzalezniony takze od czlowieka przyjmujacego sa-
krament. Nawet sama materia sakramentu czeSciowo warunkuje jego
zaistnienie. Nie wolno jednak zapominaé o bardzo waznym i istot-
nym dla powstania sakramentu czynniku w postaci dzialajacego
Kosciola. Szafarz sakramentu dziala w imieniu Kosciola i czesto
z upowaznienia Kosciota. Moze on nawet nie by¢ czlonkiem Kosciota,
a jednak moze waznie udzieli¢ np. sakramentu chrztu, byvle tylko
chcial czynié to, co Kosciél! w takiej sytuacji czyni. Wiara i intencja
dzialajacego Kosciola uzupelnia brak jej w narzedziu, poprzez ktore
dziala Koscioél. Podobnie Kosciét uzupelnia brak aktu wiary u ma-
lych dzieci, ktérym udziela sie chrztu. Kosciét przy udzielaniu sakra-
mentéw swojg wiarg nadaje znakowi sakramentalnemu sens, spaja
znak widzialny sakramentu z niewidzialna tlaska, ktérg ten znak
powoduje, przerzuca pomost miedzy S$Swiatem natury dostrzegalnej
zmyslami i Swiatem laski, dostepnej tylko poznaniu przez wiare.
Nawet moc konsekracji eucharystycznej zawdzigecza kaplan Koscio-
lowi, ktory otrzymal ja od Chrystusa. Stowa konsekracji powtarza
Kosciol przez swego kaplana, ktéry wyjatkowo w tym sakramencie

2l Por. G.de Broglie SJ., La messe, oblation collective de la commu-
nauté chrétienne, ,,Gregorianum”, 30 (1949) 541—2.

11 — Roczniki Teol.-Kan., t. XI, z. 2
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otrzymuje specjalne pelnomocnictwa do tego aktu od Chrystusa *.

Z faktu, ze sakramenty sa dzielem Chrystusa i Kosciola, wyrasta
ich obiektywna warto$é i moc, ktorg okreslamy terminem skutecz-
nosci ex opere operato. Gwarantujg ja Swieto§¢ Boga dzialajacego
w sakramentach i doskonalos¢ Kosciola, ktoremu Bog zlecil szafar-
stwo sakramentami. W ten sposob Bog uniezaleznil wazZnos¢ i moc
sakramentéw od moralnej wartosci ich szafarza w osobie czlowieka.

Skutecznosé sakramentoéw uzalezniona jest takze od wewnetrznej
dyspozycji czlowieka przyjmujacego sakrament. Jesli uczestniczy on
w wierze Kosciola, zZrodle obiektywnej skutecznosci sakramentow,
wowczas skutek sakramentu znajduje w nim stosowne podloze i moze
zapu$ci¢ w nim swe Kkorzenie. Okazuje sie wiec, Ze skutecznos¢ sakra-
mentu warunkuje w pierwszym rzedzie moc i wiara Kosciola, a poz-
niej dopiero wiara jednostki, uczestniczacej w jego wierze *.

Dziatanie Kosciola, zgodnie ze struktura jego bosko-ludzkiej na-
tury, dokonuje sie w sposéb widzialny i niewidzialny. KoSciél dziala
w sposéb widzialny przez swoich przedstawicieli w osokie papieza,
biskupow, kaptanéw i tych ludzi, ktérym zleca wykonywanie pew-
nych funkcji. Dziala réwniez niewidzialnie przy pomocy modlitwy,
sakramentéw i sakramentaliow. W dziedzinie sakramentalnej lgczy
wlasciwie dzialanie widzialne i niewidzialne. Ma duzy wplyw na
ustalenie znaku sakramentalnego, przynajmniej tych sakramentow,
ktorych nie oznaczyt $ci§le sam Chrystus. Dziatanie niewidzialne
w sakramentach wymyka sie spod naszej obserwacji eksperymental-
nej; niemniej jest ono jednak czyms istotnym w sakramentach i wy-
ciska na nich swoiste eklezjastyczne znamie.

Posredniczaca funkcja kaptanskiego Kosciola ujawnia sie najpel-
niej w najdoskonalszym z sakramentéw, w ofierze eucharystycznej.
Swiadezy o tym juz sama nazwa, jaka jej przypisano; nazywa sie ja
czesto ofiarag Kosciola. Czy nazwa ta posiada swoje dogmatyczne
uzasadnienie i jaka wyraza tre§é? — oto pytanie, na ktére bedziemy
usitowali da¢ odpowiedz.

6. ROLA KOSCIOLA W OFIERZE EUCHARYSTYCZNEJ

Prawda, ze msza $w. jest ofiarg Kosciota, nalezy do skarbca
dogmatéw wiary; odnajdujemy ja w slowach liturgii mszalnej, od-
czytujemy w pomnikach minionej tradycji; jest przedmiotem nau-
czania Kosciola w formie ubocznych stwierdzen soboru trydenckiego
i autorytatywnych wypowiedzi ostatnich papiezy **. Teologia pozy-

2 Role wiary w sakramentach omawia L. Villette, Foi et Sacre-
ment. Du Nouveau Testament d saint Augustin, Tournai 1959, zwlaszcza
strony 251—254 i 325.

2 Villette, op. cit.,, s. 325.

2 Por. Ks. Pylak, op. cit.,, s. 5—15.
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tywna z biegiem lat bedzie jeszcze pomnaza¢ argumentacje teolo-
giczng tejze prawdy; ponadto odsloni nam drogi jej rozwoju w hi-
storii zbawienia. W oparciu o jej dane teologia spekulatywna bedzie
mogla tworzy¢ pelng synteze calego zagadnienia.

Do tego rodzaju syntezy wiedzie jeszcze daleka droga. W obecnym
stadium rozwoju teologii brak nam jeszcze wielu monograficznych
opracowan tejze prawdy w poszczegélnych zrédlach objawienia.
Niemniej jednak mamy juz w tej dziedzinie cenne wytyczne w po-
staci nauczania ostatnich papiezy, zwlaszcza Piusa XII, ktére upo-
wazniajg i zachecaja do tworzenia pewnego rodzaju prébnej syntezy.
W oparciu o te wilasnie wytyczne bede usilowal naszkicowa¢ przy-
najmniej prowizoryczny zarys takiej syntezy.

Punktem wyijscia dla naszych wywodoéow jest twierdzenie o bez-
wzglednej pewnosci, ze ofiara eucharystyczna jest ofiara calego Kos-
ciola — Mistycznego Ciala Chrystusa; jest najdoskonalszym aktem
kultu bozego, w ktorym Kosciot — Mistyczne Cialo realizuje najpel-
niej swe podstawowe cele: chwale bozg i zbawienie swoich wiernych.
Zrozumienie spoleczno-eklezjastycznego charakteru tegoz aktu utla-
twiajag prawdy o mistycznej osobowosci Kosciota, jego kaplanstwie
i funkcj1 posredniczacej w historii zbawienia. Prawdy te rzucaja ko-
rzystny snop Swiatta na interesujace nas zagadnienie, stanowig dlan
w pewnym stopniu podstawe doktrynalng, ulatwiaja jego spekula-
tywne rozpracowanie.

Msza $w. mimo, ze jest jednym aktem calego Kosciola, wykazuje
w swej wewnetrznej budowie duze zrdéznicowanie. Biora w niej
bowiem udzial wszystkie czastki zywego organizmu Kosciola. Wktad
kazdej czastki uwarunkowany jest doskonaloscia jej natury i rola,
jakg spelnia w zyciu Mistycznego Ciala. Wszystkie razem wspélpra-
cujag w wykonywaniu jednego aktu. Akt ten nie jest tylko sumg ich
dzialan, podobnie jak dzialanie czlowieka nie jest tylko sumga czyn-
nosci organdéw jego natury; jest natomiast aktem calego organizmu,
w ktorym poszczegbélnym czlonkom przystuguje specjalne zadanie do
spelnienia. Oczywi$cie, poznanie dzialania kazdej czastki ulatwia po-
znanie dziatania calosci. Dlatego analizujac wewnetrzna strukture
ofiary mszy $w., bedziemy sie starali ustalié¢, jaki wkilad w ofiare
eucharystycznag wnosi Chrystus — Glowa Mistycznego Ciata i jaksg
role spelnia w niej kaptan hierarchiczny oraz wierni, zwlaszcza
zgromadzeni wokot oltarza.

Prace utatwia nam terminologia, jakg postuzyl sie Pius XII
W Sswym przemoOwieniu na temat mszy sw. do czlonkéw Miedzynaro-
dowego Kongresu Liturgii Pastoralnej w Asyzu (22 IX 1956 r.) ®.
Ojciec $w. uzyl mianowicie dwu termindw: sacrificare i oblatio, dla
ktorych w jezyku polskim posiadamy tylko jeden odpowiednik w po-
staci slowa: ofiarowaé¢, ofiara. Terminy te upowazniaja do wyroz-

% AAS, 48 (1956) 716—71.
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nienia we mszy sw. dwu zasadniczych czlonéw: jeden z nich nazwij-
my z braku polskiego terminu slowem sacrificium, drugi — oblacja.
Idac po linii tej terminologii mozna by obraz mszy $w. przedstawic
graficznie w formie kola, kidérego centrum, czesé zasadnicza, stanowi
sacrificium Chrystusa, a czeS¢ otaczajacg — oblacja Kosciola.

Sacrificium jest dzielem Chrystusa, ktory dokonuje zasadniczego
aktu ofiary w postaci konsekracji. Aktu tego dokonuje Chrystus
przez kaplana hierarchicznego, wzglednie przez wielu kaptanéw przy
koncelebrze. W konsekracji dokonuje sie¢ istotny akt ofiary. Na oita-
rzu staje sie obecny pod postaciami chleba i wina Chrystus jako
ofiarnik i ofiara, podobnie jak byl nim w historycznej ofierze krzyza.
Na oltarzu sklada wlasciwie te samg ofiare. Réznica obu ofiar dotyczy
tylko sposobu ofiarowania *. Na krzyzu dokonala si¢ ofiara krwawa;
na oltarzu mamy jej ,,upamietniajace przedstawienie” w formie sym-
bolicznego rozdzialu ciala i krwi pod postacig chleba i wina *.

Z chwilg dokonania konsekracji cala actio ofiarnicza Chrystusa
osigga swa pelnie. Dokonuje sie sacrificium — ofiara Zbawiciela,
ktorej nic istotnego nie brakuje, gdyby nawet nie bylo nic poza nig *.
Aktu konsekracji sakryfikalnej dokonuje Chrystus przez kaplana;
kaplan dziala w tym akcie jako narzedzie Chrystusa, Jego mocgy
i w Jego imieniu. Teologia okreS$lila ten udzial kaptana w konsekracji
terminem gerit personam Christi. Wierni nie biorg bezposrednio
udzialu w akcie konsekracji; nie uobecniajag Chrystusa — zertwy na
oltarzu. Kaplan nie dziala z ich upowaznienia #*. Reprezentujac jed-
nak Chrystusa — Glowe Kosciola, ofiarujgcego sie za jego czlonkéw,
posrednio poprzez Chrystusa reprezentuje takze wszystkich wier-
nych.

Chrystus sklada ofiare eucharystyczng za wszystkich swoich wier-
nych. Jako Glowa zrodzonego na krzyzu Kosciola wlgcza wszystkich
jego czlonkéw w swodj akt ofiarniczy. Ofiara eucharystyczna ogarnia
wszystkich wiernych, czyni ich uczestnikami $wietego misterium,
a przez to uczestnikami owocéw ofiary krzyzowej. W ten sposob
wierni, aczkolwiek nie biorg bezposrednio udzialu w akcie konsekra-
cji, tj. w uobecnianiu Chrystusa-zertwy na oltarzu, to jednak z racji
swego czionkostwa w Mistycznym Ciele s3 w pewien sposéb wciagg-
nigci w ten istotny dla mszy $w. akt ofiarniczy. Poprzez Chrystusa —
Glowe uczestnicza nawet w tej czesci mszy sw., ktéra Pius XII re-
zerwuje jako domene dziatania tylko dla Chrystusa i Jego reprezen-
tantow — kaptanéw hierarchicznych. Udzial ten, nazwijmy go
ontycznym, wyrasta z faktu realnego ich czlonkostwa w Mistycznym

% Sobér trydencki, s. 22, r. 2; D. 940.

27 Encyklika o liturgii, s. 57 i 72.

2% AAS, 48 (1956) 717.

2% Alokucja z racji éwieta Maryi, Krolowej nieba i ziemi (2 XI 1954),
AAS, 46 (1954) 668; S. Th., I1I, q. 22, a. 4.
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Ciele i z woli Chrystusa ofiarujacego sie za wszystkich swoich
wiernych.

W dotychczasowej teologii wystarczajaco wyjasniono -te czegsé
mszy $w., ktorag okresliliSmy mianem sacrificium. Podkres§lono, ze na
Kalwarii i na oltarzu jest ten sam gléwny ofiarnik i ofiara, tylko
inny, bo we mszy Sw. bezkrwawy sposob ofiarowania. Teorie sa-
kramentalne usiluja przerzucié pomost miedzy terazniejszoscia, prze-
szloscia 1 przyszloscia, wigzac ofiare Chrystusa na oltarzu z ofiarg
krzyza i aktualnym oddaniem sie Jego Bogu Ojcu w stanie uwielbie-
nia. Podobnie wystarczajgco naswietlono role kaptana w konsekracji,
jego narzedne, zastepcze, catkowicie zalezne i podporzadkowane Chry-
stusowi postugiwanie przy oltarzu.

Moze zbyt malo uwagi poswieca sie udzialowi w tym akcie
wszystkich wiernych, czlonkéw Kosciola. By¢é moze pewna powsciggli-
wos¢ w tym wzgledzie byla podyktowana obawa blednej interpre-
tacji. Lekano sig, by pod wplywem protestanckiej idei rownoupraw-
nienia w kaptanstwie wszystkich czlonkéw Kosciola nie zatrzeé istot-
nej roznicy, jaka faktycznie istnieje miedzy kaptanstwem wiernych
i kaplanstwem hierarchicznym. Obecnie jednak, kiedy ta roéznica jest
mocno akcentowana, mozna i nalezy moéwié naszym wiernym o ich
duchowym kaplanstwie i roli, jaka im przystuguje z tego tytulu
w sprawowaniu ofiary eucharystycznej.

Sacrificium z jej szczytowym aktem w postaci konsekracji sta-
nowi — jak powiedzielismy wyzej — istote mszy sw. Postacig cen-
tralng w tym kregu ofiarniczym jest Chrystus — Glowa Mistycznego
Ciala, dzialajgcy poprzez kaptana hierarchicznego. Wierni w tym
wypadku sa uczestnikami ofiary, ale tylko posrednio, poprzez Chry-
stusa. Rola ich jest raczej bierna. Natomiast w drugim kregu
mszy §w., ktéry nazwaliSmy oblacjg Kosciola, rola wiernych wysuwa
sie na pierwsze miejsce. Stajg sie oni ofiarnikami zakonsekrowanej
hostii. O tejze oblacji méwi Pius XII w ten sposéb: po konsekracji
sofiarowanie hostii, znajdujacej sie na oltarzu, moze by¢ i jest dzie-
lem Kkaptana-celebransa, Kosciola, innych kaplanéw i kazdego
z wiernych” ®, Wchodzimy w tym wypadku w nowy krag ofiary
eucharystycznej, poszerzajacy wlasciwe sacrificium Chrystusa. Obla-
cja stanowi specyficznie eklezjastyczng oprawe dla owego sacrificium,
spelnianego przez kaplana moca Chrystusa -— Glowy Mistycznego
Ciala. Ona decyduje o spoleczno-koscielnym charakterze mszy s$w.

Jest rzecza charakterystyczna, ze o ile teologia stawia nam przed
oczy glownie centralng czes¢ mszy $w. w postaci owego sacrificium,
o tyle liturgia wysuwa na pierwsze miejsce oblacje Kosciola. Teksty
liturgiczne, ich forma i tres¢ moéwig gldéwnie o oblacji Mistycznego
Ciala. Natomiast ofiara Chrystusa, wlasciwe sacrificium, jest niejako

kN

% Z przeméwienia do uczestnikéw Miedzynarodowego Kongresu Litur-
gii Pastoralnej w Asyzu (22 IX 1965), AAS, 48 (1956) 717.
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ukryta pod zaslong znakéw i stéw liturgii. Oczywiscie, to nie prze-
sadza hierarchii wartosci obu kregéw ofiarniczych. Krag ,sakryfi-
kalny” pozostaje nadal czyms zasadniczym we mszy $w. Z niego wy-
rasta oblacja Kosciota i ku niemu prowadzi jej uczestnikébw. Jedynie
na plaszczyZnie poznania oblacja Kosciola jest bardziej uwypuklona
w liturgii niz sacrificium Chrystusa.

Oblacja jest dzielem catego Kosciola. Z woli bozej Kosciél wia-
cza sie aktywnie w ofiare swej Glowy. Aprobuje te ofiare, sklada
jako wtlasng, laczac z nig ofiare z samego siebie®. Czyni to poprzez
swego reprezentanta w osobie kaplana hierarchicznego, ktéry w imie-
niu Kosciola wlgcza te ofiare w widzialny znak liturgicznego dzia-
tania. Kaplan, ktéry w kregu sakryfikalnym byl specjalnym repre-
zentantem Clgnrystusa-Glowy i Jego mocag dokonywal konsekracji,
obecnie w akcie oblacji Kosciola jest reprezentantem wszystkich
wiernych, w imieniu ktérych skilada Bogu ofiare-oblacje w postaci
zakonsekrowanej hostii. W sacrificium reprezentowal wiernych po-
$rednio jako czlonkéw zjednoczonych z Chrystusem-Glowa; w oblacji
reprezentuje ich bezposrednio jako stuga i narzedzie Kosciota.

Wierni jako czlonkowie Kosciola biorg realny, czynny udzial
w oblacji Kosciota. Ofiara ich, poniewaz jest ofiara spoleczng, kul-
tem publicznym, spelnia sie w jednym ofiarniku reprezentujacym
Kosciol, w kaptanie. Wierni — jak zaznacza Pius XII — zjednoczeni
z Chrystusem-Giowag ofiarowuja wraz z Nim siebie samych przez
rece kaplana %,

W ofierze tej bierze udzial caly Kos$ciél, Dlatego kazda msza s$w.
jest mila Bogu, gdyz jest ofiarg Chrystusa i Jego oblubienicy-Kos-
ciola. Dlatego tez kaida msza $w. jest ofiarg publiczng, spoleczng.
Mszy $Sw. prywatnej $cisle bioragc nie ma i byé nie moze. Najbardziej
cicha msza $w., odprawiana nawet bez obecnosci ludzi i bez mini-
stranta, jest zawsze ofiarg calego Kosciota, ktéry przez rece slugi
swego, kaplana, skiada Chrystusa-hostie, a wraz z Nim i przez
Niego siebie samego Bogu Ojcu jako ofiare. Wymagana przez Stolice
Apostolskg w czasie celebry mszy $w. obecno$é ministranta lub
wiernych ma symbolizowaé spoleczny charakter ofiary eucharystycz-
nej nawet w zewnetrznej formie jej odprawiania %,

Uczestnictwo wiernych w oblacji hostii z tytulu przynaleznosci
do Kosciola zobowiazuje ich do czynnego udzialu w same] celebrze
liturgicznej. Udzial ten polega gléwnie na wewnegtrznym upodobnieniu
si¢ do Chrystusa-Glowy pod wzgledem duchowego nastawienia i tych
intencji, ktére ozywialy Chrystusa przy skladaniu ofiary na krzyzu.
Wierni winni wraz z Chrystusem skadaé w ofierze Bogu samych
siebie i swoje zycie, winni odtworzyé Chrystusowego ducha ofiarnej

31 Encyklika o liturgii, s. 62—3.

32 Tamze, s. 65.

3 CIC s. 813; instrukcja z 1 X 1949 r. o indultach, AAS, 41 (1949) 493—
511; S. Th, III, q. 85, a. 5, ad 12.
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mijosci *. Na tym wewnetrznym oddaniu sie Bogu polega glownie
osobisty udzial wiernych obecnych na mszy sw. Oczywiscie, przy-
biera on roézne zewnetrzne formy: postawy ciata, wspélnych odpo-
wiedzi, modlitw, §piewu, recytacji, skladania ofiar materialnych, po-
stugiwania przy oitarzu.

Postulat osobistej poboznosci przy sprawowaniu najswietszej
ofiary dotyczy takie kaplana, ktory jako jeden z czlonkéw Mistycz-
nego Ciala winien wlaczy¢é w dzielo powszechnej ofiary Kosciota
takze czastke wlasnej wewnegtrznej ofiary. Aktowi konsekracji i obla-
cji winno towarzyszy¢ wewnetrzne upodobnienie sie¢ do Chrystusa —
Kaptana i Zertwy.

Do pelni udzialu wiernych we mszy $w. nalezy ponadto uczestnic-
two w niej sakramentalne. Polega ono na zjednoczeniu sie z tym,
co dzieje sie na oltarzu, nie tylko w sposéb duchowy, lecz takze
w spos6b sakramentalny, przez przyjecie komunii éw. Przez komu-
nie §w. uczestniczymy w sposdéb najbardziej obfity w owocach ofiary
eucharystycznej. Poglebia ona nasze czlonkostwo Kosciola jednoczac
nas najscislej z Chrystusem-Glowsg i wzmacniajac wiezy laczace nas
z innymi czlonkami Mistycznego Ciala. W ten sposob eucharystia
jest nie tylko ofiarg KosSciota, lecz réwnoczesnie czynnikiem twor-
czym jego jednosci, zgodnie z tym, co mowi Sw. Pawel w I Liscie do
Koryntian (10, 17): ,Poniewaz jeden chleb, jednym cialem wielu
jestesmy, wszyscy, ktérzy w jednym chlebie uczestniczymy”. Uczestni-
czenie w eucharystii wzmacnia spoleczno-mistyczne wigzy 1aczace
wiernych z Chrystusem i miedzy sobg. Wierni dzieki eucharystii zyja
obficiej laska, ktora jest Zyciem mistycznego Chrystusa. Eucharystia
jest wiec czynnikiem twérczym nadprzyrodzonej spolecznosci Kos-
ciola i réwnocze$nie jako ofiara jest wspdlnym aktem kultu tejze
bozej spolecznosci.

Komunia $w. nawet w zewnetrznej swej formie zachowala co$
ze swej spotecznej tresci. Wspélna uczta eucharystyczna, jak kazdy
posilek naturalny, jest przejawem jednosci; sSwiadczy o duchowej
bliskosci wspoltbiesiadnikow. j

Sacrificium Chrystusa i oblacja Jego oblubienicy — Kosciola sta-
nowia jednag ofiare eucharystyczna. Oba kregi ofiarnicze wigzg sie
Scisle ze soba, tworzgc jeden akt jednego organizmu Mistycznego
Ciala Chrystusa. Zestawiajac je ze soba dostrzegamy znaczna roznice
ich natur. Sacrificium nalezy pojmowa¢ raczej w kategoriach sakra-
mentalnych. Miesci ono w sobie co$ z terainiejszosci w postaci aktu-
alnie obecnego Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi; siega
w przeszlosé az do granic sakramentalnej tozsamosci z ofiarg krzyza;
rzutuje w przyszlos¢ ku pelni oddania sie Bogu bez koniecznosci
postugiwania si¢ znakami sakramentalnymi. Ma w sobie takze co$
z immolacji symbolicznej, niekrwawej, oznaczonej przez oddzielenie

34 Encyklika o liturgii, s. 66—69.
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postaci eucharystycznych. Natomiast oblacja Kosciola jest aktual-
nym aktem ofiary, dla wyjasnienia ktoérego nie potrzeba uciekac sie
do §wiata rzeczywistosci sakramentalnej. Nurt tego aktu ofiarniczego
o. charakterze moralnym biegnie po linii aktualnej obecnosci i ofiary
Chrystusa; jest jakby jej poszerzeniem mna wszystkich czlonkow
Mistycznego Ciata.

Sacrificium uobecnia Chrystusa i Jego dzielo zbawcze dla czlon-
kéw Mistycznego Ciala. Oblacja Kosciola umozliwia nawigzanie oso-
bistego kontaktu z Chrystusem-Odkupicielem w Jego aktualnym
dzialaniu zbawczym. Pelne uczestnictwo w ofierze eucharystycznej
jest splotem partycypacji w obu powyzszych kregach ofiarniczych.
Uczestnictwo wiernych w sacrificium Chrystusa wyrasta z faktu
przynalezno$ci ich do Mistycznego Ciala; mozna je zatem nazwaé
uczestnictwem ontycznym. Uczestnictwo w oblacji Kosciola jest raczej
natury moralnej. Powyzsze dwa rodzaje uczestnictwa dopelnia po-
nadto uczestnictwo sakramentalne z tytulu przyjmowania komunii Sw.
Uczestnictwo kaplanéw hierarchicznych we mszy Sw. jest jeszcze
wyzszego rzedu, gdyz mocg swej specjalnej wladzy angazujg sig oni
czynnie w sam akt konsekracji.

Oto czym jest i powinna byé msza $w. wedlug zamiaréw bozych
i pragnien Jezusa Chrystusa: wielki bozy dramat, ktérego wszyscy
jesteSmy wspoélaktorami; wiecznie odradzajace sie¢ ognisko milosci
Boga-Czlowieka, ktére prawem rezonmansu ma rodzi¢ podobny ogien
milosci w naszych sercach.

ASPECTS ECCLESIAUX DU SACRIFICE EUCHARISTIQUE

La sainte messe est une offrande de I’Eglise. Cette vérité a déja sa
place dans le programme des cours de théologie dogmatique. Nous en avons
la justification theolog1que sous forme d’arguments bibliques, patristiques
et liturgiques; a cela s’ajoutent les énoncés du maglstere de I'Eglise. Ce
qui demande encore a étre expliqué, c’est la part qu’y ont les membres
partlcuhers du Corps Mystique. Il est vrai qu’au cours des dernieres an-
nées, surtout aprés la parution des encycliques Mystici Corporis et Media-
tor Dei, de nombreux théologiens se sont efforcés de ieter de la lumiére
sur cette question, mais leurs analyses ne sont pas satisfaisantes. On peut
leur reprocher une trop grande liberté dans la formation de la terminolo-
gile théologique ainsi que certaines lacunes dans la fagcon méme d’appro-
cher la solution du probléme. Avant de procéder a l’analyse de la part
que les différents membres du Corps Mystique prennent au sacrifice eucha-
ristique, il faut expliquer au préalable le mode dont I'Eglise, dans son
ensemble, est sacrificateur dans la sainte messe.

L’auteur de Y’article montre d’abord que I'Eglise ne constitue pas seu-
lement une unité morale, c’est-a-dire la somme de nombreux individus.
C’est pourquoi son action n’est pas seulement la somme des actions de
ses membres. Elle constitue une unité mystique: c’est pourquoi le nom
de personnalité mystique lui revient de droit et son action est I'action
d’un tout; toutes les parties de son organisme mystique y prennent part,
selon leur perfection et le rble qu’elles remplissent dans la vie du Corps
Mystique du Christ.
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L’action de I'Eglise consiste dans la continuation de 1’oeuvre salvatrice
du Christ. Le Christ, Maitre divin et Prétre, la fit participer a Ses com-
pétences et pouvoirs. L’Eglise qui participe a l'infaillibilité de son Chef
dans la foi et le magistére est le prédicateur de sa vérité. Elle est en
méme temps le ministre des moyens du salut sous formes de sacrements.
Ainsi donc I'Eglise tout entiére porte les traits du sacerdoce du Christ,
gst sacerdotale dans son essence et continue l’oeuvre sacerdotale du

hrist.

L’acte supréme du sacerdoce de I'fglise est le sacrifice eucharistique.
Celui-ci est l'oeuvre de 1'Eglise tout entiére. Toutes les parties de son
organisme vivant y prennent part. Toutes ensemble coopérent a l'accom-
plissement d’'un méme acte sacrificiel. Plus précisément, c’est I'Eglise qui
agit par elles comme par ses instruments.

Dans loffrande eucharistique on peut distinguer deux sphéres sacri-
ficielles: le sacrificium du Christ, et I’oblation de I’Eglise. Dans le sacri-
ficium dont le point central est l’acte de la consécration, s’effectue le
sacrifice proprement dit. Les fidéles ne prennent pas directement part
a lacte de la consécration; ce ne sont pas eux qui font descendre le
Christ-Holocauste sur l’autel, mais ils participent cependant au sacrifice
du Christ-Téte reproduit sacramentellement par le prétre, et ceci du fait
de leur appartenance ontique au Corps Mystique.

L’oblation de I'Eglise, la deuxiéme sphére de la sainte messe, constitue
le cadre spécifiquement ecclésial du sacrifice du Christ-Téte. La partici-
pation des fidéles y est plus active. Ils se joignent a 1’acte d’adoration,
de remerciement et de supplication du Christ. Ils s’identifient intérieure-
ment a Lui; ils déposent Son offrande comme la leur propre, en y ajou-
tant l'offrande d’eux-mémes. De plus, ils y participent sacramentellement
par la sainte communion. Ainsi leur participation pleine au sacrifice eu-
charistique résulte d'une participation a la fois ontique, rr'orale et sacra-
mentelle.

Le rbole du prétre dans la sainte messe est également fort complexe
Dans le sacrificium il est le représentant du Christ et c¢’est par le pouvoir
de ce dernier qu’il accomplit la consécration. En représentant le Christ-
Téte, il est indirectement le représentant de tous Ses membres. Dans
I’oblation le prétre agit au nom de 1’Eglise, au nom des membres active-
ment coopérant au sacrifice, En tant que partie du Corps Mystique enfin,
il & dans ce sacrifice aussi son propre apport. I1 faul cependant toujours
se rendre compte que le prétre aussi bien que les fidéles participent au
sacrifice eucharistique en leur qualité de membres de 1I'Eglise. Leur
action est a proprement parler l'action de I'Eglise qui se sert d’eux com-
me de ses instruments.



