BERNARD PIEPIORKA TJ

PERSONALISTYCZNY ASPEKT OBJAWIENIA
W APOLOGETYCE WSPOLCZESNEJ

Na pierwszy rzut oka wydawaé by sie moglo, ze w apologetyce
wspoiczesnej uchodzi juz za anachronizm kwestia pojecia objawienia,
tak ongis aktualna, kiedy ludzi interesowaly wiecej pojecia niz odpo-
wiadajgca im rzeczywistosé. Tymczasem tak nie Jest Nowe tendencje
w zainteresowaniach wspodlczesnego czlowieka, Zmienione warunki
zycia i powstala w nich odmienna postawa intelektualna, wywarly
swoéj wplyw rowniez na problematyke koncepcji objawienia. Przyczyn
tego zjawiska nalezy szukaé¢ przede wszystkim w rozwoju nauk biblij-
nych i patrystycznych, nastepnie w rozbudzonych definicja dogmatu
wniebowziecia rozwazaniach nad rozwojem dogmatéw, w rosngcym
wplywie teologii kerygmatycznej, teologii historii i teologii misji oraz
w rozwoju wszelkiego rodzaju nauk religioznawczych i w twoérczych
poszukiwaniach teologéw protestanckich. Nowe podej$cie metodolo-
giczne ukazalo nowe aspekty objawienia.

Przedmiotem tego studium bedzie wilasnie przedstawienie jednego
z tych nowych aspektow, ktory stanowi podstawe wspoédlczesnego po-
jecia objawienia. Mamy zamiar przedstawié¢, jak to zagadnienie ksztal-
tuje sie we wspdlczesnej literaturze teologicznej oraz zamierzamy po-
kusi¢ sie o odpowiednig prébe analizy czynnikowo-strukturalnej ele-
mentéw, wchodzacych w sklad personalistycznego pojecia objawienia.

Moéwiac o personalistycznym aspekcie objawienia, zdajemy sobie
sprawe z faktu, ze nie istnieje dotad jakas jednolita i powszechnie
przyjeta tres¢ wyrazéw: personalizm, personalistyczny, poniewaz
trudno bez reszty sprowadzi¢ do jakiegos wspdélnego mianownika po-
glady i kierunki rozmaitych wspoélczesnych personalistow . Nam tutaj
w kazdym razie chodzi o ten problem w takim ujeciu, w jakim wy-
stepuje on we wspodlczesnej literaturze teologicznej. W niej znajdu-
jemy nie tylko nazwe, ale podkresla sie w niej takze caly szereg ele-
mentéw objawienia, ktére pozwalaja problem objawienia rozpatrywaé
w kategoriach najogdlniej pojetego personalizmu.

Jakkolwiek apologetyka nowoczesna zrajduje sig jeszcze ciagle
w toku ustalania swojej wewnetrznej struktury, to niemniej mozna
dostrzec, ze przedmiot apologetyki, jej metody oraz zadania i cele
coraz konsekwentniej rozpatruje sie i ustala w Swietle wspétczesnych
tendencji personalistycznych . Zwlaszcza w dociekaniach aksjologicz-

1 Por. W. Granat, Osoba ludzka. Préba definicji, Sandomierz 1961.

2 Por. W. Kw1atkowsk1, Przedmiot apologetyki naukowej, ,Col-
lectanea Theologica”, 30 (1959) 10—19; W. Htadowski, Metoda oglgdo-
wa w apologetyce, tamze, s. 20—39. _—_
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nych nad chrystianizmem, postulowanych przez apologetyke totalng,
wydaje sie nam, ze nie moze zabrakngé fenomenologiczno-teologicz-
nej analizy objawienia z uwzglednieniem specyficznych wartosci oso-
bowych.

I. PERSONALISTYCZNY ASPEKT GBJAWIENIA WE WSPOLCZESNEJ
LITERATURZE TEOLOGICZNEJ

1. Pojecie objawienia we wspoélczesnej apolo-
getyce systematycznej. Istniejg, najogbdlniej biorac, dwa
rodzaje definicji objawienia nadprzyrodzonego. Jedna pojmuje obja-
wienie jako pojeciowe przekazywanie przez Boga wiadomosci o Sobie
i Swoich zamiarach wzgledem czlowieka; druga ukazuje objawienie
jako witalne zjawisko swobodnego wkroczenia osobowego Boga w hi-
storie czlowieka. Pierwsze ujecie dominuje dotgd wyraznie w kato-
lickiej teologii i apologetyce systematycznej, ktorej rozmaite odcienie
definicji nadprzyrodzonego objawienia streszczaja si¢ w tradycyjnej
formule: locutio Dei attestans® Objawienie pojmuje sie jako mowe
Boga do czlowieka, w ktorej Bég odstania czlowiekowi pewna ilos¢
prawd w tym celu, by w nie uwierzy! dla samej powagi Boga moé-
wigcego.

Locutio pojmuje sie jako pojeciowe przekazywanie wiadomosci.
Przyjmuje si¢ jednakze, ze w stadium profetycznym objawienie nie-
koniecznie musi wystepowa¢ w postaci mowy formalnej. Bezposrednio
slowami przemawial tylko Chrystus jako Boég-Czlowiek. Poza tym
wypadkiem Bég oddzialywal bezposrednio na umys! proroka, posred-
nika objawienia (revelatio intellectiva) lub wzbudzal odpowiednie po-
znanie posrednio poprzez wyobraZenia (revelatio imaginaria) czy wra-
zenia zmystowe (revelatio sensitiva). W kazdym wypadku, zdaniem
systematykow, objawienie wzbogaca poznanie i jest przede wszystkim
Wortoffenbarung w przeciwienstwie do Werkoffenbarung (objawienie
naturalne) i Schauoffenbarung (wizja blogostawionych) ‘.

Do tego stopnia aspekt noetyczny objawienia zyskal! monopol
w podrecznikach i rozprawach z zakresu teologii systematycznej, ze
ich autorzy wszystkie wielkie dziela Boze w historii narodu wybra-
nego, a nawet osobe i cuda Jezusa Chrystusa uwazajg za co$ tylko
zewnetrznie przynalezgce do objawienia bez przyporzadkowania we-
wnetrznego. Na usprawiedliwienie takiej klasyfikacji autorzy przy-
taczajg fakt, ze w tych elementach nie wystgpuje formalne moéwienie,
a wigc nie moga one wchodzié w wewngtrzng strukture objawienia ®.

3 Por. H Dieckmann SJ, De revelatione christiana, Friburgi Br.
1930, s. 150—152; W. Bulst SJ, Offenbarung. Bibiischer und theologischer
Begriff, Diisseldorf 1960, s. 11—13.

1 Por. Bulst, op. cit., s. 17.

5 Por. ibid,, s. 15.
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Jak dochodzi sie do takiego zawezonego pojecia objawienia i jak
si¢ je uzasadnia? Niektérzy po prostu w ogdéle nie widzg potrzeby
uzasadnienia prawdziwosci i stusznosci tradycyjnego pojecia objawie-
nia, ale przyjmuja je na poczatku swych rozwazan o mozliwosci
i koniecznosci objawienia jako zrozumiale samo przez sig®. Wiekszosé
natomiast autoréw wychodzi z koscielnego pojecia objawienia, powo-
lujac si¢ na dokumenty pierwszego soboru watykanskiego (sesja 3,
rozdz. 2), w ktérych jednak trudno dopatrzyé sie Scistej definicji obja-
wienia.

W rozwazaniach systematykéw punkt ciezkosci zagadnienia spo-
czywa wiec niemal wylacznie na racjonalistycznej, spekulatywnej
analizie tradycyjnej definicji. Dowodem H. Dieckmann? F. Garrigou-
-Lagrange®, M. Nicolau®, A. Tanquerey ! i wielu innych. Teksty Pi-
sma sw. w takich wypadkach stuzg tylko za punkt wyjscia do dalszej
analizy pojeciowej lub za pewien rodzaj ilustracji z gory przyjetej
definicji. Poza L. Latourelle’em ' i M. Harlem !*> nikt nie siegnal do
bogatej w tym wzgledzie literatury patrystycznej. W ten sposéb teolo-
gia systematyczna zubozyla bogata rzeczywistos¢ objawienia, podkres-
lajac wylgcznie jej aspekt noetyczny, a pozostawiajgc w cieniu inne.

Nikogo jednak tutaj winié nie mozna. Dominujace stanowisko no-
etycznego pojecia objawienia uwarunkowata w wielkim stopniu pole-
mika z innowiercami, przyjmujacymi pojecie objawienia zrodzone na
gruncie immanentyzmu i sentymentalizmu. Pewien wplyw wywarty
zapewne takze niektéore wypowiedzi Pisma $§w. wyrwane z szerszego
kontekstu, jak np. Hbr 1, 1: ,Juz wielokrotnie i w wieloraki sposob
przemawial Bog przed wiekami do ojcow naszych przez usta proro-
kow. A w tych czasach ostatecznych przeméwil do nas przez usta
Syna Swego” Nie bez znaczenia byl réwniez autorytet sw. Tomasza
oraz innych wybitnych teologow ™.

Tak zintelektualizowane pojecie objawienia pozwalalo wyraznie
odrézni¢ objawienie nadprzyrodzone in statu viae od objawienia in
statu termini; podkre§lilo ono rowniez réznice miedzy objawieniem
nadprzyrodzonym a naturalnym. Niemniej jednak nasuwa si¢ pytanie,
czy takie czysto noetyczne pojecie objawienia jest stuszne i czy odpo-

6§ Por. J. V. Bainvel, De vera religione et apologetica, Paris 1914,
s.152; H Straubinger, Fundamentaltheologie, Paderborn 1936, s. 37—39.

" Por. Dieckmann, op. cit,, s. 134—150.

8¢ Por. F. R. Garrigou-Lagrange OP, De revelatione per Eccle-
siam catholicam proposita, Romae 1945, s. 130—159.

9 Por. M. Nicolau SJ, De revelatione christiana, W: Sacrae Theolo-
giae Summa, Matritti 1958%, s. 88—98.

10 Por. A. Tanquerey, Synopsis theologiae dogmaticae fundamenta-
lis, Romae 194926 s, 125—126,

1 Por. L. Latourelle SJ, L’idée de Révélation chez les Peres de
IEglise, ,,Sciences Ecclésiastiques”, 11 (1959) 297—344.

12 Por. M. Harl, Origéne et la fonction révélatrice du Verbe Incarné,
Paris 1958.

13 Por. Bulst, op. cit., s. 17,



29 BERNARD PIEPIORKA TJ

wiada w pelni historycznej rzeczywistosci objawienia? Wspolczesna
teologia pozytywna dala odpowiedZ przeczaca.

2. Pojecie objawienia we wspoélczesnej teologii
pozytywnej. Moéwiac o teologii pozytywnej nie mam na mysli
teologéw biblijnych czy patrologow w sensie Scislym, ale za W. Bul-
stem * biore pod uwage tylko réznice ujecia i uzasadnienia pojecia
objawienia. Okazuje si¢ bowiem, ze teologowie, ktérzy méwia o obja-
wieniu w oparciu o Pismo $§w. i dziela Ojcow Kosciota, dochodzg do
odmiennych rezultatéw anizeli systematycy.

Jest rzecza zrozumiala, ze zaden teolog pozytywny nie zaprzecza,
iz stowu Bozemu przysluguje w objawieniu rola specjalna, a nawet
bardzo istotna. Rownoczesnie jednak zaden z nich nie ujmuje obja-
wienia w kategoriach mowy pojeciowej na plaszczyznie samego tylko
poznania. No€tyczne pojecie objawienia nie jest pelne i adekwatne
w stosunku do pojecia biblijnego i patrystycznego. Aspekt dynamicz-
ny i personalistyczny naleza do istoty objawienia, ktore, ich zdaniem,
jest nie tylko naukg, pouczeniem, ale przede wszystkim witalng rze-
czywistoScig nadprzyrodzong i historyczna. W akcie objawienia Bog
zywy dobrowolnie ujawnil sie czlowiekowi, ofiarujac mu mozliwosé
nowego, wyzszego zycia i nawigzujgc z nim dialog osobowy. To samo-
ujawnienie sie Boga czlowiekowi dokonalo sie nie tyle przez slowo,
co przez wydarzenia historii zbawienia, ktorej punktem kulminacyj-
nym byla $mieré¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Stowo Boze
towarzyszgce wydarzeniom historii sw. bylo pewnego rodzaju komen-
tarzem, wyjasniajacym religijne ich znaczenie.

Juz H. Schell zauwazyl, ze proces objawienia, przedstawiony
w Pismie $w., stanowi bardzo skomplikowang calosé witalng, ktora
spekulatywna prawde o istnieniu Boga, uzyskang na drodze natural-
nego rozumowania, nie tylko podnosi do poziomu nadprzyrodzonego
poznania i przekonania, ale przenosi w sfere faktow najbardziej dla
czlowieka zywotnych. Osobowos¢ Boga w objawieniu ujawnia sie nie
w pojeciach, nauce, poznaniu, ale gtéwnie w zywej i namacalnej dzia-
talnosci ¥,

Réwniez G. Schngen moéwi o dynamicznym charakterze objawienia
i wewnetrznej jednosci dzialania i stlowa Bozego w historii zbawie-
nia ', Bardzo ogdélnikowo przedstawil historyczny i personalistyczny
aspekt objawienia Schmaus w swojej Dogmatyce . Wyrazniej uczynil
to J. Geiselmann. Wedlug niego, osobowos¢ Chrystusa i Jego osabista
dzialalno$¢, podobnie jak w Starym Testamencie osobowos¢ Boga
Ojca i Jego dzialalnos¢, sg istotnymi czynnikami procesu objawienia.
Wykazuje on m. in., ze zmartwychwstanie i wniebowstapienie wyste-

14 Por. Bulst, op. cit., s. 18.

15 H Schell, Religion und Offenbarung, Freiburg in Br. 19073, s. 214.

16 G, Sohngen, Die Einheit in der Theologie, Miinchen 1952, s. 316,
354—357, 368 n.

17" M. Schmaus, Katholische Dogmatik, Miinchen 19535 t. I, s. 8—14.
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puja juz w mowach misyjnych Dziejéw Apostolskich jako decydujace
wydarzenia, ktére rzucaja jasne swiatlo na cale zycie Jezusa i Jego
meke. Podobnie i pierwsze wystgpienia publiczne Apostoléw, powolu-
jacych sie dla wyjasnienia wydarzen zwigzanych z Chrystusem na
proroctwa Starego Zakonu, wskazuja na Scisly zwigzek miedzy obja-
wiajacym stowem prorockim a faktami historii $w.'* Do podobnych
wnioskéw dochodzi m. in. takze W. Hillmann, Wszedzie w Biblii widzi
on durchgehende Korrelation von Ereignis und Wort. Objawienie nie
jest tylko pouczeniem, lecz twoérczym zaangazowaniem sie¢ osobowego
Boga w historie czlowieka °.

W zasadzie wszyscy, méwiacy o objawieniu w oparciu o Pismo sw.
lub dziela Ojcoéw Kosciola, wskazuja na dynamiczne i personalistyczne
aspekty objawienia. Trudno tutaj wymieni¢ wszystkich 2.

Z apologetow dzisiejszych personalistyczny aspekt objawienia do-
strzegl A. Lang, chociaz w swej teologii fundamentalnej zachowat
jeszcze tradycyjnag definicje objawienia i cudu?. Wyraznie podkresla
to W. Bulst . Szkoda tylko, ze tak malo. Jego zasluga jest przede
wszystkim podkreslenie faktu, ze problematyka objawienia jest nadal
problemem otwartym. DuZo na temat personalistycznego charakteru
objawienia powiedzieli J. Mouroux i O. Semmelroth. Pierwszy polozyt
jednak gléwny nacisk na analize¢ personalistycznego aspektu wiary,
a o procesie objawienia mowi tylko ubocznie . Natomiast O. Semmel-
roth, uwazajac wykazanie personalistycznego charakteru objawienia
chrzescijanskiego za specjalne zadanie teologii wspoélczesnej, w swym
opracowaniu jednak nie uwzglednit specyficznych potrzeb apologe-
tyki *.

R. Guardini, rozpatrujac objawienie w aspekcie fenomenologicz-
nym, dostrzegt podobienstwo objawienia Bozego w naturalnym zja-
wisku samoobjawienia sie bytow, a zwlaszcza czlowiekia #*. Ostatnio
R. Latourelle rozpatruje personalistyczny aspekt objawienia w jego
egzystencjalnej realizacji jako mowy, Swiadectwa i spotkania czlo-
wieka z Bogiem. Wychodzi on z analizy stosunkéw ludzkich, realizu-
jacych sie w mowie, Swiadectwie i spotkaniu i ustala istotne elementy
objawienia w ogdle, a przede wszystkim za$ te, ktére maja swe ana-
logie w objawieniu nadprzyrodzonym. Objawienie w sensie wlasciwym

18 J R. Geiselmann, Jesus der Christus, Stuttgart 1951, s. 30—35.

18 W, Hillmann, Grundziige der urchristlichen Glaubensverkiindi-
gung, ,Wissenschaft und Weisheit”, 20 (1957) 163—166.

20 Por. Bulst, op. cit.,, s. 18—28.

2t A, Lang, Fundamentaltheologie, t. I, Miinchen 19572, s. 38—44.

22 Por. Bulst, op. cit. .

23 J. Moroux, Structure ,personnelle” de la foi. ,Rechreches de
science religieuse”, 29 (1939) 59—107. Artykul ten zostal potem uzupelniony
i wydany jako broszura pt.: Je crois en Toi, Paris 1949.

24 O, Semmelroth SJ, Gott und Mensch in Begegnung, Frankf{urt
am Main 1958.

2% Por. R. Guardini, Objawienie. Natura i formy objawienia, War-
szawa 1957, s. 15—22,
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pochodzi, jego zdaniem, zawsze od osoby i jest intencjonalnie skiero-
wane do drugiej osoby, a najpeilniej realizuje sie w mowie. Mowa
objawiajaca ma wszelkie znamiona $wiadectwa, postulujgcego wiare
od osoby przyjmujacej objawienie. I w ten sposob objawienie staje
si¢ podstawag Zywego migdzyosobowego spotkania czlowieka z Bo-
giem *. Ten aspekt ma takie ciggle na uwadze R. Brunner w swoich
rozwazaniach filozoficzno-teologicznych na temat wiary chrzescijan-
skiej 7",

Wszystkie wyzej wspomniane monografie czy artykuly dotyczyly
bezposrednio innych zagadnien, a o personalistycznym charakterze
objawienia moéwilty tylko na marginesie szerszych rozwazan; dlatego
po przedstawieniu tego krotkiego rzutu na problematyke personali-
stycznego objawienia we wspdlczesnej literaturze teologicznej uwazam
za stosowne zawarte w niej refleksje i sugestie przedstawi¢ syntetycz-
nie dla lepszego zapoznania sie z personalistycznym aspektem obja-
wienia. W tym celu przedstawimy najpierw fenomenologiczne ujgcie
objawienia osobowego w sferze stosunkéw ludzkich, a nastgpnie
przyjrzymy sie juz samej personalistycznej strukturze objawienia
nadprzyrodzonego.

II. FENOMENOLOGIA OBJAWIENIA OSOBOWEGO W SFERZE
STOSUNKOW LUDZKICH

By lepiej uwydatnié personalistyczny aspekt objawienia nadprzy-
rodzonego, zacznijmy od pytania, czy w $wiecie' miedzyosobowych re-
lacji nie dostrzegamy jakiej§ analogii do objawienia? Wydaje sig, ze
zrozumienie fenomenu ludzkiego samoobjawienia pozwoli uwydatnié
osobowy charakter objawienia Bozego. Analiza czynnikowo-struktu-
ralna objawienia, zachodzacego w sferze stosunkéw ludzkich, winna
zaostrzy¢ naszg wrazliwo$¢ poznawcza i poprzez wydobycie elementow
personalistycznych samocbjawienia sie czlowieka wskazaé na odpo-
wiednie analogie w procesie samoobjawienia sie Boga.

Przede wszystkim na wstepie narzuca sie kazdemu roéznica, jaka
zachodzi miedzy poznaniem rzeczy a poznaniem osoby. Strukture
i skladniki rzeczy martwych poznajemy stopniowo na drodze obser-
wacji lub eksperymentu. Przedmiot martwy w procesie poznawczym
zachowuje sie biernie, czynny jest tylko podmiot poznajacy. Inaczej
juz rzecz przedstawia sie z poznaniem rosliny. Do peilnego zrozumie-
nia rosliny nalezy i moment wzrostu, i moment zamierania. Podmiot
poznajacy spotyka sie w procesie poznawania rosliny juz z pewnym
rodzajem jej samoobjawienia. Roslina jest w tym procesie juz w jakis

2% .. Latourelle SJ, La révélation comme parole, témoignage et
rencontre, , Gregorianum’, 43 (1962) 39—b54,
27 Por. R Brunaer, Glaube und Erkenntnis, Munchen 1951,
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sposob czynna. Zjawisko to u zwierzecia jest jeszcze bardziej rézno-
rodne i bardziej czynne. Zwierze ukazuje sie poznajacemu w pekni
dopiero w toku realizacji swoich reakcji spontanicznych i instynkto-
wych.

Z wilasciwym jednak samoobjawieniem spotykamy sie dopiero
u czlowieka. W czlowieku istnieje rowniez wiele czynnikéw, ktore
mozna po prostu poznaé¢ tak, jak skitadniki martwych przedmiotow;
inne wtlasciwosci mozna odczytaé z jego zachowania sig, podobnie jak
u zwierzgcia czy rosliny. To jednak, co stanowi o osobowosci czlo-
wieka, co jest jego najbardziej osobowa wlasnoscia, tego w zaden spo-
s6b nie mozna odczyta¢ ,,0d zewnatrz”, czlowiek sam musi to zako-
munikowaé¢ w Swiadomych i zamierzonych czynach, stowach lub ge-
stach. Tego rodzaju samoobjawienie ma swe zrodlo w tworczej gltebi
ducha ludzkiego, wyplywa ze swobodnego dysponowania wiasng osobg
i jest zjawiskiem jak najbardziej personalistycznym. W ten sposéb
moze daé sie poznaé, ,,objawi¢” tylko istota rozumna i wolna, czyli
osoba. Z natury swej takie objawienie skierowane jest do drugiej
osoby lub do zespolu oséb, gotowych przyjaé je z szacunkiem i za-
wierzy¢ mu. Kazde takie samoobjawienie sie osoby realizuje z kolei
jakis kontakt osobowy, jakie§ spotkanie typowo osobowe, mniej lub
wigcej trwate. Stanowi ono szczyt miedzyludzkich powigzan poznaw-
czych. Immanentnym celem jego jest wzajemne wzbogacenie oséb i to
nie tylko w sferze poznania.

Trescig zas tego rodzaju objawienia nie jest tylko ,,co$”; ale ,ktos”.
Gdy np. zapytamy kogos o charakterystyke jego przyjaciela, by nam
powiedzial to wszystkb, co o nim wie z jego samoobjawienia, to wpro-
wadzimy naszego rozmoéwce w wielkie zaklopotanie. Rzecz jasna, ze
on doskonale zna swego przyjaciela, ale wlasnie dlatego trudno mu to
ujaé w stowa, w zdania. On wyraznie wyczuwa ich niezdolnecsé do
wyrazenia tej rzeczywistosci, jaka ukazal mu jego przyjaciel w swoim
samoobjawieniu, poniewaz w nim nie chodzilo o ,,co$”, ale o ,kogos$”,
o jakies wartosci osobowe, o samg osobe %.

Wszystkie wyzej wymienione elementy objawienia osobowego do-
strzegamy w objawieniu Bozym. Przyjrzymy sie wiec im blizej, by
jeszcze lepiej uwyrazni¢ jego charakter personalistyczny.

III. PERSONALISTYCZNA STRUKTURA OBJAWIENIA
NADPRZYRODZONEGO

1. Zalozenia wstepne. Bég bytuje na innej zupelnie plasz-
czyznie istnienia niz czlowiek. Jest On z natury swojej w swym o0so-
bowym bytowaniu dla czlowieka niedostepny. Bezwzglednie zakryte
sg Jego odwieczne zamiary wzgledem czlowieka. Boski plan zbawie-

28 Por. Guardini, op. cit.,, s. 16—19.
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nia i piekno trojosobowego zycia Bozego moze czlowiek poznaé tylko
na drodze nadprzyrodzonego objawienia.

2. Personalistyczny podmiot objawienia. Obja-
wienie rozpatrywane od strony podmiotu-sprawcy jest dzielem osobo-
wego Boga. Bog objawiajacy nie jest jakims$ abstrakeyjnym zrodiem
wszelkiego bytu, ani nieokreslong nirwang, ani samym bytem, ani
zadna bezosobow3a sila kosmiczng, lecz jak najbardziej konkretns,
zywg i1 osobowgq rzeczywistoscia, ujawniajaca sie wlasnie jako taka
w samym procesie objawienia. Objawienie jest suwerenna decyzjs,
jest wyborem i aktem wolnego Pana $§wiata (Jb); jest wolnym dziala-
niem Boga, ktoérego nie mozna przewidzieé ani wydedukowaé, jak
dzialanie czlowieka, stanowigce o jego osobowyin istnieniu. Od Boga
wychodzi inicjatywa (Abraham). On wybiera, decyduje, poucza i ob-
darza opieky. On prowadzi dialog przymierza w Starym Zakonie. Jego
nazywa Stary Testament ojcem Narodu Wybranego (Wj 4,4.22 n.; Pwt
8,5; 32,6; Jr 31,9; Oz 11,1; Iz 64,4; Jr 31,9; Mal 1,6; 2,10 i in.), ojcem
krélow (2 Sm 7,14; Ps 89,27), sierot, bogobojnych i sprawiedliwych
(Ps 68,6; 103,13; Mdr 2,16). Dla okreslenia osobowego istnienia Boga
Biblia uzywa starozydowskich okreslen, moéwige, ze posiada ,serce”
(Rdz 6,6; 1 Sm 13,14; 4 Krl 9,3; Jr 3,15; Ps 33,11 i in) i ,,oblicze”
(Wj 33,14 n. 20; Jb 1,12; Ps 31,31; 80,17 i in.). To samo znaczenie na-
lezy takze przypisa¢ starotestamentalnym antropomorfizmom, doty-
czagcym Bozego zycia wewnetrznego.

W Starym Testamencie Bég wyraznie objawia sie jako osoba po-
siadajgca wlasne imie (Iz 37,4; 45,5; Pwt 5,22 nn.; Jr 10,10). Dla po-
gan bylo rzeczg obojetna, kto byl bogiem, byl byl on czlowiekowi
pomocny w trudnosciach i przeciwnosciach zycia. Objawienie nato-
miast biblijne od samego poczatku charakteryzuje sie troskg o to, kto
sie objawia i kto sie opiekuje. Prorocy wiedzieli doskonale, skad
pochodzilo natchnienie. Wazny by? tylko Jahwe. Tylko Izrael znal
imie Boga i to sobie poczytywal za najwigkszg laske .

Osobowy charakter objawienia osiggnagl swéj szezyt we wecieleniu
Stowa Odwiecznego. Jezus Chrystus jest ukoronowaniem wszelkiego
objawienia (,,Wypelnil sie czas i przyblizylo sie¢ Kroélestwo Boze” —
Mk 1,15); w Jezusie czyni ono ostatni krok w historii ludzkiej. Jezus
najdoskonalej przekazal poselstwo Ojca i konkretnie, na sposob ludzki,
dostosowany do mozliwosci percepcyjnych czlowieka, uwidocznil Boga
(,,kto mnie widzi, widzi Ojca” — J 14,9).

Objawienie w Nowym Testamencie nierozerwalnie lgczy sie z trze-
ma Osobami Boskimi (J 14,24; 16,13) i w ten spos6b nosi ono w pelni
charakter osobowy — nie ma jakiej§ odwiecznej prawdy abstrakcyj-
nej ani nieokreslonej rzeczywistosci Bozej, lecz sa wiekuiste trzy
Osoby, ktore odslaniaja czlowiekowi swoje tajemnicze zZycie.

29 Zob. Th. C. Vriezen, An Outline of Old Testament Theology, Ox-
ford 1958, s. 233—267; E. Jacob, Theologie de I’Ancien Testament, Paris
1955, s. 103—109, 148-—184.
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Rowniez w pierwszej gminie chrzeécijanskiej wybija sie na planie
pierwszym Bég jako ten, ktory w Starym Testamencie obiecal zba-
wienie, a w Nowym je dokonal®. W czasach za$ patrystycznych apo-
logeci IT w. wystapia ostro przeciw stoickiemu panteizmowi i degra-
dacji osobowego pojecia Boga w religiach politeistycznych. Inni z Ire-
neuszem na czele przeciw tendencjom gnostyckim opowiedzg sig¢ za
jednoscia obu Testamentéw i za konkretnosciag osobowg ich Twoérey.
Klemens Aleksandryjski i Origenes przeciwstawia sie filozofii neopla-
tonskiej i zbyt filozoficznym koncepcjom sprawcy objawienia, az
wreszcie w Wyznaniach Sw. Augustyn ukaze Boga jako partnera w zy-
ciowym dialogu kazdego czlowieka.

3. Personalistyczne skierowanie objawienia na
czlowieka. Objawienie rowniez charakteryzuje sie personalistycz-
nym skierowaniem na czlowieka. Nie jest ono monologiem, lecz dialo-
giem. W objawieniu Bog udziela sie i ujawnia sie cztowiekowi jako
stworzeniu rozumnemu i obdarzonemu moznoscia wolnej decyzji
i pragnie z nim nawigzaé przyjacielska tacznosé (,,odtad juz nie bede
zwal was slugami, ale przyjaciélmi, gdyz oznajmilem wam poselstwo
ojca”).

Nie jest ono jedynie przekazaniem wiedzy, lecz odezwa, wezwa-
niem (Anrede), apelem, zaproszeniem skierowanym do osobowej decy-
zji czlowieka. W nim Bég przemawia do najglebszych pokladow
ludzkiej egzystencji, wymagajac wiary — pelnej zgody ludzkiego
umystu i pelnej gotowosci woli — jednym slowem wymaga, wola
o calkowite zaangazowanie sie ludzkiej osoby w boskie dzielo zba-
wienia. Wskazuje na przyjecie objawienia jako na najwyzsze dobro
czlowieka, rezygnuje jednak z mocy, ktérej uzycie naruszyioby auten-
tycznos¢ ludzkiej osobowej egzystencji. Przedziwny szacunek dla
osoby ludzkiej sprawia, ze slowo Boze nigdy nie zmusza, nie zaska-
kuje, nie dziala podstepnie, ale cierpliwie wyczekuje osobowej decy-
zji, daje jej pole do dzialania. Tak bylo w Starym i tak jest w No-
wym Zakonie. Boég nie rezygnuje z takiego sposobu postepowania,
chociaz taka metoda naraza na meczenstwo Jego wystannikéw, a na-
wet skazuje — w pewnym sensie — na niepowodzenie Boze obja-
wienie.

Poza tym personalistyczne skierowanie objawienia na czlowieka
widaé i w tym, ze nie jest ono mechaniczne, lecz intencjonalnie przy-
stosowane do konkretnych mozliwosci apercepcyjnych okreslonej
epoki historycznej. To ujawnia sie doskonale w historii sw. Starego
i Nowego Przymierza, a zostalo wynrazone przez Ojcow Kosciola w po-
jeciu ekonomii i pedagogii objawienia (oeconomia, revelationis paida-
gogia) *,

W objawieniu nawet i najgiebsze tajemnice wewnetrzno-osobo-

30 Por. Apostolskie mowy misyjne w Dziejach Apostolskich.

31 Por. Latourelle, L’idée de révélation chez les Péres de I’Eglise,
s. 341 nn.
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wego zycia Bozego nie zostaly nigdzie podane w formie abstrakecyjne]
(wystarczy choéby tylko przesledzi¢é objawienie Trojcy Sw.), lecz zo-
staly unaocznione w procesie wydarzen historycznych i w stowach jak
najbardziej z nimi powigzanych. Towarzyszace objawieniu znaki wia-
rogodnosci byly takze docelowo skierowane na czlowieka i uwzglqd—_
nialy jego sposéb rozumienia ich. Wszystkie powyisze wlasciwosci
objawienia wystarczajgco wskazujg na jego intencjonalne nastawienie
na cztowieka jako osobe.

4, Personalistyczne cele objawienia. Objawienie
pozytywne usuwa chaos, jaki moglby zapanowaé w umysle czlowieka,
gdyby musial poprzestaé na naturalnym poznaniu religijnym. Obja-
wienie naturalne otrzymuje swoj wlasciwy i pelny wyraz dopiero
w objawieniu nadprzyrodzonym. W nim znajduje czlowiek ten sens,
w $Swietle ktorego staje sie sam dla siebie dostepny i zrozumiaty. Ono
pozwala mu byé¢ osoba rzeczywiscie, zwiekszajac swiadomosé odreb-
nosci osobowego istnienia i zobowigzujac do zdobycia wartosci i pelni
osobowej w ryzyku zycia i w poczuciu odpowiedzialnosci za sens lub
bezsens ludzkiej egzystencji. Objawienie bowiem tlumaczy egzysten-
cje ludzka jako osobowe wezwanie do przymierza czlowieka z Bo-
giem. Bog nie objawil zadnej prawdy, bysmy jg podziwiali, ale przez
ujawnienie siebie i swoich zamierzen chcial on zapoczatkowaé egzy-
stencjalnie angazujacy dialog. Objawienie wystepuje w zrodtach jako
konkretna wartos¢ dla osobowego zycia czlowieka, jako czynnik po-
wodujacy rozszerzenie sfery zainteresowan, ubogacenie przezyé¢, na-
danie ostatecznego sensu jego osobowym poczynaniom. Zaspokaja ono
w peini gitéd kontaktu z Bogiem i osobowego wypelnienia. Pozwala
rozszerzy¢ autonomie wobec rzeczy i ubogaca osobowo$¢ etyczng i on-
tologiczng. Ponadto poszerza perspektywy ludzkiej osoby az do granic
wiekuistego udzialu w tajemnicy trojosobowego zycia Boga. Bez-
wzgledne roszczenia objawiajgcego sie Boga stawiane czlowiekowi
nie paraliZzujg witalnego dgzenia czlowieka do rozwoju wilasnej oso-
bowosci, ale majg mu nadawaé tylko wilasciwy kierunek. W ten spo-
sob objawienie dotyczy kazdego czlowieka jak najbardziej osobiscie
i stawia przed nim nowe rozlegle perspektywy.

5. Personalistyczna tre$§¢ objawienia. Centralnym
przedmiotem objawienia jest sam Bég w Troéjcy Jedyny. W Starym
Testamencie wystepuje On jako ,,Ten, ktory jest” (Iz 37,4; 45,5; Pwt
9,22 nn.; Jr 10,10), jako wszechmocny (Jr 10, 1—10), Pan wszech-
Swiata (Jb), Pan historii (Iz 10,5—15; Pwt 6,20—24), swiety (Am 2,7;
Jr 23,9; 1z 63,10; 6,1—5; Rdz 15,12; Wj 3,6; 33,22; I Sm 6,20) i nie-
dostepny (Iz 45,15), ktéry w niepojetej laskiawosci wybrat sobie narédd
izraelski (Pwt 7,7—8; 9,5; Ez 16,3; Os 1,2 nn.) i wszed! z nim w przy-
mierze, by go uswigci¢ (Wj 19,6; Pwt 7,6) i uczynié swoim pomocni-
kiem w dziele powszechnego zbawienia %,

32 Por. tzw., mowy misyjne §w. Piotra oraz wystgpienie $w. Szczepana
w Dziejach Apostolskich i pisma pierwszych Ojcoéw Kosciola.
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Drugim elementem objawienia starotestamentalnego jest przyszie
zbawienie, ktdrego wlasciwe oblicze Bég stopniowo odstania przed
Narodem Wybranym. W protoewangelii wystgpuje ono jeszcze bardzo
niesprecyzowane pod postacig pierwszej obietnicy (Rdz 3,15). Na wy-
gnaniu narod izraelski poznaje Boga jako tego, co zbawia lud swéj.
Potem obrazem przyszlego zbawienia staje sie¢ krélestwo Dawida
(2 Sm 17,16) i mimo niewiernoSci krola Bég zapowiada przez prorokow
udoskonalenie starego porzadku i obiecuje nowe, doskonalsze przymie-
rze, nowe prawo, nowego kroéla i nowe krolestwo Boze (Jr 11,3.5;
24,5—7; Ez 11,19—20; J1 2,17; Zach 8,18; 13,9; Oz 1,6.9; 2,3.25). Przy-
szle zbawienie coraz wyrazniej sie objawia w zapowiedzianej postaci
krola, slugi Bozego (ebed Jahwe), niezwyklego proroka lub syna
czlowieczego.

W Nowym Testamencie Jezus Chrystus zlgczyt w jedno oba tema-
ty i ujawnil je w sposob jak najbardziej personalistyczny. Co On
uczynil i mowil, to czynil i méwit Bég. Tres¢ jego objawienia sta-
nowi przede wszystkim to, czym On jest sam. Istoinym czynnikiem.
ktéry objawia, odnawia i zbawia, jest Jego osoba. Ona stanowi cen-
trum histerii objawienia. Chrystus jest Boza epifania (,,Kto mnie wi-
dzi, widzi Ojca” — J 1,14.18; 14,9; 1 J 1—3). Odtad dla nas Bog jest
tym, ktory przemawia z istnienia Chrystusa. I w tym najpelniej uwy-
datnil sie personalistyczny charakter tresci objawienia tak, jak ja
pojmowal sam Chrystus, Apostolowie i Ojcowie Kosciola.

6. Personalistyczne posSrednictwo w objawie-
niu. W zasadzie objawienie z woli Bozej dociera do czlowieka nie
bezpcsrednio, lecz za posrednictwem 1nnego czlowieka, innych ludzi.
W czasach Starego Testamentu role posrednikéw speiniali wybrani
przywoédcy i prorocy Narodu Wybnanego. W Nowym zas Przymierzu
Chrystus uformowane i wykonhczone objawienie powierzyl poprzez
Apostolow Kosciolowi, by je zachowal i przekazywat dalszym pokole-
niom az do skonczenia Swiata. Odtad objawienie przystepuje do czlo-
wieka nie jako bezosobowa prawda, ale staje przed nim w formie zy-
wej wiary i Zywego nauczania Kosciola. W tym posrednictwie nie
tylko przedstawiciele Urzedu Nauczycielskiego, ale kazdy czlonek
Mistycznego Ciala Jezusa ponosi jaka$ czastke osobowe] odpowie-
dzialnosci i wnosi jakis osobisty udzial. Wiara zapala wiare, autorytet
autentycznych nauczycieli przekazuje depozyt objawienia i broni go
przed bledem. Prawdg jest, ze w tym, co ma za zadanie zachowa¢t
1 przekazywa¢, w tym wspomaga i strzeze Kosciol Bog, ale znowu nie
mechanicznie i bez wspolpracy osobistej czlowieka. W ten sposéb obja-
wienie docierajgce do czlowieka nie jest nigdy bezosobowe, nie jest
tez tylko poselstwem Boga, ale i owocem ludzkiej osobowej wspol-
pracy. Ta personalistyczng instytucja posredniczaca miedzy Bogiem
a czlowiekiem w przekazywaniu depozytu objawienia jest Kosciol,
ta wspolnota osdéb, w ktérej jeden drugiemu przekazuje objawienie,
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jeden drugiemu daje $wiadectwo objawieniu, jeden drugiego wciaga
w orbite objawienia.

7. Personalistyczny spos6b objawienia. Objawie-
nie charakteryzuje personalistyczny sposob realizacji. W punkcie
szczytowym Boég przyjal ludzkie istnienie i stal si¢ jednym z ludzi
Jego spotkanie z czlowiekiem mialo odtad posiada¢ w pelni charakter
osobisty. W ten sposéb zostato ukoronowane przymierze Boga z ludimi.
Zanim to jednak nastgpilo, Boga ujawnialy przede wszystkim Jego
czyny w postaci cigglej opieki nad Izraelem. Droge objawienia zna-
czyly takie wydarzenia, jak powolanie Abrahama, wyzwolenie z nie-
woli Egiptu, wejécie do ziemi obiecanej, wysiedlenie do Babilonii
i powrét.

Z objawieniem, ktére bezposrednio tworzylo historie $w., wiaze sig
objawienie prorockie. Z wydarzeniami, kierowanymi przez Boga,
wystepuje thumaczgce i komentujace je stowo, ukazujac ich religijne
znaczenie. I ono stanowi zarazem jeden z najbardziej personalistycz-
nych elementéw objawienia. Dzisiaj duzo sie pisze na temat perso-
nalistycznego znaczenia funkcji stowa 3. Mowa jest zjawiskiem wy-
lacznie osobowym. Czlowiek mowi i o rzeczach, ale nigdy do rzeczy,
tylko zawsze do osoby, wyczekujac jej reakcji — potwierdzenia czy
odmowy. W slowie zawsze apelujemy do jakiego$ drugiego ,ja”.

Z drugiej strony stowo zawsze w jakis sposéb ujawnia osobowosé
rozmowcow, ich stan psychologiczny, emocjonalny itd. W ogéle przy
pomocy stowa osoba moze sie wyrazi¢ najpelniej i najbardziej komu-
nikatywnie drugiej osobie. Dlatego tez i objawienie pod postacia mo-
wy Bozej jest zjawiskiem na wskros personalistycznym. Boég rezy-
gnuje ze swej naturalnej niedostepnosci i niezrozumiatosci, umieszcza
sie w zrozumialej dla czlowieka wypowiedzi, by daé¢ mu odczué swoja
blisko$¢, swoje zainteresowanie i swoja niepojeta mitosé .

Dalszym charakterystycznym rysem mowy Bozej wystepujacej
w objawieniu jest jej charakter Swiadectwa, wyczekujacy przyjecia
w wierze. Objawienie jest ujawnieniem zycia Bozego, ktdére istnieje
w Bogu jak najbardziej ,,wewnetrznie” wedlug naszego sposobu poj-
mowania Boga, jest zupelnie niedostepne dla jakiegokolwiek stworze-
nia na drodze naturalnego poznania i moze byé poznane tylko poprzez
Swiadectwo i odpowiadajaca mu wiare. Chrzescijanstwo jest religia
Swiadectwa. Chrystus méwit o tajemnicy swego istnienia, apostolowie
w Swiadectwie przekazali jg nastepnym pokoleniom, a te znowu dal-
szym. Na innej drodze nie moze Boég udostepni¢ tajemnicy swojego
osobowego zycia jak tylko w Swiadectwie boskim lub bosko-ludzkim.
A swiadectwo wszelkie ma tylko sens w relacjach migdzyosobowych .

3 Por. K. Biihler, Sprachtheorie, Jena 1934, t. II, s. 28—33; J. De-
langlade, Essai sur la signification de la parole, W: Signe et Symbole,
Neuchatel 1946, s. 21—24; G. Gusdorf, La parole Paris 1956, s. 70—75.

34 Por. Latourelle La révélation comme parole, s. 40—45.

% Por. ibid., s. 45—50
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W ostatecznej realizacji objawienie jest spotkaniem Boga z czlo-
wiekiem, wyrazajacym si¢ wzajemnym poszanowaniem swych sa-
moistnych wartosci osobowych. Kazde bowiem ujawnienie sie osobowe
dazy do autentycznego dialogu, do wazajemnosci, do wymiany wza-
jemnych wartosci. Tak tez i objawienie zapoczatkowuje spotkanie
Boga z czlowiekiem, ktére uzupelnia wiara, a konczy wizja blogosta-
wionych. Objawienie nadprzyrodzone poglebia naturalne spotkanie
czlowieka z Bogiem i wynosi go z pozycji stugi do pozycji syna
i dziedzica.

Wydaje sie, ze na podstawie powyzej naszkicowanych uwag
slusznie mozna powiedzie¢, ze objawienie nosi wszelkie cechy perso-
nalistycznej relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem. Tak sprecyzowana
struktura objawienia, ustalona na podstawie Pisma $w., dziet Ojcow
Kosciota i wspoéiczesnej literatury teologicznej, obejmuje pod aspek-
tem personalistycznym zaréwno aspekt noetyczny, jak dynamiczny
i eklezjologiczny w jedna harmonijng calosé i wydaje sie najlepiej
odpowiadaé wspoélczesnym tendencjom w apologetyce zyjacej pod zna-
kiem historii, ludzkiej egzystencji, Chrystusa i Kosciola.

DER PERSONALE ASPEKT DER OFFENBARUNG
IN DER GEGENWARTIGEN APOLOGETIK

In der katholischen systematischen Theologie wird die Offenbarung
mit sehr weitgehender Ubereinstimmung als locutio Dei attestans defi-
niert. Die Theologen jedoch, die sich bemiihen, den Offenbarungsbegriff
der Heiligen Schrift oder der Viater darzulegen, kommen zu dem Ergebnis,
dass das Offenbarungsgeschehen nicht so ohne weiteres zu Kategorie des
begrifflichen Sprechens gezihlt werden kann. Es ist ndhmlich sehr schwer
eine begriffliche Bestimmung des lebendigen Ganzen der Offenbarung zu
geben.

In zahlreichen Einzeluntersuchungen wird die Unvollstdndigkeit der
schulmissigen Definition hervorgehoben. Es wird betont, dass die Offen-
barung nicht in blosser Wortoffenbarung aufgeht. Vor allem Jesus Chri-
stus muss als das zentrale offenbarende Geschehen angesehen werden und
auch iiberall sonst in der Offenbarungsgeschichte Goltes zeigt sich die
durchgehende Korrelation von Ereignis und Wort. Offenbarung ist darum
nicht nur die Mitteilung einer Summe von Wahrheiten, sonderr ein ge-
schichtlicher. Dialog zwischen Gott und dem Menschen auf der Ebene der
Geschichte.

Die in der Heiligen Schrift beschriebene Offenbarung ist durch und
durch personal bestimmt. In Analogie zur Begegnung unter den Menschen
begegnet Gott in der Offenbarungsgeschichte dem Menschen. Er schliesst
mit ihm einen Bund, dessen letzte Gestalt die katholische Kirche darstellt.
Dieser personale Charakter der Offenbarung seitens seines Urhebers
erreicht seinen Hohepunkt in der Person Jesu Christi. Das grosste Offen-
barungsgeheimnis besteht vor allem in dem, was Er selbst ist.
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Zu den wesentlichen Ziigen der Heilsoffenbarung gehort auch, dass
sie — dhnlich dem personalen Handeln des Menschen -— nichi berechen-
bar ist. Sie stammt aus dem freien Heilsratschluss Gottes. Zutiefst perso-
nal ist die Offenbarung auch darin, dass Gott in ihr den Menschen in
seiner tiefsten personalen Existenz anspricht. Sie ist nie blosse Wahrheits-
mitteilung; sie ist immer Anrede. Es geht nicht um eine Bereicherung der
Erkenntnis des Menschen; es geht um ihn selbst und damit um sein Heil.
Deshalb wird keine Wahrheit abstrakt lehrhaft dargeboten, sondern alle
Aussagen betreffen unser Heil, das zugleich die weitgehendste Entwi-
cklung unserer personalen Moglichkeiten mit sich bringt.

Der sich so offenbarende Gott verlangt vom Menschen nicht Einsicht,
sondern Glauben — das volle ,,Ja” des ganzen Menschen, personale Hingabe
an IThm als die ewige lebendige Wahrheit. Die phanomenologlsche Erkennt-
nis der Selbsterschhessang, die unter den Menschen stattfindet, ldsst uns
mit vollem Recht von einer personalen Selbstoffenbarung Gottes in der
Heilsgeschichte sprechen.



