O. BERNARD PRZYBYLSKI OP
MIEJSCE I ZADANIA MARYI W KOSCIELE

Zagadnienie ,Maryja—Kos$ciol” pojawia sie po raz pierwszy wy-
raznie w formie osobnej kwestii teologicznej w osiemdziesiatych la-
tach zeszlego stulecia w Dogmatyce J. M. Scheebena®. Whrew jednak
ogélnie przyjetym pogladom nie jemu nalezy si¢ na tym polu palma
pierwszenstwa.. Zapozyczyl on bowiem te mysl od-nieco starszych od
siebie autorow: Ludwika de Castroplanio OFM ?, ktory zaczal nawig-
zywaé do powracajgcego czesto u Ojcow Kosciola i w liturgii porow-
nania Maryi z Kosciolem oraz J. T. Laurenta®

Teologiczne uzasadnienie wzajemnej relacji Matki Bozej z Kos-
ciolem podane przez Scheebena mialo i ma wecigz jeszcze wziecie
u niektorych teologéw. Wymaga ono jednak ostroznoseci i naukowego
sprawdzenia. Epoka Scheebena byla bowiem — jak wiadomo — pod
duzym wplywem dwoch gio$nych nadéwcezas definicji .dogmatycznych:
Niepokalanego Poczecia i nieomylno$ci papieskiej. Wywarlty one nie-
watpliwy wplyw na do$é ,romantyczne” ustawianie stosunku Maryi
i Kosciola w oparciu o wspélne im przymioty macierzynstwa, nieska-
lanosci, dziewictwa, oblubiehczosci, bezgrzesznosci, SwietoSci itp.
Okreslenia te sg niewatpliwie zapowiedzig pewnych tresci, ale —
przenoszone na plaszczyzne naukows — wymagaja precyzji, aby moc
sie nimi bezpiecznie postugiwac. |

Na tle wyjatkowo zywych dyskusji na temat Wspélodkupienia
i Wszechposrednictwa Najsw. Maryi Panny, toczonych w pierwszych
dziesigtkach lat naszego wieku, podejmowano pewne nieSmiale proby
nowego naswietlenia problemu Maryja—Kosciét. Autorzy ich jednak
nie umieli sie oderwaé¢ od zbyt sugestywnych tez Scheebena i raczej
ograniczali sie jedynie do pewnej ich modyfikacji *

Tego rodzaju ulatwiony sposdb ustawiania paralelizmu miedzy
Maryja i Kosciolem zostal zachwiany — cho¢ i w czesSci potwier-

1 M. J. Scheeben, Handbuch der katholischen Dogmatik, 1882,
111 Bd., Mariologie, s. 455—629.

2 1. de Castroplanio OFM, Maria nel consiglio dell’Eterno ovvero
la Vergine destinata a lea missiong, Napoli 1872—1873, t. I—IV.

3J. T. Laurent, Die heilige Geheimnisse Marid, Mainz 1856; autor
na okolo 100 stronach rozwija w formie 6 konferencji temat Maria und
die Kirche.

¢ Np. F. C. Conybeare, Die jungfrauliche Kirche und die jungfrau-
liche Mutter, , Archiv fiir Religionswissenschaft”, 8 (1905) 373—389 i 9
(1906) 73—86; M. de la Taille SJ, Mysterium Fidei, Paris 1924, s. 648—
650; K. Feckes, Das Mysterium der heiligen Kirche, Paderborn 1934,
s. 264—275; H. Rondet SJ, De la place de la Trés Sainte Vierge dans
UEglise, ,Bulletin de la Société Francaise d’Etudes Mariales”, 3 (1937)
197—232, '
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dzony — przez bezposrednie odniesienie sie do zrdodet Objawienia.
Pierwszy poszed! ta droga H. Coathalem SJ, za nim A. Miiller i in-
ni® Badania zrodel tej tajemnicy potrwaja z pewnoscig jeszcze diu-
gie lata.

Od lat mniej wiecej dziesieciu co niektérzy z odwazniejszych teo-
logow wspolczesnych (niejeden moze nawet zbyt odwazny), by wy-
mieni¢ tylko H. Rahnera® H. M. Kostera’ i O. Semmelrotha?, za-
czeli budowa¢ wielkie syntezy, ustawiajac calg mariologie w perspek-
tywie eklezjologicznej. Te ich proby — z pewnoscia wspaniate
w swej architektonicznej koncepcji — okazuja sie jednak nie dosé
»statycznie” obliczone, aby mogly sie we wszystkim ostaé. Spotykaja
sie one ostatnio z coraz ostrzejsza oceng wielu eklezjologobw i mario-
logow °.

I Swiatowy Kongres Mariologiczny, odbyty w Rzymie w 1950 r.,
musial raz po raz zahaczaé i o nasze zagadnienie, Scisle zwigzane
z calym problemem Almae Sociae Redemptoris'®. Okazalo sie ono
jednak wyjatkowo zlozone, a przy tym nalezgce do kluczowych'
z punktu widzenia tak eklezjologii jak mariologii. Trzeba bylo przy-
jaé, ze relacji Maryja—Kosciél nie mozna traktowac¢ tylko jako jed-
nej sposrod innych kwestii. Urosta ona bowiem, w ocenie niektérych,
az do rzedu sposobu ujmowania badz calej teologii Kosciota, bgdz tez
calej teologii maryjnej.

Niewdziecznej pracy pionieréw na tym trudnym polu podjela sie
Société Francaise d’Etudes Mariales, poswigcajac jej trzy kolejne lata
swych naukowych badan i obrad (1951—1953) '. Stosunkowo mniej-
szy nacisk polozono na zbadanie Zrodet Objawienia, przechodzac

H. Coathalem SJ, Le parallélisme entre la Sainte Vierge et
UEglise dans la Tradition latine jusqu’a la fin du Xlle siécle — teza
doktorskz napisana w r. 1939 i wyd. w Rzymie 1954, rozeszla sie w ma-
szynopisach wsréd mariologéw; A. Miiller, Ecclesia-Maria; Die Ein-
heit Marias und der Kirche, Freiburg Schw. 1951; H. Holstein SJ,
Marie et UEglise chez les Péres anté-nicéens, ,Bulletin de la Société
Frangaise d’Etudes Mariales”, 9 (1951) 11—25; H. Barré CSSp., Marie
et VUEglise du Vénérable Béde a S. Albert le Grand, ibid., s. 59—143.

CH Rahner SJ, Maria und die Kirche, Innsbruck 1951.

“"H. M. Koster SAC, Die Magd des Herrn. Theologische Versuche
und Ueberlegungen, Limburg 1947; Unus Mediator. Gedanken zur maria-
nischen Frage, Limburg 1950.

# 0. Semmelroth SJ, Urbild der Kirche. Organischer Aufbau des
Mariengeheimnisses, Wiirzburg 1950.

" Np. Y. Congar OP, Bulletin de Théologie dogmatique. Théologie
mariale, ,Revue des Sciences Philosophiques et Theologiques”, 35 (1951)
624—'—629; C.Dillenschneider CSSR, Le mystére de la Coréedemption
mariale, Paris 1951, s. 27—96 i 133—164.

10 Alma Socia Christi. Acta Congressus Mariologici-Mariani, Romae
1950, tomoéw XV.

'l Marie et U’Eglise, ,Bulletin de la Société Francaise d’Etudes Maria-
les”, 9—11 (1951—1953).
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znowu zbyt szybko do latwych paralelistycznych zestawien atrybutow
Maryi i Kosciola, wzglednie do perspektywicznych syntez %,

Niemal niepostrzezenie — ze szkoda dla dalszego rozwoju zagad-
nienia — przeszly préby podjete prawie rownocze$nie przez grupy
teologéw w Hiszpanii i w Stanach Zjednoczonych. Na zjezdzie Socie-
dad Mariologica Espatiola w 1957 r. wyglosit referat J. M. Cascante,
proponujac badanie zagadnienia Maryja—Koscié! nie przez porow-
nywanie cech, jak to dotychczas czyniono, lecz w oparciu o relacje
wewnetrznej przyczynowosci . J. F. Sweeney SJ zwrocit w 1958 r.
uwage teologow zrzeszonych w The Mariological Society of America
na szczegélny charakter udzialu Maryi w odkupieniu i wlasciwg jej
pelnie lask stanowigca podstawe calej analogii miedzy nig i Koscio-
tem ™,

Duzym zaskoczeniem budzacym powazine refleksje — jesli idzie
o naukowe osiagniecia — byl III Swiatowy Kongres Mariologiczny,
obradujacy w 1958 r. w Lourdes, wlasnie na temat Maria et Ecclesia.
Zamiarem organizatoré6w Kongresu, zakrojonego na bardzo duza
skale *, bylo dokonanie wigzacej ogo6l teologéow syntezy wieloletnich
juz badan tego problemu . Znowu wystapiono z duzymi syntezami
teologicznymi. Ale malo ktoéra z nich ostaje sie przy blizszej “Scistej
analizie naukowej.

Az przyslowiowe juz reakcje wywotal np. wygloszony na tym
spotkaniu inauguracyjny i jakby programowy referat X. Henryka
Kostera SAC'" majacy stanowi¢ podbudowe dogmatyczna pod waz-
niejsze zagadnienia calej kwestii roztrzasanej na Kongresie. Autor
dos¢ arbitralnie i z pewnoscig zbyt upraszczajaco sklasyfikowal
wszystkich niemal wspolczesnych eklezjologow i mariologow wedle
schematu ,,chrystotypicznosci” i ,,eklezjotypicznosci” ich pogladow.
Wywolalo to niemal natychmiastowe reakcje w kilku publikacjach
trzech ostatnich lat. Przeciw takiemu dualistycznemu traktowaniu

12 Cztery referaty =z teologii biblijno-patrystycznej: H. Holstein
SJ, artykul cytowany w przypisie 5; A. Mueller, L’unité de ['Eglise et
de la S. Vierge chez les Péres des IVe et Ve sieécles, ibid., 9 (1951) 27—38;
H. Barré CSSp., artykul cytowany w przypisie 5: F. M. Braun OP,
Marie et ’Eglise d’apreés UEcriture, ibid., 10 (1952) 7—22.

13 J. M. Cascante, Replanteo e inicios de solucion al problema de
las relaciones entre Maria y la Iglesia, ,,Estudios Marianos”, 18 (1957) 271—
299: caly rocznik zawiera artykuly na temat Maryja—Kosciol.

14 J F. Sweeney SJ, Theological considerations on the Mary-Church
analogy, ,Marian Studies”, 9 (1958) 31—51; tematem calego zjazdu bylo
zagadnienie Mary and the Church.

15 Wygloszono ponad 200 referatow opublikowanych w XVI tomach
jako Acta Congressus. Mariologici-Mariani in civitate Lourdes anno 1958
celebrati, Romae 1959—1961.

16 Pewne obawy wysuwal tuz przed kongresem K. Balié OFM,
Mary and the Church, ,,American Ecclesiastical Review”, 139 (1958) 1—11.

1T H, M. Koster SAC, Quid iuxta investigationes hucusque peractas
tanquam minimum tribuendum sit B. M. Virgini in cooperatione eius ad
opus redemptionis, W: Maria et Ecclesia, t. 11, s. 21—49.
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udzialn Matki Bozej w dziele odkupienia, a mianowicie: 1° Maryja
wraz z Synem tworzy wspoélnie jedng zasade i zrodlo naszego zba-
wienia, 2° Maryja pierwsza z odkupionych przyjmuje laski wystu-
zone przez Chrystusa i wspoéldziala z nimi — wystapil najpierw na
samym Kongresie G. Philips * wykazujac, ze nie mozna odgraniczyé
Chrystusa od Jego Ciala mistycznego ani pozbawia¢ Maryi roli izez-
nika miedzy Odkupicielem i odkupionymi. Po Kongresie za§ przeciw-
stawili sie zdecydowanie tezom Kostera teologowie hiszpanscy
z N. Garcia Garces na czele ¥,

Mocniejszg — bo naukowo konstrukcyjng — pozycje zajeli inni,
np. J. Galot SJ?° ktéry dowodzi, ze Kosciét jest przedluzeniem nie
tylko Chrystusa-Odkupiciela, ale i wspoéldzialania z Nim Maryi.
W. G. Most ! widzi wlasciwe rozwigzanie problemu w oparciu o teo-
logie taski i odkupienia, w ktoérych wszyscy uczestniczymy, ale
w sposéb analogiczny. |F. Sebastian CMF # za§ wykazuje, ze nie ma
sprzecznosci w tym, ze Maryja jest rownoczesnie i Matkg Kosciota
i jego pierwszym, najdoskonalszym czlonkiem. Takie ujecie wymaga
jednak, by na calte zagadnienie patrzeé przez pryzmat jej wyjatkowo
Scislego zwiazku i zjednoczenia z Chrystusem, jako Matki i Towa-
rzyszki Odkupiciela.

Wydaje sie, ze rézne proby wilasciwego ustawienia stosunku Ma-
ryja—Kosciél okazywatly sie najczeSciej — je§li nie zawsze — nie-
trwale, przede wszystkim dlatego, ze 1° wcigz jeszcze brak s$cistego
sprecyzowanego pojecia KosSciota; 2° udzial Maryi w dziele zba-
wienia jest czesto nadal dosé dowolnie okreslany.

1° Nie trzeba chyba tu przypominaé, ze bellarminowskie okres-
lenie KosSciola ujmuje go zbyt zewnetrznie i instytucjonalnie.
Szereg cennych prac z zakresu eklezjologii powstalych w ostatnim
dwudziestoleciu pod natchnieniem epokowej ale i wyjatkowo trud-
nej encykliki Mystici Corporis Christi, zajmuje sie raczej omawia-
niem réznych przejawoéw jego zycia i wykazywaniem jednosci Kos-
ciola — instytucji i Kosciola — wspélnoty niz okreSleniem jego
istoty . Kosciél jest wcigz jeszcze pojeciem wieloznacznym. Raz

18 G, Philips, De unitate Christi et Ecclesiae deque loco ac munere
-B. Mariae Virginis in ea, ibid., s. 51—T71.

19 LLa Sociedad Mariologica Espaiola y la Corredencion Mariana. Del
Congresso de Lourdes, ,Ephemerides Mariologicae”, 9 (1959) 78—86.

2 J, Galot SJ, Marie et UEgiise, ,Nouvelle Revue Théologique”, 91
(1959) 113—131.

2. W. G. Most, Maria et Ecclesia — tentamina ad synthesim novam,
»Marianum”, 22 (1960) 270—289,

22 F. Sebastian CMF, Maria Madre de la Iglesia, ,,Ephemendes
Mariologicae”, 10 (1960) 270—289, id., La cooperacion de Maria ai misterio
de la Redencion, ibid., 12 (1962) 5—58

23 Np. Ch. Journet L’Eglise du Verbe Incarneé, t. I—II, Paris 1941,
1951; 1d Théologie de I’Eglise, Paris 1958; M. Schmaus Die Lehre
von der Kzrche Miinchen 1958; S. Tromp SJ, Corpus Christi quod est
Ecclesia, vol. 1—3 Romae 1946—1960 \

-
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traktuje sie¢ go jako zwarta jednosé zlozona z Glowy i czlonkéw
tworzgcych razem jedna mistyczng osobe Zyjaca wspolnym zZyciem
Boiym i ozywiang przez Ducha sw., a kiedy indziej jako spolecznosé
odkupionych, odrebng od Chrystusa i z Niego czerpiacg swe Zzycie.
Te rézne interpretacje utrudniajag z pewnosciag wlasciwe i bezsporne
umiejscowienie Maryi w Kosciele i prowadza nieraz do sprzecznych
nawet konkluzji.

2° Drugim powazinym zrddlem nieporozumien jest sposob okre-
Slania udzialu Matki Bozej w dziele zbawienia. Wachlarz
pogladow jest tu bardzo szeroki. Wszyscy wybitniejsi teologowie
przyjmuja dzi§ bezspornie udzial Maryi w naszym zbawieniu subiek-
tywnym. Ostatnio tez panuje na ogoél zgoda na temat jej udziatlu
w odkupieniu obiektywnym przez przyzwolenie na Wcielenie *, przy-
jecie task odkupienczych w imieniu ludzkosci #®, przez wlaczenie -si¢
w ofiare Chrystusa razem z calym Cialem ‘mistycznym * az do za-
stugujacego- wspodtdziatania Maryi w calym dziele odkupienczym "
Wiasciwe roznice zaczynaja sie dopiero w ocenie tego' wspoldziatania
Maryi pod. krzyzem, zwlaszcza ze niektérzy przypisujg mu wszystkie
cechy odkupienczego dzialania Chrystusa, oczywiscie w zaleznosci od
niego i w sposob podporzadkowany %

Zainicjowana przez X. J. Lebon teoria chrystotypiczna
ma z pewnoscig charakter zbyt woluntarystyczny. Stawia
ona Maryje niemalze na réwnej plaszczyinie z Chrystusem, a .dzia-
lanie jej w odkupieniu pojmuje jako rownolegle do dzialania Syna.
Poglad ten prowadzi ostatecznie do. pomniejszenia wartosci i znacze-
nia zbawienia dokonanego przez Chrystusa ®. Liczni zwolennicy tej
teorii majg tendencje do traktowania udzialu Matki Bozej juz to

24 H Lennerz SJ, De Beata Virgine, Romae 1957; J. Alfaro SJ,
Significatio Mariae in mysterio salutis, ,,Gregorianum”, 40 (1959) 9—37.

2 M. D. Koster OP, Ist die Frage der Corredemptio Mariens richtig
gestellt, ,,Theol. Quartalschrift”, 139 (1959) 402—426.

2% H M. Koester SAC, A. Mueller, O. Semmelroth SJ,
op. cit., przyp. 3, 7, 8.

27T Bartolomei OSM, La predestinazione di Maria insieme col
Cristo, ,Ephemerides Mariologicae”, 10 (1960) 257—272; J. M. Alonso
CMF, Redempta y Corredemptrix. El problema y su solucion, , Maria-
num?”, 20 (1958) 10—88.

28 Rozne opinie na temat istoty wspoéldzialania Matki Bozej w odku-
pieniu omawia obdszernie i obiektywnie G. Barauna OFM, De natura
Corredemptionis Marianae in theclogia hodierna (1921—1958). Disquisitio
expositivo-critica, Romae 1960; id., O estado actual de controversia sobre
a Coredencao mariana, ,Rev. Ecl. Brasil.,”, 20 (1960) 315 ss.; Cl. Dil-
lenschneider CSSR, Le mystére de la corédemption mariale, Paris
1951. Opinie te okreslil wlasnie H. Koester (art. cyt. w przyp. 17) jako
chrystotypiczne badz tez eklezjotypiczne.

29 I,, Lebon, Comment je congois, j’établis et je défends la doctrine
de la Mediation mariale, ,Ephemer, Theologicae Lovanienses”, 16 (1939)
655—744; id., Sur la doctrine de la Médiation mariale, , Angelicum"”, 35
(1958) 3—35; J. Havet, La théorie de Mgr Lebon sur la corédemption
mariale, ,,Revue Diocésaine de Namur”, 11 (1957) 345—380.
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jako pewnego rodzaju uwienczenia dzieta Syna lub nawet nadania
mu pewnej doskonalosci ¥, juz tez widzg we wspoldzialaniu Maryi
funkcje tylko przypadlosciowa i jakby przypadkowa, co stawia ja
jakby na marginesie calej ekonomii laski?. Te ujecia wiagza sig
z utozsamianiem odkupienia wylacznie z pojeciami zastlugi i zadosc-
uczynienia, ktére — jak zobaczymy — s3 owszem elementami, ale
nie wylgcznymi odkupienia Chrystusowego.

Zasadniczym brakiem tzw. teorii eklezjotypicznych
w ich réinych odmianach jest zbyt jurydyczne pojmowanie odkupie-
nia jako dwustronnego paktu czy ukiadu miedzy Bogiem i ludimi,
zapoczatkowanego w momencie Wcielenia. W tym ujeciu udzial Ma-
ryi w odkupieniu staje sie tylko jednym z aspektow jej Boskiego
macierzynstwa, jego wewnetrzng wlasciwoscia czy wirtualnoscia.
Jedyne i rzeczywiste znaczenie ma ostatecznie tylko jej fiat przy
Wecieleniu, a rola jej wspoilmeki, tak dobitnie akcentowana przez
Magisterium Kosciola, schodzi do rzedu dzialania subiektywnego
i osobistego oraz zatraca swg wartos¢ spoteczng i powszechng i

Ten krotki przeglad historyczny i zawarta w nim bardzo szkico-
wa ocena giéwnych tendencji w stawianiu zagadnienia Maryja—
Kosciél, a zwlaszcza wzmianka o roéznych sposobach okreslania
udzialu Maryi w dziele odkupienia, stancwig konieczne wprowadze-
nie do bardziej szczegolowego sprecyzowania, w jaki sposéb Bog
przekazuje ludzkosci Swe laski i jakie zadania w tym dziele po-
wierza Matce Bozej i Kosciolowi. W tym celu wyjdziemy od roz-
patrzenia najpierw dwojakiej relacji: Chrystusa do Kosciola i Chry-
stusa do Maryi, by nalezycie ustawi¢ relacje trzecig: Maryja—Kos$-
ciol.

I. KOSCIOL CIALEM CHRYSTUSA
Pawlowe ujecie osoby Chrystusa i Jego dziela, czyli zbawienia,

naswietlone wszechstronnie i naukowo przez najnowsze badania teo-
logii biblijnej i patrystycznej * oraz wyrazne wypowiedzi Magisterium

3 Np. B. KorosSak OFM, De Coredemptione B. V. Mariae. W: Maria
et Ecclesia, t. IV, s. 219—282, N. Garcia Garces CMF, De B. M. V.
Matre Capitis Corporis Mystici, ibid., t. II, s. 137—146; L. Guerard des
Lauriers OP, L’Immaculée Conception clé des priviléeges de Marie,
,2Revue Thomiste”, 55 (1955) 477—518 i 36 (1956) 43—817.

31 Np. Ildefonso de ia Inmaculada OCD, El Misterio de la
corredencion, W: Maria et Ecclesia, t. IV, s. 167—218.

2 Np. G. Smith, Mary’s part in our Redemption, London 1954;
J. Alfaro SJ, Significatio Mariae in mysterio salutis. W: Maria et Eccle-
siwa, t. IV, s. 283—313.

¥ Np. L. Cerfaux, Le Christ dans la théologie de S. Paul, Paris
1954; id., Théologie de UEglise suivant S. Paul, Paris 1948; F. X. Dur-
well, La Résurrection de Jesus, mystére du salut, Paris 1954; Robert
i Spicq, Médiation, W: Dictionnaire de la Bible, t. V, s. 997—1081;
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Kosciola, zawarte zwlaszcza w podstawowej encyklice Mystici Cor-
poris Christi, muszg stanowié punkt wyjscia i fundament powaznych
prob jakiejkolwiek syntezy teologicznej.

Na tym tle zaczynajg sie¢ wyraznie zarysowywaé pewne braki
W ujmowaniu zbawienia przez wielu teologéw. Rozpowszechnil sie
bowiem poglad, ze Chrystus jest pierwsza przyczyna zbawienia, i to
tak wylaczng, ze'przestaje sie juz nawet dostrzegaé mozliwosé istnie-
nia i dzialania innych jeszcze przyczyn obok Niego. Tymczasem au-
tentycznie odczytywana Tradycja, szkicujagc gléowne linie planéw mi-
losierdzia Bozego wobec ludzkosci, stawia sprawe i szerzej i glebiej .

Wystepuje jasno zasadnicza mysl, ze zbawienie pochodzi od sa-
mego Boga jako od pierwszej przyczyny. Ojciec postuzyt sie Synem
i zlgczonymi z Nim podprzyczynami, by spelni¢ wobec ludzkosci,
ktéora samowolnie odwroécila sie od Niego przez grzech ®, Swe od-
kupiencze zamiary, by przywrocié nam przez laske uczestnictwo
w Swym wilasnym zyciu. W tym ujeciu tajemnica Wcielenia jest
zasadniczym zrédlem zrozumienia istoty odkupienia. Syn Bozy bo-
wiem, stajac sie czlowiekiem, przyjal na Siebie z woli Ojca cala
nasza nature skazong przez grzech, zlaczyl ja z Bostwem przez unie
hipostatyczng i zarazem, przez cale Swe ziemskie zycie, stanowiace
jeden nieprzerwany akt milosci i postuszenstwa wobec Ojca oraz
przez Smieré¢ krzyzowa pokonal w Swym wlasnym czlowieczenstwie
grzech, dokonal najwyzszej, prawdziwie godnej ofiary i przez to
osiagnal absolutng pelnie zlgczenia czlowieczenstwa z Bogiem. Uzy-
skujgc przez Swe zycie, smier¢ i zmartwychwstanie pelnie lask
zbawczych, wyzwolil i nas wszystkich spod panowania grzechu.

Tzw. teologia zachodnia — ulegajac wptywom $w. Anzelma, ktory
w swym dziele Cur Deus homo? widzial w zastudze i zadoséuczy-
nieniu Chrystusowym najbardziej istotne skladniki odkupienia i od-
suwal jakby w cien jego jeszcze wazniejsze aspekty, jak ofiare, pel-
nie swietosci Chrystusa i odkupienie dokonane w Jego wlasnym czlo-
wieczenstwie — pojmuje na ogol tajemnice zbawienia zbyt morali-

J. Riviere, Le dogme de la Rédemption. Essai d’étade historique,
Paris 1905; id., Rédemption, W: Dictionnaire de Théologie Catholique,
vol. 13—2, s. 186 ss; L. Richard, Le mystéere de la Rédemption, Tour-
nai 1959. ‘

34 Szczegbdlnie wyraznie moéwig o tym $w. Cyryl Aleksandryjski i sw.
Grzegorz z Nyssy.

3% Grzech — wedlug Pisma §w. — jest przede wszystkim stanem do-
browolnego oddalenia sie czilowieka od Boga, wyrzeczenia sie $wietosci
i lgcznosci z Bogiem — cfr. H. Rondet SJ, Notes sur la théologie du

péché, Paris 1957, zwlaszcza s. 68 ss oraz Il Peccato (praca zbiorowa),
Roma 1959, zwlaszcza Fr. Spadafora, Il peccato mel Vecchio Test.
(32—48); S. Garofalo, Il peccato mei Vangeli (69—94); G. Badani,
Il peccato nella teologia di San Paolo (95—122). Zatem odkupienie polega
przede wszystkim na przywroéceniu obecnosci Boga wsrod ludzi, na zbli-
zeniu ich do Niego — cfr. Y. Congar OP, Le mystéere du temple, Pa-
ris 1958.



140 O. BERNARD PRZYBYLSKI

stycznie i prawnie % Doprowadzilo to do zamazania i niemal do za-
niku podstawowego, ontycznego aspektu odkupienia.

A tymczasem — wedle najbardziej autentycznych zrédet teolo-
gii — odkupienie jest dzialaniem Boga, dokonanym w Synie i przez
Syna dla catej ludzkosci, przywtoceniem obecnosci Boga wsréd
ludzi ¥,

Unia hipostatyczna, czyli przyjecie konkretnej, jednostkowej na-
tury ludzkiej do osobowosci Boskiej, byta juz sama w sobie pierw-
szym ,aktem odkupieniczym”. W Chrystusie bowiem Boéstwo zostalo
na nowo zlaczone z czlowieczenstwem, i to tak SciSle i calkowicie,
ze Chrystus stal sie absolutnym szczytem — maximum, summum
oraz powszechng zasadg i zrédiem obecnosci Boga wsrod ludzi.

Chrystus doszedl do tych nieogarnionych wyzyn przebostwienia
natury ludzkiej przez Swe bezwzgledne postuszenstwo wobec od-
wiecznych planéw Bozych, przez catkowite wspéldziatanie z otrzyma-
nym od Ojca poslannictwem, przez milosé ku Ojcu — jedyna po-
budke Swego zycia i dzialania. Osiggnal absolutng pelnie Iaski
i $wietosci w Swym konkretnym czlowieczehstwie, poczawszy od
momentu Wecielenia poprzez cale zycie, meke, $mieré¢ i zmartwych-
wstanie — widomy dowod calkowitego zwyciestwa nad grzechem
i $miercig, a zarazem odpowiedz Ojca na najwyzsze wyrzeczenie sig
i wyniszczenie Syna dokonane na Golgocie. Na krzyzu bowiem,
w momencie najwyzszego znizenia si¢ Stowa Bozego do dna ludzkiej
stabosci, Chrystus zwyciezyl grzech i $mieré¢ w Swym wilasnym ciele,
a rownoczesnie Jego czlowieczenstwo =zostalo przez Ojca przyjete
jako w pelni odkupione i naprawione. Chrystusowe zmartwychwsta-
nie i wniebowstgpienie dopelnilo w Nim to, ze stal sie ostateczna
przyczyng odkupienia dokonanego w Nim samym dla nas®,

Intensywno$é i calkowitos¢é wspoéldziatania Chrystusa-czlowieka
z ‘Ojcém uczynita Go primum in genere suo, primum analogatum
wszelkiej iaski i Swietosci. Dzigki temu jest On zrédiem wszelkiego
rodzaju uczestnictwa ludzi w tej pelni zjednoczenia z Bogiem, jaka
sam w Swym czlowieczenstwie osiggnagl i posiada w stosunku do ca-
tej ludzkosciztaske glowy (principalitas, capitalitas). Inaczej mowiac:
Chrystus jako ten, w ktorego czlowieczenstwie skupily sie wszystkie
taski zbawienia, stal si¢ jedynym narzedziem zbawczege dzialania
Boga i jedyna przyczyrig odkupienia kazdego z Iudzi, ktérzy w Niego

% Warto zauwazyé, ze Magisterium KoS$ciola nie zdefiniowalo nigdy
bezposrednio istotnej tresci dogmatu Odkupienia, ograniczajgc sie do
omawiania jego poszczegllnych aspektéw.

S Cfr. np. E. H Schillebeeckx OP, Christus Sakrament der
Gottbegegnung, Mainz 1960, s. 23—26.

% Cfr. id, op. cit,, s. 29—44; F. X. Durrwell CSSR, La Résurrection
de Jésus, mystére du salut, Paris 1954; kolekcja ,,Evangile” posiada dwie
dobre pozycje: Le Christ notre Rédempteur (Nr 23) i Le Christ notre
rancon (Nr 25); w kolekeji ,Lumiére et Vie” wydano w r. 1958 Le Re-
dempteur (praca zbior.).
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uwierzg i uznaja Go za swego Zbawce. Jest On wiec réwnoczesnie
i powszechng zasadg zbawienia wiecznego dla wszystkich ludzi i bez-
posrednig przyczyna .druga” naszego odkupienia.

Chrystus przekazuje nam jednak zycie Boze nie w tej formie,
w* jakiej nim zyje Tréjca $w., lecz w tej, w jakiej sam, jako czlo-
wiek, zyl'Bogiem. Daje nam taskwe noszacg Jego wlasne ,,chrystyczne”
pietno — pietno Boga-czlowieka. Przekazuje nam Swoje wlasne nad-
przyrodzone zycie, dostosowane niejako do ludzkiej natury *.” Mozna
wigc przyjaé, ze nasz udzial w taskach odkupienia jest uczestnictwem
w uczestnictwie Chrystusa w zyciu Tréjcy $sw. participatio naturae
et vitae divinae ut est in Christo Capite Eecclesiae *°.

Aby jednak Chrystus mogt przekazywaé ludziom Swe wlasne zy-
cie nadprzyrodzone, konieczne jest ich osobiste wspoldzialanie przez
wiare. Musimy ,,przyja¢” bez zastrzezen nie tylko osobe Chrystusa
i Jego odkupiencze dzielo, lecz réwniez prawdy obiektywne przez
Niego gloszone, uznaé je dobrowolnie za norme wlasnego postepo-
wania, wcielaé je praktycznie w zycie i trwaé niezlomnie przy Zba-
wicielu *

Wiara jest jedng z najistotniejszych cech zycia KoSciola na ziemi.
Ona tylko otwiera skutecznie chrzescijan na zyciodajne i uswieca-
jace dzialanie Chrystusa. Na wierze opiera sie $wieto$¢ naszego
Kosciola, gdyz dzieki wierze istnieje i dziala skutecznie cala ekono-
mia sakramentalna. Sw. Tomasz streszcza lapidarnie wielkg Tradycje
Kosciola w stlowach: Ecclesia fundatur in fide et sacramentis %

Chrystus zbawia nas stale i uswieca przez sakramenty, ktore
przyjmuje wiara calego Kosciolta i wiara kazdego poszczegélnego
wiernego. Przez sakramenty bowiem otrzymujemy moc Meki Chry-
stusowej %3, Niestety dawne, pelne tre$ci okreslenie sacramenta fidei,
czesto jeszcze uzywane przez §w. Tomasza, poszlo w czeSciowe za-
_— ®

3% W 1lasce, jaka otrzymujemy, trzeba rozrézni¢: 1. pierwsza i pod-
stawowg formalno$é: $cisle Boska (vita divina inquantum talis), przez
ktorg czlowiek zostaje ,,ubdstwiony” i mocg ktérej w duszy jego mieszka
Tréjeca Sw., 2. drugg formalnos¢: Chrystusowa, a raczej chrystyczng, czyli
uczestnictwo w szczegdblnym sposobie, jakim Chrystus-czlowiek zyje 2zy-
ciem Bozym (ut participata in Christo-Homine).

90 Cfr. C. Fabro, La nozione metafisica di partezipazione secondo
S. Tommaso d’Aquino, Torino 1250, s. 311.

1 Cfr. A. Decourtray, La conception johannique de la foi, ,Nou-
velle Revue Théologique”, 81 (1959) 561—576. Wedlug Sw. Jana i synopty—
kow wiara jest przyjeciem osoby Chrystusa i Jego nauki, i to przyje-
ciem bardzo czynnym, sklaniajagcym do dzialania i do podporzadkowama
sie Zbawicielowi w calym zyciu i postepowaniu. Jest to decyzja i akt
woli stale ponaw1any 1 poglﬂblany przeksztalcajgcy wewnetrznie calego
czlowieka, wyrzeczenie sie grzechn i opowiedzenie za Bogiem, ciggle
wspbldziatanie z taskg. Cfr. Ph. Delhaye, L’emprise de la foi sur la
vie morale, ,La Vie Spirit”., (Suppl.) 55 (1960) 375—414.

2 Cfr. L. Villette, Foi et sacrement, Tournai 1959, zwlaszcza
s. '191—216, 254—278. — S. Th. I1I, 64, 2 ad 2.

43 S, Th. III, 46, 6 ad 2.
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pomnienie, a w §lad za tym oba pojecia rozdzielily sie jakby w Swia-
domosci chrzescijanskiej, prowadzgc do pewnego dualizmu w rozu-
mieniu Kosciola, na czym cierpi i teologia i zycie wewngtrzne chrzes-
cijan.

Dlatego trzeba tym mocniej podkreslaé, ze cate zycie Kosciola
opiera sie na wierze. Ona stanowi podwaline Kosciola traktowanego
jako wspolnota zbawienia. przez swag wiare poddaje sig
on zyciodajnemu dzialaniu Chrystusa, upodabnia sie do Niego
i uczestniczy w Jego zyciu. Wiara rowniez jest fundamentem Kos-
ciola pojmowanego jako instytucja zbawcza: przez wiare
posiada on wladze przekazywania ludziom task Chrystusowych
i tylko w oparciu o wiare moze te wladze skutecznie sprawowaé.

Caly Koscioét zatem w swych obu uzupelniajacych sie aspektach
jest przyjeciem Chrystusa przez wiare — przyjeciem tak calkowitym
i tak rzeczywistym, ze z jego mocy Odkupiciel i odkupieni tworza
jedng mistyczna osobe: Cialo Chrystusowe, zZyjace jednym wspélnym
zyciem tlaski.

Relacja Chrystusa i Kosciota jest wiec rzeczywistoscia mistyczna,
wybitnie ontyczng. Tworzy ja:

1. nieskonczona petnia taski Chrystusa, najdo-
skonalej z Bogiem zjednoczonego, ktory przez cale Swe zycie, Smierc
i zmartwychwstanie stal sie przyczyng powszechng zbhawienia wszyst-
kich ludzi;

2. dzialanie Chrystusowej taski Glowy, przez
ktéra uczestniczymy w tej pelni Jego lask ;

3. dziatanie naszej wiary, przez ktorg caly Kosciot
i kazdy poszczegélny chrzescijanin otwiera sie na stale, zbawcze
i uSwiecajace dziatanie Chrystusa, poddaje sie Mu i podporzgdkowuje.

Dzieki polgczonemu dzialaniu laski Chrystusowej i naszej wiary
Kosciot moze odtwarzaé w sobie istotne tajemnice Zbawiciela, two-
rzac wraz z Nim wspolnote jednego teandrycznego Zycia.

Skad jednak czerpie Kosciol swg wiare, skoro Chrystus, jako Bog-
-czlowiek, jej nie posiadal? W s$wietle Pisma $w. osoba, ktéra w od-
kupienczym planie Bozym posiadata. pelnie wiary, a wiec drugi, po
lasce, nieodzowny skladnik naszego odkupienia, jest Maryja. Ona bo-
wiem z pelna nadprzyrodzona wiarg przyjela wszystkie zamierzenia
Boze w stosunku do ludzi, przyjmujac konkretnie Chrystusa i cale
Jego odkupiencze dzielo. Ona tez, jako Alma Socia Redemptoris,
przekazuje pelni¢ swej wiary Kosciolowi, przygotowujac go i dyspo-
nujac na wspoéldzialanie z laskg. Twierdzenie to postaramy sie teraz
wyjasni¢ i uzasadnié #

4 Jest to participatio vera absolutae sanctitatis theandricae Christi
dokonUJaca sie per actionem personalem Christi (S. Th. III, 3, 5 ad 3),
a nie tylko przez samo dzialanie Jego czlowieczenstwa.

%5 Cfr. F. Sebastian CMF, La cooperacion de Maria al misterio
de la Redenczon, »Ephemerides Mariologicae”, 12 (1962) 5—58.
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II. ALMA SOCIA CHRISTI REDEMPTORIS

Jak zbytni nacisk, kladziony przez cale stulecia na zadoséczy-
niacy i zaslugujacy aspekt odkupienia przyczynil si¢ do nieco jedno-
stronnego traktowania go przez wiekszo$é teclogéw, tak ustawienie
wkiadu Maryi w dziele odkupienia réwnolegle i kolateralnie do dzia-
lania Chrystusa postawilo mariologie w trudnej do rozwigzania sy-
tuacji. Z jednej strony wzbudza ono, i to nie tylko wsréd protestan-
tow, obawe, ze w ten sposéb narusza si¢ w pewnej mierze ,jedy-
nos¢” Chrystusowego odkupienia i posrednictwa ¥, Z drugiej zas
czyni z tzw. coredemptio element dodatkowy i margmesowy calej
ekonomii zbawienia.

Tymeczasem obowigzujace teologow autentyczne Magisterium Kos-
cioia ostatnich kilkudziesieciu lat, i to w swych najbardziej autory-
tatywnych wypowiedziach (zwlaszcza w bulli dogmatycznej Piusa XII
Munificentissimus Deus oraz jego encyklikach Ad caeli Reginam
i Haurietis aquas *"), przyznaje Maryi zdecydowanie miejsce wybitne,
jej tylko wtasciwe i niezastagpione w zbawczych planach Bozych, la-
czac ja bardzo Scisle z Chrystusem i wilaczajac w sama istote odku-
pienia. Wystarczy przytoczyé¢ jeden tekst sposréd wielu, ktéory wilascei-
wie streszcza wszystkie inne: Ex Dei voluntate in humanae Redemp-
tionis peragendo opere Beatissima Virgo Maria cum Christo fuerit
indivulse coniuncta, adeo ut ex Iesu Christi caritate eiusque cruciati-
bus cum amore doloribusque ipsius Matris intime consociatis sit
nostra salus profecta .

Zinterpretujemy krétko ten tekst na tle przedstawionego w po-
przednim rozdziale ujecia odkupienia.

Bog, chcac zbawié ludzkosé, postuzyl sie najswietszym czlowie-
czenstwem Chrystusa. Aby zas czlowieczenstwo to bylo najzupekniej
prawdziwe i naturalne, powotal Maryje do rzeczywistego wspoéldzia-
lania w przyjsciu Syna Swego na swiat, czyniac ja Matkg Boza.

Z tej racji miedzy Maryjq i Jezusem-Odkupicielem powstala
w momencie Wcielenia najscislejsza osobista, trwala i az konnatu-
ralna 1gcznos¢ Matki z Dzieckiem. Jako przeznaczona przedwiecznie
na Matke Zbawiciela® i z tej racji Niepokalanie Poczeta i taski

4% Podkreslajg to wyraznie tzw. eklezjotypisci, zwlaszcza H. M. Koe-
ster SAC, art. cyt. w przypisie 17, s. 25—26.

47 Cfr. J Pilote, La coopération de Marie et de UEglise a la Ré-
demption selon l’e'nsezgnement de SS. Pie XII, W' Maria et Ecclesia,
t. IV, s. 483—523; J. A. de Aldama, Poszmon actual del Magisterio
Ecclesiastico en el problema de la corredencion, ,Estudios Marianos”, 19
(1958) 75 ss.

8 Pijus XII, Encyklika Haurietis aquas, AAS, 48 (1956) 352.

19 Augusta Dei Mater Iesu Christo inde ab omni aeternitate uno
eodemque decreto praedesiinationis arcano meodo coniuncta.. (Pius XII,
bulla dogmatyczna Munificentissimus Deus, AAS, 42 (1950) 768; cfr.
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pelna, miala Maryja w sobie wewnetrzng dyspozycje do przyjgcia
Jezusa z calkowita wiarg. Jej macierzynstwo bylo rzeczywistoscia
nie tylko fizyczng i duchows, lecz réwniez nadprzyrodzong. Concepit
Filium prius mente quam corpore — okresla to krétko sw. Augu-
styn®. Pelnia laski wiary, ktoérg Najsw. Maryja Panna otrzymaia
ze wzgledu na Chrystusa, nastawila ja bez reszty na Syna i réwno-
cze$nie przeniknela i przemienila calkowicie jej istote, wilaczajgc ja
wyjatkowo $cisle w realizacje zbawczych planéw Bozych °.

Dzialanie Maryi przy Wcieleniu nie ograniczalo sie do samej tylko
zgody na poczecie Syna, ani nawet do jednorazowego aktu wiary
i milosci. Jej fiat jest przyjeciem bez reszty i bez zastrzezen calej
ekonomii zbawienia, realizowanej przez Boga w Jezusie. Od mo-
mentu zwiastowania Matka Boza wlgczyla sie calkowicie i dobrowol-
nie w zycie i dzielo Syna. To zjednoczenie jej z Jezusem poglebialto
sie jeszcze i utrwalalo przez cale jej zycie, dzigki szczegdlnej tasce
Bozej, wprowadzajac Maryje w jedyng w swym rodzaju relacje do
trzech osob boskich 2,

Przez wiare stanowigcg dominante jej zycia Najsw. Maryja Panna
upodobnita sie duchowo tak dalece do Jezusa, Zze przyjeta Jego mi-
tos¢ ku Ojcu i ludziom za swoja i sama, w stalej lgcznosci z Sy-
nem, skladala przez cale swe zZycie coraz pelniejsza ofiare ze siebie
1 ze swych wladz oraz praw macierzynskich. Ta jej ofiara osiagnela
swoéj szczyt na Kalwarii i objela rowniez dalszy okres jej ziemskiego
zycia, w ktéorym wiara jej w Chrystusa i milos¢ ku Niemu weciaz sie
wzmagaly. Wiara wlasnie, dajagca Matce Bozej pelnie osobistej swie-
tosci, umozliwiala jej coraz doskonalsze wspoldzialanie z lasks, coraz
wigksze otwieranie sie na zbawcze dzialanie Chrystusa. Dzigki niej
otrzymata ona przy Wniebowzieciu pelnie swego osobistego odkupie-
nia, nie tylko dla siebie, lecz réowniez i dla nas.

Istnieje jednak zasadnicza réznica miedzy chwala Chrystusowego
Zmartwychwstania i Wniebowstapienia a chwala Wniebowziecia Jego
Matki. Jezus bowiem, Bog Wcielony, dokonal sam w Sobie zjedno-
czenia czlowieka z Bogiem i otrzymal wszystkie laski zbawecze,
w ktorych ludzko$é moze uczestniczyé. Maryja zas jest odkupiona

G. van Ackeren SJ, Mary’s Divine Motherhood, ,Mariology”, vol. I1
(wyd. J. B. Carol), Milwaukee 1957, s.-177—227, zwlaszcza 5. 205—208.

50 Sermo 215, PL 38, 1074.

M Cfr. M. J. Nicolas OP, Le concept intégral de la Maternité di-
vine, ,,Revue Thomiste”, 42 (1937) 58—93, 230—272; id., De transcendentia
Matris Dei. W: Maria et Ecclesia, t. II, s. 73—3817.

2 Cfr. N. Garcia Garces CMF, Entendamonos! Orientationes
generales y precision de terminos para un Congresso mariologico cual-
quiera, ,Ephemerides Mariologicae”, 11 (1961) 139—168, zwlaszcza 160 ss.;
G. van Ackeren SJ, artykut cytowany w przypisie 48, zwlaszeza
S. 218—220; J. M. Alonso CMF, Hacia una Mariologia Trinitaria. Dos
Escuelas, ,Estudios Marianos”, 10 (1950) 185—256.
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przez Chrystusa i jednoczy sie z Nim jako czlowiek, przez swa oso-
bista wiare i milosé.

Doskonatosé i pelnia jej osobistego odkupienia dalty Maryi maxi-

mum i summum osobistej Swietosci, zespalajac ja z Synem, ktérego
przyjela w sposéb jak najdoskonalszy przez wiare i do ktorego
upodabniala sie w ciggu calego zycia przez milosé. Jako najbardziej
wierzaca, najscislej zjednoczona z Jezusem i najpelniej ze wszyst-
kich ludzi odkupiona, Matka Boza stala sie w swoim wlasnym po-
rzagdku primum analogatum in genere suo wspoéldziatlania z Chrystu-
sem. Jako Alma Socia Redemptoris otrzymala pelnie laski macierzyn-
skiej wraz z prawem przekazywania calemu Kosciolowi i wszystkim
jego poszczegbélnym czlonkom swej osobistej, ,,chrystycznej” wiary.
W ten sposéb osobista zasluga Maryi przyjmujacej pelnie lask odku-
pienczych dla siebie, jest z racji swej szczegdlnej doskonalosci takze
zasluga powszechng dla wszystkich ludzi i czyni ja podprzyczyna
naszego zbawienia w porzadku podleglym Chrystusowi. Na tym
wlasnie polega istota duchowego macierzynstwa Naj$w. Maryi Panny
w stosunku do wszystkich odkupionych. Jest ono po prostu rzeczy-
wistym udzialem Matki Bozej w zbawianiu kazdego z nas.
e Ujmujac zatem ekonomie zbawienia w jej az tak szerokiej per-
spektywie, trzeba przyjaé¢, ze odkupienie jest dzietem Boga, ktory
przez dzialanie dwéch uzupelniajacych sie wzajemnie i $cisle pod-
porzagdkowanych sobie podprzyczyn, Chrystusa i Maryi, przekazuje
ludziom Swe laski. Chrystus jest jedynym Odkupicielem calej ludz-
kosci, a w pierwszym rzedzie Swej wlasnej Matki. W Swym wtlasnym
czlowieczenstwie dokonal On pelni zjednoczenia z Bogiem i tym
samym stal sie dla nas zrddlem, zasada i wzorem wszelkiej swietosci,
jedynym dawca wszystkich task Bozych. Analogicznie, wedle praw-
dziwej analogii proporcji wewnegtrznej, Maryja ma réwniez czynny
udzial w naszym odkupieniu jako ta, ktéra — bedac Bogarodzicg
i wspotdziatajac catkowicie z taska — rozpoczyna i urzeczywistnia
najdoskonalej przyjecie i opowiedzenie sie ludzi za Chrystusem-Zba-
wicielem. Przez swe wyjatkowo S$ciste zjednoczenie z Odkupicielem
stala sie ona zrodlem, zasadag i wzorem naszego ziaczenia z Nim,
polegajacego na przyjeciu Go przez wiare.

Schematycznie rzecz ujmujac mozna powiedzie¢, ze Chrystus jest
pierwszym analogatem zjednoczenia czlowieka z Bogiem, a Maryja —
pierwszym analogatem osobistego zlaczenia czlowieka z Chrystusem.
Nieskonczenie doskonale dzialanie Chrystusa odkupuje calg ludz-
kosé i staje sie przyczyng jej zbawienia. Dzialanie zas Maryi — tez
w swoim rodzaju nieskonczenie doskonate, ale w porzadku odrebnym,
nizszym od Chrystusowego i Jemu calkowicie podleglym — ,wspéi-
odkupuje” ludzi, stajac sie rowniez jedng z powszechnych przyczyn
drugich ich zbawienia, catkowicie zalezna od Chrystusa. Wszyscy
wiec uczestniczymy we wspotdzialaniu Maryi z laska Chrystusowga
i otrzymujemy od niej wilasSciwy jej dar czynnej wiary w tej for-

10 — Roczniki Tecl.-Kan., t. XI, z. 2
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mie, w jakiej ona sama laske te posiadala i urzeczywistniala. W tym
ujeciu jej wspoétodkupienie jest skutkiem odkupienia: jest jakby od-
powiedziag ludzka na dzialanie Boga, wyrazem pelnego, swiadomego
i dobrowolnego wspoéidziatania z laska.

I1I. MARIA — ECCLESIA

Ukazanie w bardzo ogdélnych zarysach roli wiary i laski jako
jednych z najbardziej istotnych elementéw tworzacych wigz laczaca
i Koséciol i Matke Najsw. z Chrystusem, ulatwi nam sprecyzowanie
istoty relacji Maryi i Kosciola.

Nie ulega watpliwosci, ze w znaczeniu S$cistym i wlasciwym
Najsw. Maryja Panna nalezy do Kosciola — mistycznego Ciala Chry-
stusa, przyjmujacego odkupiencza laske Zbawiciela i zyjacego nig.
Ale Maryja jest w Kosciele w sposOb bardzo szczegélny i jej tylko
wlasciwy. Zawiera bowiem w sobie wzorczo i wirtualnie wszystkich
jego czlonkéw jako ta, ktora pierwsza i w najpelniejszej formie przy-
jela Chrystusowe odkupienie przez wiare i wspoéldziatala z nim z nie-
zachwiang wiernoécig, otrzymujac przez to pelnie task dla siebie i dla
nas wszystkich.

Jesli nawet wyodrebnia¢é w jakis sposob Chrystusa-Odkupiciela
od calej odkupionej przez Niego ludzkosci, to wtedy réwniez nalezy
przyja¢, ze Maryja — jako takze odkupiona, chociaz pelniej i dosko-
nalej niz wszyscy inni — znajduje sie wraz z nami w Kosciele. Pel-
nia jej odkupienia i SwietoSci czyni ja jednak membrum plane sin-
gulare, czlonkiem ,peilnym tlaski”, konnaturalnie zlaczonym z Chry-
stusem przez Boskie macierzynstwo. Ta wtlasnie jedyna i niepowta-
rzalna jej wiez z Odkupicielem daje Maryi szczegolne postannictwo
w Kosciele: z woli Syna przekazuje ona calemu Kosciolowi swoja
wiare, zawartg w jej tylko wlasciwej lasce macierzynskiej i przez to
nadaje wierze Kosciola swoje osobiste pigtno.

Maryja zatem nalezy w znaczeniu Scistym do Kosciola. Ale mozna
réwniez powiedzieé¢, ze jest ona w pewnym sensie poza nim. Tworzy
bowiem wraz z Chrystusem calkowita zasade zbawienia i wraz
z Nim — chociaz w porzadku odrebnym i Jemu podporzadkowa-
nym — wywiera wplyw uswiecajacy na Kosciél. Przekazuje mu bo-
wiem w sposéb skuteczny te wlaSciwosé, ktorg sama posiada w naj-
wyzszym stopniu: swe osobiste zjednoczenie z Chrystusem przez
wiare, swa gotowo$¢ na przyjecie Jego lask 1 na pelne wspdldzia-
lanie z nimi.

Kosciél jest wiec spolecznoscia ludzi odkupionych przez Chry-
stusa przy wspoéludziale Maryi. Nie mozemy bowiem upodobnié sie
do Chrystusa inaczej jak przez Maryje, i przez uczestnictwo w jej
zyciu Scistego zjednoczenia z Synem, podobnie jak niemozliwoscig
jest nasze upodcbnienie do Boga w inny sposéb, jak przez udzial
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w laskach Chrystusowych, w Jego S$wietosci i Jego teandrycznym
zyciu. Koniecznym warunkiem naszego uswiecenia jest bowiem cal-
kowite i stale opowiadanie sie za Chrystusem i osobiste przyjecie
Go przez wiarg. Nie dokonuje sie to jednak w nas bezposrednio, gdyz
wszystkie laski odkupiefcze Zbawiciela zostaly niejako najpierw
skupione w Matce Bozej. Ona otrzymala ich pelnie — zwang laska
macierzynska (gratia maternalis) — nie tylko dla siebie, ale i dla nas.
Przekazuje wiec calemu Kosciolowi te milosé i wiare, ktora jg samg
ztgczyla na zawsze z Synem. W ten spos6b nastawia ona caty Kos-
ciél na Zbawiciela i przygotowuje go do zjednoczenia sie z Nim
bezposrednio.

Maryja z racji swego Boskiego macierzynstwa i macierzynskiej
taski uczestniczy we wlasciwy sobie i osobisty sposéb w Swietosci
i przywilejach Syna. A jako najswietsza z odkupionych wywiera
osobisty wptyw na wszystkich ludzi, ksztaltuje w nich swoja wlasng
postawe wobec Jezusa i daje im udzial w swej wlasnej wierze.
Przenoszac niejako te milos¢, jaka laczy ja z Synem, na Jego mi-
styczne Cialo, Najsw. Maryja Panna dziala w nim wciaz i nieprzer-
wanie, i w pewien sposéb kontynuuje w nim swoje dzielo calkowitej
duchowej wspélnoty z Chrystusem, stajac sie wigzia Jego jednosci
z Kosciolem.

To zupelne osobiste opowiedzenie sie Maryi za Synem zalezy
w swej istocie od jej niezmiennej uleglosci wobec Chrystusa, ktory
swoim wplywem umozliwit Matce szczegdlne upodobnienie sie do
Siebie. Analogicznie Maryja przelewa na nas swg postawe catkowi-
tego i trwalego nastawienia na Chrystusa przez wiare, w calkowitej
zaleznosci od Niego i w celu jak mnajscislejszego zjednoczenia z Nim.
Zrodlem zatem i celem jej dzialania jest zawsze i wylgcznie Chry-
stus, do ktérego caly Kosciét sie upodabnia i z ktéorym wspoldziala
przez wiare przejeta od Matki Bozej i przez nig stale podtrzymy-
wana i aktualizowang w Kosciele.

Maryja zatem jest i czlonkiem, i wzorem, i Matka Kosciola. Wy-
daje sieg, ze tak wtlasnie nalezy rozumie¢ stowa Piusa XII, skierowane
do uczestnikow II Swiatowego Kongresu Mariologéw obradujgcego
w r. 1954 w Rzymie: Etsi verum est Beatissimam Virginem quoque
uti nos Ecclesiae esse membrum, tamen non minus verum est eam
esse Corporis Christi membrum plane singulare >,

Kosciét otrzymuje wigc swe laski od Trdjcy Sw. przez Chrystusa
i przez Matke Boza, jako od kolejnych, podporzadkowanych sobie
i w sobie zawartych przyczyn, przy czym przyczyna wyzsza podtrzy-
muje i aktualizuje przyczyne niZsza, a ta z kolei adaptuje dzialanie
i skutecznos¢ wyzszej do okreslonego porzadku nizszego. Maryja
ksztaltuje w calym Kosciele i w poszczegoélnych jego czlonkach wiare,
czyli konieczng dyspozycje do przyjecia laski i do skutecznego wspél-

53 Pius XII, Inter complures, AAS, 46 (1954) 679.
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dzialania z nig, utrzymujac w Kosciele stalg gotowos¢ do nieprzerwa-
nego upodabniania sie¢ do Chrystusa. Chrystus zas$ przelewa na
Koscioél pelnie lask odkupienczych, otrzymang od Boga, pierwszej
przyczyny i zrodlia wszelkiego zbawienia. I Chrystus i Maryja, kazde
na swo6j sposob, przekazuja Kosciolowi dzialanie Trojcy Sw.; Chry-
stus w formie dostosowanej do ludzkiej natury, a Matka Boza w for-
mie ,,chrystycznej”. To powigzanie przyczyn jest w obecnej ekonomii
taski tak Sciste, ze dzialaja one zawsze nierozdzielnie, przy czym
kazda z nich nie tylko przekazuje dzialanie przyczyny wyiszej, ale
rownoczesnie nadaje skutkowi wywolywanemu przez siebie swoje
oscbiste pietno *.

W tym Swietle caly Kosciol jest réwnoczesnie i Bozy, i Chrystu-
sowy, i maryjny. Jak Chrystus jest w Swym czlowieczenstwie pew-
nym ,,dopelnieniem” (pleroma) Boga w stosunku do ludzi, tak Kos-
ci6l jest w swym dziataniu zbawczym ,,dopelnieniem” Chrystusa. Nie
jest nim jednak bezposrednio, ale przez Matke Boza, ktéra nadaje
Kosciolowi pietno swej osobistej — macierzynskiej laski, ksztattujac
na swoj wzor cale jego nadprzyrodzone zycie, przekazujac mu swa
wiarg, swe osobiste opowiedzenie sie za Jezusem i calkowite przy-
jecie Jego odkupienia. Jej niezmierzona macierzynska petnia laski
ogarnia caly Kosciél, rodzgcy sie z niej do zycia Bozego w Chrystu-
sie. Nikt wiec nie moze zyé inaczej zyciem Bozym, jak przez upo-
dobnienie sie¢ do Chrystusa przez wiare, upodobnienie ksztaltowane
przez niezilomnie wierne zjednoczenie Maryi i Kosciola ze Zbawi-
cielem.

LA PLACE ET LE ROLE DE MARIE DANS L’EGLISE

Les différents essais qui durent environ cent ans, de bien poser et
résoudre le probléme ,Marie-Eglise”, ne donnaient que des résultats
partiels, du fait qu’il n’existe toujours pas une notion précise et com-
préhensive de I'’Eglise et que la part qui revient & Marie dans l'oeuvre
de salut est définie de maniéres diverses. La grande majorité des théo-
logiens reconnait incontestablement le rdle de la Vierge dans notre Ré-
demption subjective et presque tous admettent sa part dans la Rédemp-
tion objective, réalisée par son fiat a 1'Incarnation, par l’accueil des

 Wszystkie laski, jakie otrzymujemy, maja na sobie kolejne pietno
Boga, Chrystusa i Maryi. Jednak w dziedzinie lask sakramentalnych sama
wSakramentalno$§¢” jako bezposrednio zwiazana z Chrystusem Arcykapta-
nem nie posiada — jak sie wydaje — ,,znamienia” Matki Bozej. Jej rola
w tym wypadku polega na przygotowywaniu nas na uswiecajace dzia-
lanie Chrystusa, dokonujace sie za bezposrednig przyczyna Kosciola.
To samo odnosi sie do charakteré6w sakramentalnych, dajacych uczestnic-
two w Chrystusowym kaptanstwie. Cfr. F. Sebastian CMF, Maria,
Madre de la Iglesia, ,Ephemerides Mariologicae”, 10 (1960) 94 ss.
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graces rédemptrices au nom de l'’humanité entiére et par sa collabora-
tion méritoire a l’oeuvre accomplie par son Fils.

Ce qui suscite des divergeances, c’est le caractére et la portée du réle
de Marie au Calvaire. Ici deux solutions se dessinent: Les ,christoty-
plste_es” mettent la Vierge pratiquement presque au méme niveau que le
Christ et considérent sa part dans notre Rédemption comme paraliélle
cellq de Jésus, ce qui comporte le danger soit de concevoir l’oeuvre de
Marie comme une sorte de ,perfectionnement” de celle de son Fils, soit
de mettre Notre Dame un peu en marge de toute I’économie salvifique.
Les ,ecclésiotypistes” par contre congoivent la Rédemption un peu comme
un contrat bilatéral entre Dieu et les hommes, conclu a 1’Incarnation.
En cons2quent, la corédemption est réduite & un aspect, une virtualité
ou bien une qualité immanente de la Maternité divine.

Une vue synthétique de I’Eglise, a partir des notions pauliniennes,
approfondies tant par le Magistére que par I’ecclésiologie contemporaine,
n’est possible qu’a la base d’une notion précise de 1’économie du salut,
telle que la présente la Révélation.

C’est Dieu le Peére qui est cause premiére de notre salut, effectué
avec le concours de causes subordonnées, dont le Fils est la principale.
L’Incarnation constitue l'explication fonciére de la nature de la Rédemp-
tion: le Verbe assume la nature humaine et 1’unit en sa personne a la
divinité. Par sa vie terrestre, constituant un holocauste ininterrompu
d’amour et d’obéissance envers le Pére, il vainc, en sa propre humanité,
le péché, et parvient a la plénitude de l'union de '’homme avec Dieu.
Le Peére agrée le sacrifice de son Fils et le comble en retour de l’ensem-
ble des graces salvifiques que le Christ glorifié communique 3 ’humanité
entiére, par lui libérée de lI’emprise du péché. La Rédemption est donc
une action de Dieu, accomplie dans et par son Fils pour les hommes.
Elle consiste dans le rétablissement de la présence de Dieu parmi nous.

Le Christ, par son obéissance au Pére, sa correspondance a la mission
recue et son amour, a atteint, en son humanité, le maximum absolu de
sainteté. Il est donc devenu la cause de notre Rédemption, en obtenant
le privilége de capitalité et de principalité en notre faveur. De ce fait
il est aussi bien le principe général du salut du monde que la cause
directe ,;seconde” de notre Rédemption: il nous communique ses graces
et sa propre vie divine en cette forme qui fut la sienne au cours de sa
propre vie humaine.

Les hommes cependant ne peuvent participer a la vie du Christ qu’a
condition d’accueillir par la foi la personne du Sauveur, son oeuvre
rédemptrice et son enseignement tout entier. La foi constitue 1’élément
fondamental de la vie de I’Eglise en voie de son accomplissement. C’est
elle qui est a la base de la sainteté, car c’est par Ja foi qu’agit effecti-
vement toute ’économie sacramentalle. La formule de S. Thomas: Eccle-
sia fundatur in fide et sacramentis est plus que jamais en honneur.

Marie fut la premiére qui — par une foi inébranlable — répondit
a l'appel de Dieu. Le Pére, voulant que son Fils fut homme comme nous
tous, hormis le péché, s’est servi de Marie, en l'appellant a la Mater-
nité divine. C’est par I'Incarnation qu’un lien unique, naturel et surnatu-
rel, fut créé entre Jésus et Marje. La Vierge, prédestinée a sa dignite
de Meére de Dieu fait homme, fut douée de toutes les dispositions né-
cessaires (Immaculée Conception, Plénitude de gréce, Virginité) pour
I’accueillir par la foi et pour orienter son étre entier vers la personne
et I’oeuvre de Jésus. Ceci 1’a completement incluse dans la réalisation
de I'économie de salut. Son fiat fut plus qu’un accord au fait de la
conception, plus méme qu’'un acte parfait de foi et d’amour, maintenu
en vigueur a tout jamais. Ce fut l'accueil inconditionné de toute l'oeuvre
salvifique, réalisée par Dieu en son Fils. L'union de Marie a Jésus, con-
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clue a I'Annonciation, ne cessait de s’approfondir durant toute sa vie
terrestre dans et par la foi. Elle considérait sien l’amour du Sauveur
pour Dieu et les hommes, fit de sa propre vie un sacrifice continuel,
inclu en celui de Jésus et qui atteignit son comble au Calvaire. Sa foi,
ne faisant qu’augmenter et, parallelement — sa sainteté, iui permet-
taient de collaborer toujours plus pleinement aux desseins de Dieu sur
elle. En conséquent, ’Assomption fut la plénitude de la Rédemption per-
sonnelle de Marie, valable tant pour elle que pour nous tous. )

I1 est évident que la glorification du Christ différe fonciérement de
celle de sa Meére. Jésus, Dieu incarné, effectua en lui-méme l’union de
I’humanité a la divinité, et recut le total des graces du salut auxquelles
tous les hommes peuvent participer. Marie, créature humaine, est rache-
tée par le Christ. Elle s’unit, en tant que créature, & lui par sa foi et
son amour personnels, en atteignant de ce fait le comble de sa propre
sainteté humaine. Elle est donc le premier analogué — primum in genere
suo — de la collaboration avec le Christ et, en tant que Alma Socia Chri-
sti Redemptoris, elle posséde la plénitude de grace maternelle et le
pouvoir de {ransmettre aux hommes sa foi personnelle au Christ.

L’Eglise ne peut participer a la foi du Christ du fait que I'Homme-
Dieu jouissait sur terre non pas de la foi, mais de la vision béatifique.
Aussi c’est Marie qui transmet en quelque sorte sa propre foi a I'Eglise
et ne cesse de la former en elle. Notre Dame se trouve dans 1'Eglise,
mais d’une maniére unique. En tant que celle qui, la premiére, accueillit
le Christ et, par sa foi, lui donna son adhésion totale, elle contient en
soi d’'une maniére exemplaire et virtuelle tous les membres du Corps
mystique, tous ceux qui, & l'exemple de Marie veulent reconnaitre en
Jésus leur Dieu et leur Sauveur. En tant que Meére du Chef et Meére des
membres du Corps mystique, Marie transmet d’une certaine maniére sa
foi a P’Eglise tout entiére, collectivement et individuellement. Elle est
aussi, en un certain aspect, au dessus de l’Eglise, car elle exerce une
influence, qui lui est propre, sur la sanctification de cette derniére.

C’est donc par Marie que nous allons dans I'Eglise au Christ, et par
le Christ a Dieu. Marie est indispensable & notre salut, car c’est en elle
que son Fils a déposé la totalité de ses graces, destinées & I’humanité et
en a fait la distributrice. C’est donc elle qui oriente toute I’Eglise vers
Jésus et la prépare a l'union directe & son Chef. D’autre part I'Eglise
est a la fois divine, christique et mariale. Cette connexion de causes est
si intime qu’'elles agissent toujours conjecintement, en transmettant cha-
cune l'action de la cause qui lui est immédiatement supérieure et en don-
nant & l'effet causé par elle son empreinte personnelle.



