Ks. ANTONI NADBRZEZNY, Lublin

SAMOUDZIELANIE SIE TROJCY SWIETEJ
W TAJEMNICY NIEPOKALANEGO POCZECIA

Wspolczesna mariologia nie moze rozwijac si¢ w izolacji wzgledem pozos-
tatych dziatéw teologii. Pokusa uprawiania mariologii autonomicznej prowadzi
nieuchronnie do konstruowania twierdzen o watpliwej wartosci dogmatycznej,
ktére nie harmonizuja z caloscia doktryny. Metodologiczny chaos, fragmenta-
rycznos¢, brak wewngtrznej spojnosci oraz ekskluzywizm stanowia przyczyne za-
kiécen w prawidlowym przedstawieniu teologicznego obrazu Maryi. Dlatego
wspolczesni teologowie coraz bardziej uswiadamiaja sobie koniecznos¢ interdys-
cyplinarnego ujmowania istotnych problemow, postulujac naukowa wspotprace
nie tylko w obregbie poszczego6lnych dziedzin teologii, lecz rowniez integralnego
wspotdziatania takich dyscyplin, jak: filozofia (antropologia, epistemologia), psy-
chologia, socjologia, historia sztuki, archeologia, etnologia religiil.

Obecnie, obok chrystologii i eklezjologii, coraz bardziej trynitologia staje si¢
merytoryczng baza dla mariologii oraz jednoczesnie jej optymalnym metodolo-
gicznie zabezpieczeniem przed popadni¢ciem w pulapke rzekomej samowystar-
czalnosci i samozrozumiatosci. Eklezjotypicznos¢ i1 chrystotypicznos¢ w mario-
logii musza zachowaé tworcza rownowage 1 nalezy traktowac je komplemen-
tarnie, aby nie spocza¢ na mieliznach jednostronnosciz.

Warunkiem realnego rozwoju mysli mariologicznej oraz jej bardziej precy-
zyjnego i poglebionego sposobu wyrazania jest dowartosciowanie wymiaru his-
toriozbawczego, personalistycznego i relacyjnego w ramach podejmowanych ba-
dan. Zmiana w obrebie paradygmatu mariologii dokonana podczas Soboru Waty-
kanskiego II owocuje nowymi propozycjami, ktorych interpretracja i zgodnos¢ z

1E. Schillebeeckx, Kritische bezinning op interdisciplinariteit in de theologie, ,,Vox Theo-
logica™ 45(1975), s. 111-12S; por. tenze, Interdisciplinarity in theology, ,,Theology Digest” 24
(1976), s. 137-142.

2S. Napiérkowski, Matka naszego Pana, Taméw 1992, s. 154. Por. tenze, Gdzie jest mario-
logia?, ..Concilium” 3(1968), nr 1-10, s. 48-50; W Logister, Tendensen in de Mariologie sinds
1950, . Kosmos en Oecumene” 24(1990); tenze, Maria, een uitdaging, Averbode 1995, s. 11-34.
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doktryng wiary pozostaje wciaz do ustalenia. Ewolucja pogladow mariologicz-
nych oraz dynamizacja sposobu ich prezentowania jawi si¢ jako niezwykle cenne
pole prowokujace do stworzenia zadania klarownej reinterpretacji dogmatow
mariologicznych. W niniejszym referacie zostanie podjeta proba identyfikacji
oraz interpretacji sakramentalnych znamion rzeczywistosci wyrazonej w dogma-
cie o Niepokalanym Poczeciu Maryi, z uwzglednieniem szerszego kontekstu teo-
logicznohistorycznego, zwlaszcza trynitologicznego i charytologicznego, przy za-
stosowaniu metody hermeneutyczne;j.

DOGMAT O NIEPOKALANYM POCZECIU MARYI
JAKO PROBLEM HERMENEUTYCZNY

Wiasciwa interpretracja prawdy o Niepokalanym Poczg¢ciu wymaga zastoso-
wania odpowiedniego klucza hermeneutycznego. Problem dotyczy tutaj mozli-
wosci i sposobdw odkrycia glebszego sensu niz ten, ktéry wynika wprost ze stow
formuly dogmatycznej. Innymi slowy: w procesie hermeneutycznym chodzi o
wydobycie i naukowa interpretacje owego sensus plenior ukrytego pod warstwa
tego, co nazywamy sensem literalnym. Przedmiotem teologii hermeneutyczne;j
nie sa jedynie wypowiadane stowa, zdania, teksty Pisma $wigtego, formuty orze-
czen soborowych czy teksty liturgiczne, ale rowniez konkretne osoby, spotecz-
nosci, zdarzenia, rzeczy oraz wszelka rzeczywistos$¢, ktora odnosi si¢ do zbawie-
nia, wyraza je, zawiera lub stanowi jego doswiadczalny wyraz3. Rzeczywistos¢
w swej warstwie glebszej ma charakter teofanijny, stajac si¢ znakiem wskazuja-
cym na Absolut. Objawienie Transcendenc_u w swiecie dokonuje si¢ poprzez rze-
czy, stowa, wydarzenia i osoby. W tej perspektywie Maryja jako konkretna, indy-
widualna i niepowtarzalna osoba moze by¢ traktowana jako zywy znak-jezyk, a
wiec srodek komunikacji, poprzez ktory Bég przemawia do czlowieka pragnac
nawiazac¢ z nim zbawczy dialog. Istota znaku, symbolu, jest jego indykatywnos$¢
orientujaca na Boga, przy jednoczesnym zachowaniu konkretnosci, realnosci i au-
tonomicznosci znaku?. Realnos¢ tego odniesienia oraz precyzyjne rozréznienie
mig¢dzy signum a significans (migdzy samym znakiem a tym, co on oznacza) stwa-
rza mozliwos¢ zbudowania poglebionej interpretracji dogmatu o Niepokalanym
Poczeciu Maryi.

Poprawna interpretacja jezyka chrzescijanskiego wymaga okreslenia odpo-
wiedniego horyzontu rozumienia zaré6wno indywidualnego, jak 1 koscielnego.

3 Cz. Bartnik, Hermeneutyka katolicka, EK, t. VI, Lublin 1993, kol. 776. Por. E. Schil-
lebeeckx, God the Future of Man, London 1969, s. 20-44; L. Steiger, Die Hermeneutik als dog-
matisches Problem, Giitersloh 1961.

4 Por. W. Beinert, Czesé Maryi dzisiaj, Warszawa 1992, s. 21-22.
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Warunkuje on mozliwo$¢ poznania sensu analizowanej teologicznie rzeczywis-
tosci. Nalezy tu uwzgledni¢ problem rozumienia systemowego, odniesienia szcze-
gotu do ogdtu, fragmentu do calosci, pojedynczej wypowiedzi do calosci jezyka,
pojedynczego dogmatu do catosci doktryny?. Nie chodzi przy tym jedynie o pra-
widlowa interpretacje samego skrypturystycznego jezyka dotyczacego Maryi,
czyli tego, co Biblia méwi o Matce Bozej. Zadaniem procesu hermeneutycznego,
zgodnie z zasada prymatu osoby nad jezykiem, jest poglebienie rozumienia
osoby Maryi bedacej personalnym jezykiem Boga do cziowieka

Niezwykle cennym horyzontem rozumienia bedzie tutaj perspektywa chary-
tologiczna, ktora ukazuje stosunek Boga do rzeczywistosci stworzonej za pomo-
ca kategorii samoudzielania si¢ Boga. Staje si¢ ona szczegdlnie pomocna do wy-
razistego ukazania zwiazku miedzy Trojca Swieta a osoba Maryi. Samoudziela-
nie si¢ Boga (Selbstmitteilung Gottes) jest terminem okreslajacym najbardziej
wewngtrzng istote taski, w ktorej Bog daje samego siebie w ten sposéb, ze Daw-
ca i dar sa jednym i tym samymé. Samoudzielanie si¢ Trojcy Swietej nie jest rze-
czywistoscig reistyczna, statyczna, ale personalna, dokonujaca sie w procesie hi-
storycznym na sposéb dynamiczny. Celem autodonacji Boga jest uswigcenie,
ozywienie 1 ostatecznie zbawienie rzeczywistosci stworzonej przez prawdziwa
Rzeczywistos¢ Boga. Samoudzielenie si¢ Boga dokonato si¢ w sposob najpetniej-
szy 1 definitywny w osobie Jezusa Chrystusa.

Kazda osoba tworzy wokot siebie przestrzen wielorakich relacji. Stad po-
prawna interpretacja osoby nie moze by¢ dokonana bez uwzglednienia prze-
sztosci, w ktora przez fakt swego zaistnienia wrosta, ktdra realnie wspoéttworzyta
i ktora stanowita dla niej konkretne, ,,prowokujace” wyzwanie. Nie mozna pomi-
nac relacji osoby do srodowiska zyciowego, do wspdlczesnie jej zyjacych i wresz-
cie nie wolno nie dostrzega¢ wplywu osoby na dalszy bieg historii oraz igno-
rowa¢ faktow, ktore bezposrednio zadecydowaty o swoistym ruchu w dziejach
swiata. W ten sposob kazda osoba ludzka stanowi centralny punkt wzajemnych
odniesien do przesztosci, do wlasciwej sobie terazniejszosci i do przysziosci’.
Stwierdzenie to rodzi postulat spojrzenia na osobg¢ i wydarzenie Maryi w per-
spektywie teologii historii. Katolicka hermeneutyka wypracowala wiele regut.
Do podstawowych norm zaproponowanych przez Sobor Watykanski II naleza:
eklezjalny charakter Pisma swigtego, charyzmat prawdy w Kosciele, intelektual-
ny charakter rozumienia teologicznego, zwiazek doswiadczenia wiary z proce-

s Cz. Bartnik. Metodologia teologiczna, Lublin 1998, s. 445-447. Por. tenze, Historia i
mysl, Lublin 1995. s. 176-185.

¢ K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1996, s. 486-487. Por.
E. Schillebeeckx. Gott, Kirche, Welt, Mainz 1970, s. 254-257.

7 E. Schillebeeckx, Jesus. Die Geschichte von einem Lebenden, Freiburg im Br. 1973,

s. 37-38.
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sem hermeneutycznym, historyczno$¢ jezyka koscielnego, wcielenie stowa Bo-
zego w stowo ludzkie, rozwdj rozumienia wiary, konieczno$¢ uwzgledniania ca-
tosci 1 wewngtrznej jednosci j¢zyka, prymat prawd zbawczych nad doczesnymis8.
Powyzsze zasady hermeneutyczno-teologiczne znajduja pelne zastosowanie w
odniesieniu do mariologii. Dalszym krokiem w ramach eksplikacji fenomenu
Niepokalanego Poczecia bedzie ukazanie zwigzku Maryi z historig zbawienia.

ROLA MARYI W HISTORII ZBAWIENIA

Sobor Watykanski IT w VIII rozdziale Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium podkresla zwiazek Maryi z powszechna historig zbawienia®. Ma-
ryja z jednej strony, jako osoba, posiada swoja wlasna ludzka historie bedaca
prosta konsekwencja natury rzeczywistosci stworzonej, z drugiej zas strony sta-
nowi historie zbawienia. Nie sa to dwa paralelnie biegnace strumienie historii
swieckiej i zbawczej, ale jedna niepowtarzalna historia Maryi, w ktorej manifes-
tuja si¢ dwa wymiary: naturalny i nadprzyrodzony. ,,W Maryi jako Matce Chrys-
tusa skupia si¢ cata zbawcza ekonomia”!?. Chrzescijanstwo nie moze by¢ pojmo-
wane reistycznie jako zwerbalizowana doktryna, ale stanowi przede wszystkim
Wydarzenie, w ktorym Boze dziatanie objawia si¢ w historii i przez historie. Stad
historia powszechna otrzymuje szczegolng funkcj¢ tworzac srodowisko dla Bo-
zych aktow zbawczych i staje si¢ sakramentalnym forum spotkania wolnosci
ludzkiej z wolnoscia Boza. Wspolczesnie coraz wigkszym zainteresowaniem cie-
szy si¢ proba ukazania Swiata jako sakramentu. Kosmos, spoteczenstwo, historia
i cala ludzka egzystencja nabierajg charakteru sakramentalnego, stajac si¢ zna-
kiem Bogal!.

Stusznie wigc histori¢ zycia Maryi nalezy traktowaé jako personalnag forme
Bozego objawienia i srodowisko dla samoudzielania sie Trojcy Swietej. Ziemska
historia Dziewicy z Nazaretu staje si¢ dzigki Bozemu wybraniu historig objawie-
nia, spotecznie i kulturowo uwarunkowang teofania zbawiajacego Bogal!?. Te
dwa wymiary zycia Maryi pozostajg ze soba $cisle powiazane i skorelowane. Nie
deprecjonuje to w zadnej mierze Jej wewnetrznego swiata osobowego, duchowe-

8 Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 467-468.

9Por. E. Schillebeeckx, Maria gisteren, vandaag, morgen, Nijmegen 1992, s. 23-29; R. Lau-
rentin, Une Année de Grdce avec Marie, Paris 1987, s. 27-67; G. Philips, Dogmatische Con-
stitutie over de Kerk ,, Lumen Gentium” Geschiedenis, Tekst, Kommentaar, Antwerpen 1968, d. 11,
s. 229-231.

10RM 36.

" Cz. Bartnik, Teologia kultury, Lublin 1999, s.109,,

12E.Schillebeeckx, Mary, Mother of Redemption, London 1972, s. 11.
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go pigkna bytu, podmiotowosci. Nie nalezy przy tym redukowaé epifanijnego
charakteru Maryi jedynie do wspolczesnego Jej przedziatu historii stanowiacego
juz dla nas przesztosé. Macierzynska relacja Maryi zaréwno do Chrystusa beda-
cego centrum czasoprzestrzeni, jak 1 do KoSciota stanowiacego historyczno-mis-
teryjng kontynuacje zbawczej obecnosci Jezusa w $wiecie sprawia, ze objawie-
niowa funkcja Matki Bozej w historii $wiata zostaje przedtuzona az do jego es-
chatycznej finalizacji nabierajac charakteru diachronicznego oraz przestrzennie
uniwersalnego.

Pismo $wigte prezentuje jedynie te fakty z zycia Maryi, w ktérych objawia
si¢ ponadhistoryczny wymiar odgrywajacy decydujaca rol¢. Pewne wydarzenia z
Jej zycia nabieraja waloru uprzywilejowanego sposobu przekazu aktu zbawienia,
stanowigc btogostawione kairoi w doczesnej historii Maryi. Pozostale, drugopla-
nowe wydarzenia buduja naturalne tlo dla dziatania taski Boga w codziennej eg-
zystencji Dziewicy z Nazaretu. Historycznie uwarunkowane spotkanie Boga z
Maryja w wydarzeniu Zwiastowania moze by¢ okreslone jako fundamentalny
kairos bedacy podstawa odniesien do wszystkich mariologicznych dogmatow, z
zachowaniem wiasciwej hierarchii prawd (prymat prawdy o Bozym Macierzyn-
stwie Maryi)!3.

NIEPOKALANA I EASKI PELNA

Uwzgledniajac teofanijny charakter zycia Maryi oraz jej szczegdlina role w
historii zbawienia nalezy teraz postawi¢ pytanie dotyczace natury rzeczywistosci
wyrazonej w dogmacie o Niepokalanym Poczeciu. W aspekcie negatywnym Nie-
pokalane Poczgcie Maryi oznacza zachowanie od grzechu pierworodnego, przy-
wilej zycia bez zadnego grzechu osobistego, nastgpnie niewinno$¢ moralna, wol-
no$¢ od wszelkiego wystepku, zla, nieprawosci. Papiez Pius IX zdefiniowal ten
przywilej w bulli Ineffabilis Deus w nast¢pujacych stowach: , Ku chwale swigtej
i nierozdzielnej Trdjcy, ku czci i stawie Bogurodzicy Dziewicy, dla podniesienia
wiary katolickiej i dla wzrostu religii chrzescijanskiej powaga Pana naszego Je-
zusa Chrystusa, $wi¢tych Apostotéw Piotra i Pawla oraz Nasza oswiadczamy, sta-
nowimy i wyrokujemy, ze od Boga jest objawiona, a przeto przez wszystkich
wiernych mocno i stale ma by¢ wiara wyznawana nauka, wedlug ktorej Naj-
swietsza Dziewica Maryja w pierwszej chwili swego Poczecia za szczegolniejsza
taska i przywilejem Boga Wszechmogacego, przez wzglad na przyszie zaslugi

13 Por. S. Napidrkowski, O wilasciwe miejsce Bogarodzicy w poboznosci katolickiej. Py-
tania o hierarchie prawd, w: Maryja w tajemnicy Chrystusa, red. S. Napiérkowski, S. Longosz,
s. 190-192.
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Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego, zachowana byla wolna od
wszelkiej zmazy pierworodnej winy”14,

Biorac pod uwagg jedynie negatywny aspekt dogmatu pojawia si¢ problem
jego uzgodnienia z objawiona prawda o uniwersalnosci grzechu (por. Rz 3, 22-
-23; 5, 12.18-19). Pojawiajaca si¢ w tym miejscu aporia moze prowadzi¢ do Kkil-
ku btednych pod wzgledem dogmatycznym wnioskow:

1) jakoby Maryja bgdac wolng od grzechu nie potrzebowata odkupienia — ta-
kie stwierdzenie sprzeciwia si¢ nauce o powszechnosci zbawienia (na podobne
trudnosci wskazywali w $redniowieczu §w. Bernard, sw. Bonawentura, sw. To-
masz z Akwinu)!3;

2) jakoby nie istniata dla Niej konieczno$¢ zbawienia w tajemnicy krzyza
(redemptio sine cruce),

3) jakoby Maryja przez fakt bezgrzesznosci nie byla w petni cztowiekiem,
gdyz nie dzielita losu ludzkiego, do istoty ktorego nalezy doswiadczenie grzechu
(swoisty doketyzm w odniesieniu do Maryi). Nie byloby wigkszego problemu,
gdyby Maryja zostata uswigcona, podobnie jak Jan Chrzciciel, po kilku miesia-
cach zycia prenatalnego, gdyz do tego momentu bylaby poddana prawu grzechu
pierworodnego.

Trudnosci te zostaja przezwyci¢zone dopiero przy zastosowaniu optyki po-
zytywnego spojrzenia na omawiany dogmat. W tym aspekcie Niepokalane Po-
czecie jest rozumiane jako dar pelni task i swietosci, doskonala otwarto$¢ na
zbawcze dzialanie Tréjcy, petna mitosci dyspozycyjnosé Maryi wobec zbaw-
czych planéw Stworcy, petnia duchowego pigkna, bezgranicznie ufne postuszen-
stwo wiary, wierna przyjazn z Bogiem, uprzednia wzgledem chronologii wyda-
rzen paschalnych recepcja owocdéw odkupienia we wlasciwym dla siebie kon-
kretnym kairosie Bozej inicjatywy zbawcze;).

Wielkim bledem w mariologii byloby nieuwzglednianie wielowarstwowosci
w misteryjnym fenomenie czasu. Nalezy precyzyjnie operowaé greckim termi-
nem chronos wyrazajacego kategori¢ czasu rozumianego jako sekwencja chwil,
uptyw czasu, kolejno$¢ zdarzen oraz kategori¢ czasu nazywanego po grecku kai-
ros, a oznaczajacym szczeg6lny moment Bozego dzialania zbawczego w prze-
strzeni chronosu. Traktowanie czasu jako jednorodnej rzeczywistosci o profilu
ilosciowym i kosmicznym prowadzi do redukcyjnego ujecia czasu pomijajacego
jego aspekt jakosciowy (czas zbawienia, laski, milosierdzia). Kairos jako czas
zbawczy ma charakter obiektywny, jest zwiazany z czasem chronologicznym, ale

14 Bulla Ineffabilis Deus, w: Insegnamenti Pontifici, 7: Maria SS., Edizioni Paoline, Roma
1965, nr 62; thum. polskie, w: W Pietkun, Maryja Matka Chrystysa, Warszawa 1954, s. 125.

1s Por. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, Lublin
1972, 1.1, s. 477.
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Jjednoczesnie go transcenduje!é. Stosujac powyzsza typologie czasu fatwo zniwe-
lowac¢ napigcie miedzy uprzednim doswiadczeniem przez Maryje skutkéw odku-
pienia a jego chronologicznie p6zniejszym, historycznie uwarunkowanym uobec-
nieniem.

Whikliwa egzegeza fragmentu Lk 1, 28-30 prowadzi do petniejszego odkry-
cia glebi znaczeniowej stéw: chaire, kecharitomene (raduj sig, laski petna). Pol-
skie thumaczenie greckiego imiestowu kecharitomene niestety nie oddaje precy-
zyjnie jego wlasciwego znaczenia, sugeruje bowiem jedynie wewnetrzne i su-
biektywne rozumiente taski bez wyeksponowania jej skutkow. W tym znaczeniu
Maryja jest jedynie wypeliona taska na sposob statyczny, bez ukazania we-
wnetrznie przetwarzajacej dynamiki taski. Kecharitomene pochodzi od czasowni-
ka charito, ktory ma szerokie pole semantyczne, w ramach ktorego oznacza: prze-
mienia¢ kogos przez taske, czyni¢ go przez to mitym, przyjemnym, wdziecznym,
swigtym. W tym kontekscie stwierdzenie ,,taski petna” wskazuje na konieczno$é
bardziej dynamicznego rozumienia Bozego daru ofiarowanego Maryi. Jest to dar
obiektywny, wyjatkowy, przemieniajacy (gratia transformans), u§wigcajacy, two-
rzacy nowa jakos¢ bytowa, usprawiedliwiajacy, upodabniajacy osob¢ ludzka do
osoby Chrystusa. Formutla ,laski pelna” zastgpuje imi¢ Maryi. W jezyku biblij-
nym imi¢ oznacza osobg. Wskazuje to na fakt, ze cata osoba Maryi jest obdarzo-
na przez Boga pelnig milosci i zyczliwosci. ,,Gratia plena” staje si¢ nowym imie-
niem Maryi stanowiac istot¢ jej wyboru i postannictwa. Imiestéw czasu prze-
sztego dokonanego — kecharitomene — podkresla ciaglos¢ Bozego daru utaska-
wienia dzialajacego w osobie Maryi jeszcze przed poczgciem Jezusal’. Nalezy
pamigtaé, ze dar pelni task jest efektem wolnego wyboru, jakiego Bog dokonat
wobec Maryi. Biblijne kategorie ,,wybrania” i ,,powotania” Maryi do godnosci
Bozej Rodzicielki stanowia istotng pomoc w przezwycig¢zeniu trudnosci zwiaza-
nych ze zrozumieniem roli i funkcji Maryi w tajemnicy Odkupienia.

Interesujace pod wzgledem egzegetycznym jest zestawienie omawianego
tekstu z fragmentem Ef 1, 4-6: ,,W Nim wybral nas przed zalozeniem Swiata,
abysmy byli $wigci i nieskalani przed Jego obliczem. Z mitosci przeznaczyl nas
dla siebie jako przybranych synow przez Jezusa Chrystusa, wedlug postanowie-
nia swej woli, ku chwale majestatu swej faski, ktora obdarzyt nas w Umilowa-
nym” Powyzszy tekst wskazuje wyraznie na zrédto Bozego utaskawienia, ktore
dokonuje si¢ jedynie w Chrystusie, przez Chrystusa i ze wzglgdu na Chrystusa.

16 Cz. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987, s. 263. Por. W. Kasper, Glaube
und Geschichte, Mainz 1970, s. 68-82; G. Delling, Das Zeitverstindnis des Neuen Testaments,
Giitersloh 1940.

17 ], Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 33-34. Por. O. Da Spinetoli, Ma-
ryja w Biblii, Niepokalanéw 1997, s. 56-61; R. Cantalamessa, Maryja zwierciadtem dla Koscio-
ta, Warszawa 1994, s. 25-44.
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Obecnos¢ taski przemieniajacej udzielona Maryi w tajemnicy Jej stworzenia, a
proklamowana w tajemnicy Zwiastowania, znajduje swoja jedyna racj¢ uzasad-
niajacaq nie w jakiejkolwiek uprzedniej doskonalosci moralnej, badz zastudze
typu aretologicznego, lecz w darmo danym darze taskawosci Bozej majacej swe
zrédlo w Chrystusie i czerpiacej swoja moc z Tajemnicy Paschalne;.

Pelnia lask zostala udzielona Maryi nie tylko dla Niej samej, ale w Niej i
przez Nia dla catego Kosciota. Postannictwo Maryi bedacej typem, wzorem
i figura Kosciota nosi wyrazne znamiona proeklezjalne. W osobie Maryi Kosci6t
osigga juz na zasadzie antycypacji petni¢ swojej swigtosci eschatycznej. Te sub-
telna, wewnetrzna i wyjatkowa wiez Maryi z Chrystusem doskonale wyrazit Max
Thurian: ,,Maryja, ze wzgledu na swe powolanie jako Matka Mesjasza, zostala
napeiniona taska, ktdérej pelia jest w Chrystusie; zostala napeiniona ta petnia
taski, ktora jest w Umitowanym, jako przyszla matka Umilowanego. Jest to znak
Jej przeznaczenia do pelnienia funkcji jedynych w planie Bozym, podczas gdy
dla kazdego, chrzescijanina ta petnia taski, ktora on znajduje w komunii z Umi-
towanym, jest zrodlem i konsekwencja jego chrzescijanskiego zycia, jego zywot-
nej wi¢zi z Chrystusem, a nie powotlania czy funkcji wyjatkowej w planie zba-
wienia. [...] Wylacznym przywilejem Maryi, pochodzacym z wylaczne;j taski
Boga, jest by¢ Ta »Pelna taski« ze wzgledu na to powotanie i na t¢ funkcje, ktéra
nalezy tylko do Niej: by¢ Matka Boga w Jego wcieleniu™!8,

TRYNITOLOGICZNA KONCEPCJA
NIEPOKALANEGO POCZECIA

Rozwazania przeprowadzone powyzej sklaniaja do podj¢cia rzetelnej reflek-
sji nad sakramentalnym wymiarem daru Niepokalanego Poczgcia wynikajacym
z egzegezy terminu ,,petna taski” Interesujacym zabiegiem metodologicznym
bedzie spojrzenie na omawiany dogmat mariologiczny przez pryzmat Chrystusa
rozumianego jako Prasakrament.

Niepokalane Poczecie zostalo juz ukazane jako wyjatkowy, jedyny i niepow-
tarzalny sposob odkupienia, ktorego dostapita Matka Boza (sublimiori modo re-
dempta). Maryja osiagnela swa pehig i doskonato$é juz w momencie Jej poczg-
cia. Wynika stad prawda, ze Maryja ma inne odniesienie do rzeczywistosci od-
kupienia obiektywnego i odkupienia subiektywnego niz pozostali cztonkowie
Kosciola, Mistycznego Ciata Chrystusa. Edward Schillebeeckx ttumaczy udziat
Maryi w tajemnicy odkupienia poprzez zastosowanie tradycyjnej teologiczne;
kategorii ,,odkupienia obiektywnego” i ,,odkupienia subiektywnego” Przez od-

18 M. Thurian, Maryja Matka Pana, Figura Kosciola, Warszawa 1990, s. 33.
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kupienie obiektywne holenderski teolog rozumie dokonane dzieto odkupienia
rodzaju ludzkiego w Chrystusie jako glowie ludzkosci. ,,Cata ludzkos¢ jest juz
odkupiona nie tylko przez Chrystusa i jego aktywne odkupiencze dziatanie, ale
réwniez w Nim jako reprezentancie catej grzesznej ludzkosci™!?.

Subiektywne odkupienie oznacza przyjecie przez konkretnego czlowieka, ja-
ko wolnego podmiotu, obiektywnego daru Chrystusowego odkupienia (interiory-
zacja dzieta odkupienia poprzez osobiste zjednoczenie z Chrystusem). W ramach
pojecia subiektywnego odkupienia Schillebeeckx dokonuje jeszcze bardziej sub-
telnej dystynkcji wyodrgbniajac jego obiektywny aspekt, czyli to, co ma zostaé
poddane ludzkiej recepcji (zbawcza taska jako obiektywny dar) oraz osobista,
wolng zgodg, subiektywne przyzwolenie ze strony ludzkiego podmiotu i samo-
zblizenie si¢ do Bozego daru oraz jego asymilacj¢. W przypadku Maryi obydwa
aspekty subiektywnego odkupienia nie pokrywaja si¢ chronologicznie. W mo-
mencie Niepokalanego Poczgcia jej osoba dzieki wolt Boga osiagneta juz stan
obiektywnego odkupienia wczesniej, zanim faktycznie mogla dokona¢ jego inte-
rioryzacji poprzez osobista religijnos¢ (praktyczna realizacje cnét wiary, nadziei
i mitosci). Status Maryi mozna poréwna¢ do sytuacji ochrzczonego niemowlgcia,
ktore jest juz w rzeczywistosci odkupionym dzieckiem Boga, chociaz wciaz na
miare swojego wieku i rozwoju osobowosciowego?0.

W powyzszym kontekscie rzeczywistos¢ Niepokalanego Poczgcia moze by¢
rozumiana jako kooperatywny akt dziatania Osob Bozych przywracajacy Maryi
jako reprezentantce rodzaju ludzkiego bytowa i moralna harmonie Jej osoby, a
wtornie — tad w calej stworzone) rzeczywistosci rozstrojonej uprzednio przez
grzech. Jest to akt trynitarny o charakterze renowacyjnym, puryfikacyjnym, uswig-
cajacym i postanniczym. Dlatego Maryja z woli Boga przyjmuje rol¢ personal-
nego czynnika permanentnie jednoczacego zatomizowang przez tajemnicg¢ nie-
prawosci pierwotna spojnos¢ i sensownos$¢ stworzonej rzeczywistosci. Mozna
wiec mowié o sakramentalnym postannictwie Maryi w historii wobec Kosciota i
Swiata. Zadaniem Kosciota, stusznie nazwanego sakramentem $wiata (sacramen-
tum mundi), jest wskazywanie na rzeczywisto$¢ Odkupienia dokonana w Chrys-
tusie, urzeczywistnianie zbawczego dziatania Boga dzis$ oraz zapowiadanie tego,
co dokona sie w eschatycznej przyszlosci?!. Maryja jako Ikona i Matka Kosciota
objawia réwniez swa sakramentalna natur¢ poprzez uobecnianie Boga w swoim

19 The whole of humanity is already redeemed, not only through Christ and his active re-
demption, but also in him, as the representative of the whole of fallen humanity” Schillebeeckx,
Mary, s. 49. Por. S. Napidrkowski, Natura wspétodkupienczej zastugi Maryi, RTK 12(1965),
z. 2, s. 70-83.

20 Schillebeeckx, Mary, s. 51, 70. Por. L. J. Suenens, Kim jest Ona? Synteza mariologii,
Warszawa 1988, s. 35-39.

21 . Groot, Swiat i sakrament, Concilium” 3(1968), nr 1-10, s. 22-24.
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zyciu oraz w postawie pokornej shuzby wobec rozwijajacego sic w wymiarze his-
torycznym Kosciota Wszechczaséw. Fakt Niepokalanego Poczecia usposabia Ma-
ryj¢ do wspotudzialu w sakramentalnym uobecnieniu tajemnicy Chrystusa zba-
wiajacego. Dokonuje sig to przez Maryje na sposéb dialogiczno-wstawienniczy,
zawsze w przestrzeni Kosciola bedacego Prasakramentem. Dlatego wlasciwie ro-
zumiany kult maryjny prowadzi zawsze do spotkania z zyciodajna Trdjcg obja-
wiajaca si¢, samoudzielajaca si¢ 1 dzialajaca zbawczo w osobie Maryi.

Stworzenie Maryi jako Niepokalanie Poczgtej utozsamia si¢ pod pewnym
wzgledem z nowym narodzeniem z wody i Ducha Swigtego. Jest wspanialym
dzietem Tréjcy Swietej udzielajacej si¢ osobie Maryi na sposéb stwoérczy i zbaw-
czy. Maryja od poczatku zaistniala jako nowe stworzenie (creatura nova), otrzy-
mala od Boga sakramentalna struktur¢ wewnatrzosobowa, stajac si¢ znakiem upa-
mig¢tniajacym pierwotna Swigtos¢ stworzenia (signum commemorativum) oraz zna-
kiem zapowiadajacym eschatyczna petni¢ (signum prognosticum). Prawda o Nie-
pokalanym Poczgciu przyczynia si¢ do ponownego odkrycia 1 dowartosciowania
nierozerwalnego zwiazku zachodzacego mi¢dzy aktami stworzenia i zbawienia.

Zachowanie Maryi od grzechu pierworodnego i wszelkiego zta moralnego
nie oznacza stanu doskonatosci statycznej na wzor stoickiej apatii, wyrazajace)
si¢ w catkowitej rownowadze ducha osiagnigtej przez postawg obojetnosci wo-
bec trudow i okolicznosci zycia. Maryja, cho¢ sama bez grzechu, zyje posréd
$wiata, w ktorym manifestuje si¢ cata potega zta. Doswiadcza Ona bolu 1 uczest-
niczy w dramacie zbawienia na sposob jak najbardziej ludzki, doswiadczajac in-
tensywnie zréznicowanych stanéw emocjonalnych (boles¢ cierpiacej matki, zal,
lgk, bezradnos$¢). Bogata kolorystyka uczué znalazta swoj artystyczny wyraz w
wielu polskich utworach religijnych, wéréd ktérych na szczegdlna uwage zashu-
guje sredniowieczny wiersz nieznanego autora pt. Zale Matki Bolesnej pod Krzy-
zem, pochodzacy z 2. pol. XV w., umieszczony w zbiorze Piesni tysogorskich.
Stanowi on niezwykle realistyczny, dokonany za pomoca duzej skali srodkow
poetyckich zapis wewnetrznych dramatycznych przezy¢ Maryi w formie lirycz-
nego monologu wypowiadanego przez Matk¢ Boza?2. Mimo catego dramatu krzy-
za Maryja pozytywnie rozwija nadprzyrodzony dar nadziei w ramach powierzo-
nego Jej postannictwa Bozego macierzynstwa.

Niepokalane Poczgcie moze by¢ pojmowane réwniez jako rzeczywistosc za-
rodkowa, wzrastajaca, dynamizujaca si¢ i zarazem weryfikujaca w konkretnych
wydarzeniach dalszego zycia Maryi (zwiastowanie, narodzenie Jezusa, wesele w
Kanie, godzina krzyza), zawsze na zasadzie wspolpracy osobistego heroicznego
wysitku z faska (synergizm), co dostrzega zwlaszcza teologia prawostawna?3.

22 Por. I. Chrzanowski, Historia literatury niepodleglej Polski, Warszawa 1971, s. 52-53.
23 Por. A. Skwarczynski, Duch Swiety a Maryja w ujeciu Sergiusza Bulgakowa i sw. Mak-
symiliana Kolbego, Niepokalanow 1995, s. 57.
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NIEPOKALANA NAJDOSKONALSZA IKONA WOLNOSCI

Zagadnienie wolnosci stato si¢ w ostatnim czasie szczegdlnie intrygujacym
przedmiotem rozwazan w antropologii filozoficznej i teologicznej. Charakterys-
tycznym znamieniem naszego wieku jest ogromna wrazliwos¢ na wolnos¢, ktéra
uwazana jest coraz powszechniej za fundament integralnie pojetych praw osoby.
Panorama wspotczesnych trendéw w eleuterologti (nauce o wolnosci) jest bardzo
szeroka2*. Z jednej strony poglady wyrazone przez przedstawicieli personalizmu
stanowig dynamiczne rozwinigcie i dopehienie realistycznej koncepcji tomisty-
cznej, z drugiej zas strony w ciagu dwoch minionych stuleci pojawilo si¢ wiele
nowatorskich kierunkow, giéwnie o profilu materialistycznym i egzystencjalno-
-indywidualistycznym, ktdre rozwijaja si¢ w opozycji do mysli klasycznej pre-
zentujac redukcjonistyczng wersj¢ rozumienia wolnosci. Wskazania Soboru Waty-
kanskiego II stanowig inspiracj¢ do skonstruowania integralnej i personalistycznej
nauki o wolnosci, w ktorej zostanie ona zaprezentowana w powiazaniu z bytem,
osoba, prawda, dobrem i sensem.

Prawda o Niepokalanym Poczgciu otwiera droge do sformulowania teolo-
gicznej interpretacji wolnosci o charakterze personalistycznym. Samoudzielanie
si¢ Boga jest zawsze aktem absolutnie wolnym w dwdch znaczeniach. Po pierw-
sze wyraza totalna suwerennos¢ dzialania Bozego, po drugie jego efektem staje
si¢ stworzenie struktury wolnosciowej w podmiocie ludzkim, aby dar autodona-
cji Boga mogt by¢ w petni przyjety przez czlowieka. Maryja zostata stworzona
jako osoba wolna w sposdb szczegdlny. Jej poczgcie stato si¢ znakiem wolnosci
pelnej, co nie oznacza dowolnosci ani wyzwolenia od determinant biologicz-
nych, spolecznych, historycznych, ktére wynikaja z ludzkiej natury. Sw. Tomasz
z Akwinu stworzyt nastepujaca typologi¢ wolnosci:

A. Wolnos¢ ontologiczna — wolnos¢ woli.

1. Wolnos¢ woli w sensie negatywnym, jako brak przymusu zewngtrzne-
go i wewnetrznego (libertas a coactione)?.

2. Wolnos¢ woli w aspekcie pozytywnym — autodeterminacja, czyli moz-
no$¢ wyboru jednej z wielu alternatyw?26.

B. Wolnos¢ od winy i nedzy (libertas a culpa et a miseria), zwana inaczej
wolno$cia autonomii. Polega ona na wolnosci od blgdu, grzechu i zla.

W Maryi dzigki Bozemu dziataniu w tajemnicy Niepokalanego Poczgcia do-
konala si¢ sublimacja wolnosci wyboru do wolnosci autonomii, ktora jest rowno-
znaczna z pelnym rozwojem duchowym czlowieka i zawiera wolnos¢ od grze-

24 Cz. Bartnik, Wolnos¢ — wspotczesny temat gltowny, ,,Postaniec Warminski” 12(1993), nr 5,
s. 3. Por.tenze, Natura, osoba, wolnosé¢, ,.Bobolanum™ 4(1993); tenze, Personalizm, Lublin 1995.

25Sth [, q. 83,a.2ad 3.

26 Sth, q. 83,a. 3ad 2 i ad 3.
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chu, zta moralnego i bledu. Ontyczny wymiar wolnosci manifestujacy si¢ w ak-
cie wolnej decyzji wymaga dopelnienia przez osiagnigcie stanu wolnosci od grze-
chu, a pozytywnie méwiac — wolnosci w Bogu. Stusznie zauwaza Maritain, ze
,,wolnos¢ wyboru posiada czlowiek po to, aby dojs¢ do wolnosci autonomii, do
wolnosci koncowej”?’. Chociaz pelna wolnos¢ autonomii przystuguje jedynie
Bogu, to jednak byty stworzone na Jego obraz rowniez posiadaja w sobie pierwo-
wzor wolnosci autonomii, co w sposob wyjatkowy zostalo dokonane w osobie
Matki Odkupiciela.

Na mocy sakramentalnego aktu Niepokalanego Poczg¢cia Maryja otrzymata
doskonate uzdolnienie do rozeznania i wyboru dobra absolutnego. Wybér Maryi
przez Boga w tajemnicy Jej stworzenia oraz swiadomy wybor Boga przez Maryj¢
w tajemnicy zwiastowania wskazuja na fakt pelniejszej realizacji wolnosci w
osobie Matki Pana przez akt odkupienia. Maryja od poczatku swego zaistnienia,
jako ,,Pierwsza Chrzescijanka” cieszy si¢ wolnoscia dzieci Bozych, ktorej zrod-
fem i dawca jest Duch Swiety. ,,Gdzie Duch Pariski — tam wolno$é” (2 Kor 3, 17).
Osoba Ducha Swietego tworzy w Maryi juz w momencie poczecia strukture wol-
nosci dziecka Bozego oraz dynamizuje rozwoj ku coraz petniejszej wolnosci
zmierzajacej do ostatecznego spelnienia Jej osoby w rzeczywistosci eschatycz-
nej, w ktorej osiaga najdoskonalsza wolnos¢ zbawionych w catkowitym zjedno-
czeniu z absolutnym Zrédltem wolnosci.

Wolnos¢ Maryi nie stanowi kategorii samej dla siebie, ale wspolistnieje z Jej
osoba w horyzoncie prawdy i dobra?®, Matka Boza jest podmiotem wolnosci
obiektywnej, ktora swe zrodlo znajduje w Bogu. Wolnos¢ ta nie jest skierowana
ku sobie samej, lecz otwiera si¢ na Osoby Boze, osoby ludzkie, na rodzing, na-
rod, wspélnote Kosciota i wszelka spoteczno$é swiecka. Maryja jasno ukazuje
cel wolnosci, ktoérym jest spelnienie osoby ludzkiej w Bogu (jednostkowe i spo-
leczne).

Indywidualna, egzystencjalna i ontologiczna wolnos¢ Maryi wynikajaca z
prawdy o Niepokalanym Poczgciu wpisuje sig, dzigki relacji do Chrystusa uzna-
wanego w teologii jako Wyzwoliciel (Soter), w dynamiczny proces zjawiska
okreslanego mianem wyzwolenia (liberatio), ktore dotyczy nie tylko sfery religij-
nej, spoteczno-politycznej, lecz rowniez w szerszym personalistycznochrzesci-
janskim rozumieniu odnosi si¢ do wszystkich wymiaréw bytu osobowego. Ma-
ryja, obecna wciaz w tajemnicy Kosciota bedacego powszechnym sakramentem
zbawienia manifestujacym si¢ wobec $wiata jako uprzywilejowane srodowisko
doskonalenia wolnosci religijne)j i doczesnej, dzigki tasce Bozego wybrania staje
si¢ w przestrzeni Kosciofa Nauczycielka wiary 1 wolnosci.

27 J. Maritain, Freedom in the Modern World London 1935, s. 35.

28 Por. T. Styczefi, Wolnosé w prawdzie, Rzym 1988; W. Slomka, Wolnosé¢ i zniewolenie,
Wallington 1988.
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PODSUMOWANIE

Trynitologiczna koncepcja Niepokalanego Poczg¢cia koresponduje z persona-
listyczng wizja uwzgledniajaca dynamike¢ bytu osobowego, jego wewnetrzna
strukture wolnosci, rozwoj w perspektywie historycznej, ciagle pragnienie dobra,
samodoskonalenie we wszystkich wymiarach stawania sig, ostateczne samospet-
nienie w Bogu. W ramach opcji sakramentologicznej Niepokalane Poczgcie musi
by¢ postrzegane jako pierwotnie wewngtrzny, a wtérnie manifestujacy si¢ na ze-
wnatrz znak dzialania przemieniajacej odkupienczej faski samoudzielajacego Bo-
ga, weiaz aktualizowanej przez moc Ducha Swigtego. Dar peni fask i pozytywna
odpowiedz Maryi w jej wiecznie trwajacym fiat sprawily, ze jako Theotokos stata
si¢ osobowym Sakramentem Chrystusa, nowa Arka Przymierza, wiecznie aktual-
ng Mozliwoscig spotkania z prawdziwym Bogiem i prawdziwym Czlowiekiem w
tajemnicy Jej duchowego macierzynstwa wobec wszystkich wierzacych, a moze
nawet wszystkich ludzi.

Bezinteresowna, szlachetna milos¢ Maryi wzgledem Boga i wobec kazdego
cztowieka oraz Jej macierzynska troska sa tu traktowane jako sakramentalne do-
$wiadczenie taski w osobie Matki Bozej. Spotkanie z Matka staje si¢ spotkaniem
z Bogiem i fascynujacym wzorem do ucielesniania autentycznej swigtosci w chrze-
$cijanach naszych czaséw, do spotykania si¢ z rzeczywistoscia zbawienia posrod-
ku codziennego zycia, co przyczynia si¢ do uwiarygodnienia chrzescijanstwa?,

Chociaz Niepokalane Poczg¢cie stanowi realng i misteryjna rzeczywisto$é, to
jednak w wymiarze ziemskim przybiera charakter kenotyczny ze wzgledu na cal-
kowite, dobrowolne poswigcenie si¢ dla cudu Wcielenia. Tajemnica Niepokala-
nego Poczecia rozblyska nowym chwalebnym swiattem dopiero w tajemnicy
Whniebowziecia stanowiacego ostateczne zwiericzenie i eschatyczne dopetnienie
rzeczywistosci, ktora nazywamy Conceptio Immaculata.

Zusammenfassung

Zeitgenossische Mariologie kann sich nicht in einer Isolation zu den anderen rest-
lichen Teilen der Theologie entwickelen. Es ist notwendig sich mit interdisciplinierten
Erfassung der wahrhaftigen theologischen Probleme zu befassen.

Heute erscheint sich nicht nur die Tendenz der Befassung der Mariologie im Kontext
von der Christologie und Ekklesiologie, sondern auch im trinitarischen Kontext, was
einen bedeutenden EinfluB auf die Entwicklung interessanter Reinterpretationen mariolo-
gischer Domgmaten hat.

2 E. Schillebeeckx, Chrystus sakrament spotkania z Bogiem, Krakéw 1966, s. 249.
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Mit der theologischen Kategorie Selbstmitteilung Gottes konnen wir tiefere Bedeu-
tung der Person Maria entdecken. Sie wird betrachtet als personale Gottessprache in der
Geschichte lebender Menschen. Der epiphanische Charakter von Maria wendet sich an
Ihre besondere Rolle in der universalen Geschichte, die Umgebung fiir die erlosende Ak-
te von der Trinitdt bildet. Die Geschichte ist die sakramentale Begegnung der menslichen
Freiheit mit der gotlichen.

Genaure exegetische Analyse des Fragments Lk 1, 28-30 weist darauf hin, daf} die
Feststellung voll der Gnade dynamisch verstanden werden muf, als objektive durchdrin-
gende Gabe. In Maria bildet diese Begnadung eine neue qualitative Existenz, die Ihre
mensliche Person zum Christus anpassen wird.

Die Unbeflecte Empfingnis von Maria kann als der sakramentale Akt der Tat der
Trinitédt verstanden sein. Das ist ein trinitarischen Akt, der, den erneuerten, entsiihnten,
heiligenden und missiondren Charakter hat. Die Selbstmitteilung Gottes ermoglicht, das
Maria eine Mission der Mitwirkung in der sakramentalen Verkorperung vom Christus-
dem Erloser in der Geschichte bekommt. Das geschieht durch Maria auf dialogisch-ein-
tretende Art und Weise, immer im Zeitraum der Kirche, die als Ursakrament gilt. Maria
tritt von Anfang an in Erscheinung, als das neue Wesen, das vom Gott sakramentale,
innerpersonale Struktur bekommen hat. Sie ist nicht nur ein Zeichen, das uns an ur-
spriingliche Heiligkeit der Erschaffung hinweist, sondern auch ein Zeichen das uns den
eschatologischen Umfang ankiindigt. Diese Wahrheit trégt dazu bei, daB wir wieder ent-
decken und genug bewerten eine unldsbare Einheit zwischen Schépfung und Erlésung.

Die Unbeflecte Empféangnis von Maria hat auch eine grofle praktische und ge-
sellschaftliche Bedeutung, denn es er6ffnet uns den Weg zur Bildung der theologischen
Interpretation der Freiheit vom personalistischen Charakter. Im Moment der Empfingnis
der Jungfrau, bildet der Heilige Geist in der Person von Maria Freiheitsstruktur vom
Gotteskind und dynamisch fiihrt zur Entwicklung voller heilsamen Freiheit. Die Freiheit
von Maria bestimmt die Kategorie nicht fiir sich selbst, sondem verbindet sich mit Wahr-
heit und Giite.

Die trinitarische Konzeption der Unbeflecte Empfidngnis von Maria stimmt mit einer
personalistichen Vision iiberein, die innere Dynamik des personlichen Daseins, innere
Freiheitsstruktur, und Entwicklung in der historischen Perspektive beriicksichtigt. Im
Geiheimnis der Unbeflecte Empfangnis ist Maria ewig als Sakrament von Christus ge-
worden, die uns die Mdglichkeit der Begegnung mit wahren Gott und wahren Menschen
ermoglicht.



