Ks. STANISLAW GRES, Kwielice

WSPOLPRACA MARYI Z TROJCA SWIETA
W SWIETLE LITERATURY POSOBOROWEJ

Przedstawiajac zagadnienie wspélpracy Maryi z Trojca Swieta nalezy uwzgled-
nié nie tylko wspétprace Maryi z Duchem Swietym, ale takze tajemnice Wciele-
nia. Jak twierdzi D. Bertetto Wcielenie na plaszczyznie przyczynowosci spraw-
czej jest dzietem trzech Oséb Boskich, na ptaszczyznie formalnej jest jednak dzie-
fem samego Syna. Chodzi bowiem o to, ze trzy Osoby Boskie biorg czynny u-
dzial w procesie Wcielenia, ale Wcielonym jest tylko Syn Bozy. Aby nalezycie
zrozumie€ to stwierdzenie, trzeba jeszcze sprecyzowac albo przynajmniej wyjas-
ni¢ pojgcia przyczyny sprawczej 1 formalnej. D. Bertetto szczegétowo analizuje
oba te pojecia. W konkluzji dochodzi do stwierdzenia: Duch Swigty sprawia, ze
si¢ modlimy 1 mozna to uznac za przyczynowos¢ sprawcza, wspolng trzem Oso-
bom Bozym, lecz przypisywana Duchowi Swigtemu. Natomiast rozpatrujac sam
proces Wcielenia na ptaszczyznie przyczynowosci formalnej trzeba je uznaé za
dzialanie wlasne Ducha Swigtego'.

Maryja przez fakt Wcielenia staje si¢ Matka Syna Bozego. Z racji macierzyn-
stwa Bozego wchodzi w relacj¢ z Bogiem Ojcem, a tym samym wyraza zgodg na
wspotprace z Nim: ,,Oto ja, stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedlug twego
stowa” (Lk 1, 38), a takze z Jego Synem, i réwniez swoim Synem, i Duchem
Swietym, za przyczyna ktorego staje si¢ Matka Syna Bozego Wcielonego. Od
chwili swego niepokalanego poczg¢cia Maryja wspolpracuje juz z Trdjca Swieta
catkowicie przeniknieta Duchem Swigtym i catkowicie ulegta Ojcu oraz oddana
Chrystusowi, ale takze w Duchu wspotdziala w zbawczym dziele Syna i razem z
Nim jest wierna woli Ojca. Gdy Maryja zostala powofana na Matk¢ Syna Bo-
zego, trzy Osoby Boze: Ojciec, Syn i Duch Swigty, dziataja na Maryje jako przy-
czyna sprawcza i Ja uswigcaja, a Duch Swiety modli si¢ w Maryi za pomoca
intelektu i woli Maryi2.

! Por. D. Bertetto, L'azione propria dello Spirito Santo in Maria, ,Marianum” 41(1979),
s. 433-436.
2 Por. S. Gre¢s, Sanktuarium Ducha Swietego, ,,Communio” 3(1983), s. 77.
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Maryja u$wigcona przez Tréjce Swieta staje si¢ mieszkaniem Boga Ojca, Du-
cha Swigtego i Syna Bozego. Przez sam fakt zamieszkiwania Boga Trojjedynego
zachodzi szczegélna relacja migdzy Maryja a Trzema Osobami Boskimi. Dlatego
nalezy om6wié relacje Maryi do Tréjcy Swigtej w ramach tegoz zamieszkiwania,
by z kolei poruszy¢ ujecie Jej wspotpracy w teologii zachodniej i wschodnie;j.

ZAMIESZKIWANIE TROJCY SWIETEJ W MARYI

Maryja uswigcona przez Trojce Przenajswigtsza staje si¢ Jej mieszkaniem?.
M. G. Bonano komentujac rozdziat VIII konstytucji Lumen gentium, stwierdza,
ze ,,wspotpraca Maryi z Bogiem wynika z zamieszkiwania i relacji do Trdjcy
Swietej. Okreslenie Jej przez Sobor Watykaniski II ,,§wietym przybytkiem Ducha
Swietego” (KK 53) ukazuje w sposdb bardzo poglebiony relacje zachodzaca
miedzy Maryja a Trzecia Osoba Trojcy Swietej. Okreslenie to jest wyktadnikiem
rownowagi doktrynalnej, w jakiej poruszat si¢ Sobor ukazujacy to, co jest wiasci-
we teologii duchowosci i w kulcie oddawanym Maryi przez Kosciét na Zacho-
dzie. Rozdzial VIII Konstytucji Lumen gentium, poswigcony w catosci Maryi, tak
jak i cata wzmiankowana Konstytucja, ma charakter chrystologiczno-trynitarny.
Nazywanie Maryi ,,Swiatynia Ducha Swigtego” wystepuje w kontekscie trynitar-
nym, ktory ukazuje Maryje w relacji z Trzema Osobami Trojcy Swietej. Sobor
Watykanski II podkresla to mocno, ze Maryja jest Rodzicielka Syna Bozego, a
przez to najbardziej umitowana Cérka Ojca i Sakrarium Ducha Swietego (KK
53), jest wigc to ujecie Scisle trynitarne i chrystologicznet. Natomiast z komen-
tarza G. Philipsa wynika, ze relacje Maryi z Trojca Swieta wskazuja na pelnie
obecnosci i dzialania Trojcy Swigtej w Maryi. Sobér Watykanski II po wzmiance
o dobrowolnej zgodzie Maryi na Wcielenie Syna Bozego przyznaje Jej w sposob
uroczysty wielka range i godnosé — jest Ona mianowicie Matka Syna Bozego, a
w konsekwencji umitowana Cérka Ojca i Sacrarium Ducha Swigtego’. M. G. Bo-
nano dodaje, ze tajemnice Wcielenia i Tréjcy Swigtej sa ze soba tak zespolone,
ze gdy si¢ je oddziela od siebie, mozna popas¢ w niebezpieczenstwo ,,ptywania”
w doktrynie chrzescijanskiej. Natomiast — trzeba to mocno podkresli¢ — trzy uje-
cia podane w tekscie soborowym, wskazujace na specjalne relacje Maryi z Trze-
ma Osobami Bozymi, sa najbardziej tradycyjne; wyrazaja tez one w peini ducha
chrzescijaniskiego. To odniesienie Maryi do poszczegdlnych Osob Trojcy Swietej

3Por. L. J. Suenens, Une nouveller Pentecéte?, Paris 1974, rozdz. X: L Esprit — Saint et Ma-
rie, s. 229-246.

4 Por. M. G. Bonano, El Espiritu Santo y Maria en el Vaticano II, ,Ephemerides Mario-
logicae” 28(1978), s. 202.

5 Por. G. Philips, Le Saint — Esprit et Marie Dans |’ Eglise. Vatican II et prospective du prob-
léme, , Etudes Mariales™ 25(1968), s. 14.
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jest powszechne na Zachodzie; spotyka si¢ je w mariologii, liturgii, duchowosci
maryjnej itp. Jego Zzroédlem i podstawa natomiast jest zawsze Tajemnica Wciele-
nia, czyli Macierzynstwo Boze Najswigtszej Dziewicy. Jezeli zatem $w. Tomasz
nazywa t¢ relacje¢ ,,pokrewienstwem”, poprzez ktore Najswietsza Dziewica wcho-
dzi niejako w rodzin¢ Boza, co z kolei staje si¢ podstawa i Zrodlem wielu tasks,
wyraza tym samym swoimi stowami mysl jak najbardziej tradycyjna.

Nie ulega watpliwosci, ze nawet wowczas, gdy relacje te nie sa jednakowo
okreslone, a mianowicie, gdy porzadek: Corka Ojca, Matka Syna, Sacrarium Du-
cha Swigtego, zostaje odwrdcony lub przeksztatcony, to jednak rozumie si¢ te
roznorodnos¢ nazw wiasciwie, albowiem przynajmnie;j niektére z nich sa wspol-
ne Trzem Osobom Bozym. Dlatego tez w tradycji zachodniej nazywa si¢ Maryje
niekiedy ,,Oblubienica” Ojca, Syna lub Ducha Swigtego, jak réwniez stosuje si¢
inne lub podobne okreslenia’.

Relacja Maryi z Trojca Swieta $cisle taczy sie z Jej zyciem i macierzynskim
postannictwem. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele stwierdza, ze podczas Zwia-
stowania Maryja ,,poczeta i w sercu, i w ciele Stowo Boze” (KK 53), ,,zgadzajac
sie na stowo Boze, stala si¢ Matka Jezusa, a przyjmujac zbawcza wolg Boza ca-
tym sercem, nie powstrzymana zadnym grzechem, catkowicie poswigcita sama
siebie, jako stuzebnice¢ Panska, osobie i dzietu Syna swego, pod Jego zwierzch-
nictwem i wespot z Nim z taski Boga wszechmogacego stuzac tajemnicy odku-
pienia” (KK 56). Wyrazem wspotpracy Maryi z Chrystusem jest przezywanie ta-
jemnic zbawczych Syna Bozego, ktérymi zyje od chwili poczgcia az do Jego
$mierci. Maryja ukazuje swa wspotprace z Synem, gloszac obiecane zbawienie:
przekazuje spiesznie Elzbiecie, a w momencie narodzenia Jezusa pasterzom i
przybytym Medrcom ze Wschodu, z rado$cia przedstawia Go Bogu Ojcu w swia-
tyni, a ze smutkiem poszukuje Dziecigcia w tejze Swiatyni. W zyciu publicznym
Jezusa Chrystusa Maryja wspolpracuje z Synem w Kanie Galilejskiej, gdzie swym
wstawiennictwem spowodowata poczatek znakéw Chrystusa Mesjasza (por. J 2,
1-11). Nauke Chrystusa przyjmuje z radoscia, a przekazane sobie stlowa zacho-
wuje i rozwaza w swoim sercu (por. Lk 2, 19). Bardzo wyraznie widoczna jest
wspotpraca Maryi z Synem i Duchem Swigtym, gdy wraz z apostotami modli si¢
(por. Dz 1, 14) o dar Ducha w Wieczerniku (por. KK 57-59). Ukazane wyzej
prawdy biblijne z zycia Maryi i Jej Syna obrazuja Jej wspoétpracg z Jezusem, a
takze z Bogiem Ojcem, kiedy to wypehiajac Jego woleg, czynita to wszystko z mi-
losci do Ojca, stajac si¢ wierng stuzebnica, a tym samym spetiajac swoje postan-
nictwo MatKi Mesjasza, czyniac wszystko z pomoca Ducha i w Duchu Swigtyms?.

6 Por. Bonano, art. cyt., s. 203.

7 Por. Gres$, art. cyt., s. 84.

8 Por. T. Wilski, Trynitarna zasada odnowy kultu maryjnego, w: Nauczycielka i Matka, red.
S. C. Napiorkowski, Lublin 1991, s. 151.
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Maryja, wypelniajac swoja misje, wspotpracowata z Bogiem Ojcem, mimo
ze nie zawsze mogla zrozumie¢ tajemnice Boze. Nie rozumiata w pelni stow
Aniola przy Zwiastowaniu i nie rozumiala pozniej stéow swego dorastajacego
Syna, a jednak wyrazita swa zgodg¢ dzigki silnej wierze, ktora byla w Niej dzie-
tem Ducha Swigtego. Wiara czyni Ja pokorna Stuzebnica planéw Bozych, co po-
twierdza fakt, iz wyrazajac zgode wiedziata, ze wszystko, co sie dzieje, jest dzie-
tem Ducha Bozego. Wykazala tym samym swoja wielka wiare, ze u Boga wszyst-
ko jest mozliwe. Dzigki tak silnej wierze byla catkowicie oddana 1 dyspozycyjna
wobec Boga i wszystko rozwazata w sercu, a Duch Swiety Ja w sposéb wyjat-
kowy o$wiecatl. Maryja wszystko czynita w jednosci z Trojca Swigta i bez granic
z Nia wspolpracujac®.

Jej osobista poboznos¢ byta na wskros trynitarna, ogamigta zywa wiara, zar-
liwa modlitwa, sercem ulegtym przyjmowata i wypelniata wol¢ Boga Ojca w Du-
chu Swietym, catkowicie oddana Synowi i Jego dzielu zbawienia ludzi, w ten spo-
sob realizujac swoje macierzynstwo, ktore otrzymata za sprawa Trojcy Swigtej!o.

Na gruncie polskim zwlaszcza 0. M. Kolbe mocno podkreslal zjednoczenie
Maryi z Tréjca Swicta. Nazywat nawet Maryje ,.czescia” Trojcy Swigtej, ukazu-
jac tym samym bardzo scisty zwiazek Boga Trdjjedynego z Maryja i Maryi z Bo-
giem: ,,0 doprawdy, Bdg jest zawsze z Nia i to w jaki $cisty, doskonaly sposdb.
Czyz nie jest Ona jakby czg¢scig Trojcy Przenajswigtszej? Bog Ojciec [...], Syn
Bozy i Duch Swigty, Jej Oblubieniec. I gdzie Ona wejdzie, tam calq Trojce Prze-
najswietsza ze soba przynosi”!l.

W TEOLOGII ZACHODNIEJ

Obecnos¢ Trojcy Swietej w Maryi oraz scista Jej wigz z Nig staje si¢ faktycz-
nie owocng wspolpraca. Maryja poznawszy droge Ducha Swietego, wspdtpracu-
je czynnie z Nim w kazdym momencie swego Zycia, w wierze i postuszenstwie,
a przez to staje si¢ prawdziwie charyzmatyczna chrzescijanka. Wyrazajac zgode
na to, by by¢ Swiatynia samego Boga, wznosi si¢ na nowy poziom $wiadomosci,
a zstapienie Ducha Swigtego na Maryje staje si¢ prawdziwym Jego w Niej za-
mieszkaniem 1 sprawia cud nad cudami, a mianowicie to, ze Bog bierze z Niej
ludzkie ciato!2.

We Wcieleniu Maryja nie wprost, lecz jedynie za posrednictwem Ducha
Swigtego wspblpracuje z Logosem, ktéry wciela sig i zapoczatkowuje dzieto od-

9 Por. tamze, s. 151 n.

10 Por. Wilski, art. cyt., s. 152 n.

It Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, Niepokalanéw 1970, t. V, s. 337 (nr 868).
12 Por. G. A. Maloney, Mary the Womb of God, New Jersey 1976, s. 73 nn.
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kupienia. Fiar Maryi dokonato sig rowniez za posrednictwem Ducha Swigtego!3.
Wspo{praca Maryi i jej skutecznos¢ dla Kosciola jest podporzadkowana Ducho-
wi Sw1qtemu Maryja otrzymala pe’mu; Ducha Sw1qtego ktéra nazywamy ,,na-
maszczeniem”, i jako ,,namaszczona” Duchem Swnqtym mogla dokonaé¢ wiele
dla Kosciota, co tez faktycznie uczynita, ale jedynie moca Ducha Swigtego.
Dzigki Niemu wyrazila zgod¢ na Wcielenie oraz wspoélpracowata z Chrystusem
u stop krzyza. Wspotpraca Maryi pod krzyzem ma réwniez znaczenie eklezjalne,
a to dzigki obecnosci w Niej Ducha Swigtego, moca ktérego sam Chrystus urze-
czywistnil swa ofiar¢ z Siebie. Od momentu $mierci Jezusa Maryja staje si¢ tez
cztonkiem Kosciotal4.

Maryja jest jakby przejrzystoscia ludzka Ducha Swigtego, miejscem, w kto-
rym Duch Bozy osiaga pelna widzialnosé i moze realizowaé swoje pierwotne
dzielo, jakim jest pojawienie si¢ Syna Bozego na ziemi. Maryja jest Matka Je-
zusa — Syna Bozego, ktérego narodzenie jako Drugiej Osoby Tréjcy Swietej jest
elementem integrujacym sama Trojcge Swieta. Mozna by zatem powiedzieé, ze
wspolpraca Maryi, a wraz z Nig calej ludzkosci, stanowi konieczny warunek ob-
jawienia si¢ tajemnicy Tréjcy Swietej?s.

Miedzy Bogiem a Maryja nie ma wspotpracy réwnorz¢dnej. Bog jest pierw-
szorz¢dnym Dzialajacym i od Niego plynie wszelka sila dzialania. Jednak Bég,
ktory nas stworzyl bez naszej wspolpracy, nie moze (bo nie chce) nas zbawi¢ bez
nas, a takze nie moze (bo nie chce) sprawié¢ tego, by Chrystus narodzit si¢ bez
wspdlpracy ludzkosci i1 bez fiat Maryi. Mimo to Maryja pozostaje Niewiastg ,,bier-
ng”, a Bog ukazuje, co sam moze w Niej zdziala¢. W tej biemosci jednak kryje
sie szczyt wszelkich dzialan, gdy Maryja oddaje cale swoje zycie i siebie sama
do dyspozycji Bogu i na stuzb¢ dzielu pojawienia si¢ Chrystusa. W tej perspekty-
wie zrozumialy staje si¢ tez radykalny sens Jej dziewictwa, ktore polega na cal-
kowitym oddaniu sie do dyspozycji Bozej, by przez Nia realizowala si¢ podsta-
wowa tajemnica pojawienia si¢ Syna Bozego. Wyrazem calkowitego dziewictwa
Maryi jest wiasnie Jej fiar. W tej) wypowiedzi mozna tez juz dostrzec pojawienie
si¢ Jezusa jako Syna Bozego!S.

Funkcja Ducha Swietego w ekonomii zbawienia moze i powinna by¢ rozwa-
zana jako wspotpraca w dziele zbawczym Syna. Natomiast Mary_la w dziele zbaw-
czym wspétpracuje z Logosem za posrednictwem Ducha Swigtego, jest z istoty
swej calkowicie zalezna od Niego i od funkcji ,,posredniczacej” Ducha Chrystu-

13 Por. H. Miihlen, Una mystica persona. Die Kirche als das Mysterium der Identitdt des
heiligen. Geistes in Christus und den Christen: eine Person in vielen Personen, Paderborn 19672

14 Por. tenze, Una mystica persona. Eine Person in vielen Person, Paderborn 1964.

15 Por, tamze, s. 163 n.

16 Por. tamze, s. 164 n.
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sowego; Ona uczestniczy jedynie w tymze posrednictwie, ktére jest podporzad-
kowane Duchowi Swietemu!.

Kosciot jako Mistyczne Ciato Chrystusa poczety zostal moca Ducha Swigte-
go w Maryi Dziewicy. O ile wigc Duch Swiety jest Dusza Kosciola, to Maryja
jest Matka Kosciola, ktéra wspolpracuje swoja obecnoscia u stop Krzyza, a
Chrystus oglasza Ja publicznie jego Matka. Kosciot ukazuje si¢ tez oficjalnie w
dniu Pigédziesiatnicy — w obecnosci Maryi, wiasnie wtedy, gdy Ona prosi o dar
Ducha Swietego. Duch Swigty jest Potega Najwyzszego, ktora zstepuje na Apo-
stolow, jak zstapita na Maryje w momencie Wcielenia, przekazujac teraz Koscio-
towi zycie i ptodno$¢ duchowa, macierzynska i dziewicza zarazem, ktérej mode-
lem i zapoczatkowaniem byla przed laty Maryja's.

Maryja otrzymuje w dziele zbawienia wyjatkowe miejsce oraz dar proroc-
twa, a zycie Jej jest nieustanna wspotpraca z Duchem Swigtym. Ta wspolpraca
wigzala si¢ cz¢sto z przywilejami, uymowanymi przez tradycje w roznorodne ty-
tuly, jakie nadawano Maryi ze wzgledu na Jej wigz z Duchem Swigtym. Rowniez
sztuka chrzescijanska przedstawiata czesto Maryje razem z Duchem Swietym!9.

Tytut ,,Prorokini” w szczego6lny sposob dochodzi do glosu juz w hymnie po-
chwalnym Magnificat, ktory Maryja wyspiewata pod wptywem Ducha Swigtego.
W tym hymnie zawarte sa stowa prorockie Maryi. Maryja radowala si¢ 1 wotala
proroczo w imieniu Kosciota: ,,Wielbi dusza moja Pana” (Lk 1, 46 n.). Proroctwa
Maryi uwaza si¢ za zapowiedz Jej blogoslawienstwa, a Ona zostaje postawiona
w rzedzie prorokow Starego Testamentu, z tym, ze Jej proroctwa maja inny cha-
rakter, poniewaz Ona uwielbia sama siebie, a to uwielbienie, wychodzace z Je
ust, jest dzietem Ducha Swigtego. Mozna by tez powiedzieé, ze to Duch Swiety
wielbi Maryje Jej ustami. Wedlug niektorych Ojcow Kosciola, na tym hymnie,
ktory ma charakter pneumatologiczny, opiera si¢ wiele wydarzen w zyciu Matki
Pana, a takze oparte jest cale Jej zycie?0.

Wspdiczesna teologia sigga do Ojcow Kosciota po to, by lepiej zrozumiec
Maryje jako Prorokinig. W Maryi-Prorokini wida¢ bowiem wyraznie dziatanie
Ducha Swigtego. W obrazie Maryi-Prorokini mozna tez dostrzec prawdziwy rys
proroka jako $wiadka Boskiego Objawienia, a rOwnoczesnie swiadka zbawienia.
Przygladajac si¢ zatem Maryi jako Prorokini, tatwiej mozna zrozumieé oddziaty-
wanie na Nia tego Ducha Swigtego, ktéry przemawia do ludzi w samej Jej god-
nosci proroczej?!.

17 Por. Neuorientierung, s. 45.

18 Por. L. M. Carli, La Spirito Santo e Maria nel pensiero di Paolo VI e del Concilio Vatica-
no 11, ,,Divinitas™ 20(1976), s. 44.

19 Por. A. Grillmeier, Mit Ihm und in Ihm. Christologische Forschungen und Perspektiven,
Freiburg—Basel-Wien 1975, s. 198.

20 Por. tamze, s. 199 nn.

2l Por. tamze, s. 214 nn.
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Wzmianki w anamnezie w liturgii Mszy $w. o wspolpracy Maryi z Duchem
Swigtym we Wcieleniu ukazuja wyraznie, ze cala ekonomia zbawienia zalezy od
dobrowolnej zgody Dziewicy z Nazaretu?2. Gdy chodzi natomiast o epiklezg, to
da si¢ na jej podstawie stwierdzi¢, ze tajemnica zstapienia Ducha Swigtego na
Dziewic¢ w momencie Wcielenia wptynela na jezyk teologiczny tej modlitwy
eucharystycznej. Jak bowiem Duch Swiety zstapil na Maryje, a Ona poczeta w
tym momencie Chrystusa, tak samo Duch Swiety zstepuje na postacie eucharys-
tyczne i przemienia je w cialo i krew Chrystusa. A zatem, jak widoczne jest dzia-
lanie Ducha Swietego we Wcieleniu, tak tez widoczne jest ono w Eucharystii. Li-
turgia zas ukazuje wig¢z analogiczna tych tajemnic, z tym ze mysl o Zestaniu Du-
cha Swietego w dniu Pieédziesiatnicy jest wyrazng aluzja do obu tych tajemnic?3.

Kosciél ma wzér w Maryi, poniewaz sam Koscidl, tak jak Maryja, jest scisle
zespolony z Chrystusem. Maryja wspotpracowata, w imieniu ludzkosci, z Chrys-
tusem i z Duchem Swigtym w tajemnicach Wcielenia, Meki bardzo bolesnej, ale
i chwalebnej, Zestania Ducha Swugtego a teraz jest wzorem Kosciota w jego
zespoleniu z Chrystusem 1 Duchem SW|Qtym oraz we wzywaniu Ducha Swietego
poprzez modlitwe eucharystyczna?*

W TEOLOGII WSCHODNIEJ

Podobnie jak teologia zachodnia zajmowata si¢ wspotpraca Maryi z Duchem
Swietym, tak czyni tez teologia wschodnia z tym, ze bardziej akcentuje $wigto$é
Maryi przy Jej wspotpracy z Duchem Swietym. Ta wspétpraca przejawia sig tu
zwlaszcza we wstawiennictwie Najswietszej Maryi Panny, ktére wyptywa z Jej
Bozego macierzyfistwa i jest niejako odpowiednikiem posrednictwa Chrystusa, a
zarazem nieustannej modlitwy samego Ducha Swigtego. To wspétdziatanie Du-
cha Swigtego i Maryi szczegdlnie widoczne jest w dziele Wcielenia. Maryja zo-
stata Bogarodzica dlatego, ze w swym duchu zjednoczyla si¢ tak dalece z Du-
chem Swietym, iz z Nim si¢ niejako utozsamila. Przyjmujac Ducha Swietego,
stata si¢ Matka Boga — Theotokos. Duch Swiety uzdalniat Bogarodzice do wspél-
pracy z dzietem Chrystusa przez cnoty, ktére wyrazniej dostrzega teologia
wschodnia i je podkresla, takie jak: swigtos¢ Maryi, Jej dziewiczos¢, bezgrzesz-
nosé i przebostwienie — bedace owocem oczyszczajacego i uswigcajacego dziata-
nia Ducha Swietego. Duch Swiety jest tez tu nazywany ,,Panhagion” (Przenaj-
$wietszy), a Maryja juz przez Orygenesa zostala nazwana ,,Panhagia”. Panhagia

22 Por. J. Castellano Cervera, El Espiritu Santo y la Virgen Maria en la plegaria Eucaris-
tica. Tradicion eucolégica y reflexion teolégica, ,,Ephemerides Carmeliticae” 27(1976), s. 71 n.

23 Por. tamze, s. 73 n.

24 Por. tamze, s. 77 n.
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— Theotokos, staje sig¢ wigc zrédlem nauki Kosciofa o Maryi w Jej relacji do Du-
cha Swietego i Chrystusa, jak réwniez zrédiem kultu, ktory z tej doktryny plynie
i ja zasila. Teologowie wschodni rozpatruja ponadto $wigto$¢ Maryi jako skutek
dziatania w Niej Ducha Swigtego, przez co otrzymata Ona wszystkie charyzma-
ty. Liturgia wschodnia podkresla w sposob szczegolny wielkos¢ Maryi, ze wzgle-
du na dzialanie w Niej Ducha Swietego, i uwypukla w Niej najczystsza Jej dzie-
wiczo$§¢?5.

Dostrzega si¢ ponadto w teologii wschodniej Sciste powiazanie Kosciofa z
Duchem Swietym. Analogicznie teologia ta przenosi wspomniane powiazanie
réwniez na Maryje méwiac, ze Duch Swiety zstepuje na Maryje i ze za Jego
sprawg rodzi si¢ Chrystus, a w dniu Pi¢édziesiatnicy ten sam Duch Swiety zste-
puje na Maryje oraz Apostotow i za Jego sprawg rodzi si¢ Kosciol. Wedtug teo-
logii wschodniej, nic nie dokonuje si¢ w Kosciele bez udzialu Maryi, a dzialanie
Ducha Swigtego w stworzeniach jest réwnoczesnie Jej wspotdziataniem?2.

Niewatpliwie, to wspotdziatanie Maryi wynika z wyjatkowej taski — jako
owocu Ducha Swiqtego, co w rezultacie daje Jej wielka swigtos¢, tak mocno pod-
kreslana przez Wschod chrzescijanski.

Wschod chrzedcijanski, podkreslajac role Ducha Swietego w Kosciele, mowi
wyraznie o roli, jaka wypelnil On wobec Maryi; to On przygotowal Ja na Matke
Zbawiciela i z Nia nadal wspdlpracowal — po poczeciu Jezusa; to On obdarzyt Ja
wyjatkowa swigtoscia. Wiara Maryi, otrzymana przez Nia jako dar Ducha Swig-
tego, sprawita, ze stata si¢ Ona ulegla na przyjecie wszelkich daréw pochodza-
cych od tegoz Ducha?’.

Wschod chrzescijanski bardzo mocno podkresla wyjatkowa swietosé Maryi,
nazywajac Ja Nowa Swiatynia, a tym samym uwypukla wielka potege Jej modlit-
wy wstawienniczej. Wedtug teologii wschodniej, Duch Swiety mieszka w swej
swnqtym jaka jest cztowiek, i dlatego cztowiek Swigty staje si¢ miejscem Ducha
Swnqtego Jego SWIqtqu A pomewaz Maryja jest naJSqutsza z ludzi, jest tym sa-
mym wlasciwym miejscem i jedyna Swiatynia Ducha Swietego28. Prawdziwe mie-
szkanie moze mie¢ Duch Swiety tylko w Tej, ktora promieniuje $wigtoscia. W
Dziewicy Maryi Duch Swiety przejawia si¢ zatem w sposéb szczegolny, jedyny
i wyjatkowy, a tym samym mozna by powiedzie¢, ze jakby si¢ w Nig wcielil?d,

Ogolnie rzecz biorac trzeba stwierdzi¢, ze Koscioly Wschodu chrzescijan-
skiego oddaja szczegolng czes$¢ Najswietszej Dziewicy, podkreslaja Jej swigtosc,

25 Por. M. Rykowna, Elementy pneumatologiczne kultu maryjnego wedlug teologii wschod-
niej, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 14(1976), f. 2, s. 167 nn.

26 Por. tamze, s. 170 nn.

21 Por. S. Gre$, Maryja wzorem zycia w Duchu Swietym, Wloctawek 1995, s. 32.

28 Por. T. Strotmann, Le Saint — Esprit et la Theotokos dans la tradition Orientale, ,Bulletin
de la Société Frangaise d' Etudes Mariales” 25(1968), s. 77 nn.

29 Por. S. Butgakov, Kupina nieopalimaja, Paryz 1927, s. 155, 156, 175, 205.
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dziewiczosc¢, bezgrzesznosé i inne cnoty w przekonaniu, Ze wyplywaja one z dzia-
tania Ducha Swietego na Maryje. Ze wzgledu na dary, jakie Maryja otrzymata,
poboznos¢ wschodnia nazywa Ja nierzadko Nosicielka Ducha Swigtego3?, albo
tez Jego Ikona3!. To wielorakie wiazanie Maryi z Duchem Swigtym, jakie cechu-
je teologi¢ Wschodu chrzescijanskiego, staje si¢ niekiedy wzorem oraz bodzcem
dla teologii zachodnie;j32.

Dziewica Nazaretanska byla zawsze umitowana Cérka Ojca, Dziewicza Mat-
ka Syna oraz Oblubienica Ducha Swigtego i dlatego posiada w stopniu najwyz-
szym doskonalos¢ dostgpna stworzeniu. Ta doskonatos¢ i swigtos¢ Maryi jest
dzielem Bozym i owocem milosci Ducha Swigtego. Duch Swiety wzbogacit Ja
swoimi darami, tak aby byla godna Matka Stowa Bozego, Oblubienica Ducha
Swietego i szczegdlnie umitowana Cérka Ojca Niebieskiego, ktory — otaczajac
Ja swoja opiekq i obdarzajac pelnia taski — dat ludziom w Niej zywy wzér swie-
tosci. Przez tak wielkie dary Maryja staje si¢ niejako odzwierciedleniem swigtos-
ci samego Ducha Swigtego??.

Riassunto

Nel discusso 1’argomento la collaborazione di Maria con la Santissima Trinita ¢ stato
considerato il mistero dell’incarnazione nel quale tre Persone Divine partecipano attiva-
mente. Maria per il fatto dell’incarmazione diventa la Madre del Divin Figlio, ma tramite
la sua maternita entra in relazione con la Santissima Trinita. Con la chiamata di Maria di
diventare la Madre di Dio e con il Suo consenso inizia la collaborazione con Santissma
Trinita nell’Opera della Salvezza. Questa collaborazione diventa molto fruttuosa, poiché
in Lei ha la sua dimora la Santissima Trinita, che La santifica. Per il fatto di abitazione
della Santissima Trinita in Maria La si invoca con seguenti nomi; Tempio dello Spirito
Santo, Figlia del Padre, Santuario dello Spirito Santo, oppure Promessa Sposa del Patre,
Figlio e Spirito Santo.

L’espressione della callaborazione di Maria con Cristo € il vissuto dei misteri della
salvezza del Figlio di Dio, che le vive dal momento del concepimento fino alla Sua morte
insieme con Lui. Collaborava con il Dio Padre, probabilmente non sempre comprendeva
i misteri di Dio, ma grazie alla forte fede, sapeva che a Dio tutto ¢ possibile, e lo Spirito
Santo La illuminava in modo particolare. Maria faceva tutto in unione con la Santissima
Trinita e senza limiti collaborando con Essa.

30 Por. J. Klinger, O istocie prawostawia, Warszawa 1983, s. 200.

31 Por. J. A. Ktoczowski, Miejsce Maryi w dziele zbawienia, ,,Znak” 25(1973), s. 843.

32 Por. J. Guitton, Maryja, Warszawa 1956, s. 175 n.

33 Por. G. C. Moralejo, Maria ,, Esponsa del Espritu Santo” en Fray Ifiigo de Mendoza OFM,
(1425-1507), ,,Estudios Marianos” 41(1977), s. 116.



