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ZNACZENIE PNEUMATOLOGII YVES CONGARA
DLA MARIOLOGII TRYNITOLOGICZNEJ

Teologoéw nie trzeba przekonywa¢ do uznania wkiadu ojca Yves kard. Con-
gara OP (1904-1995)! w rozwoj wspolczesnej pneumatologii. Natomiast wydaje
sig, Ze trzeba jeszcze zachgcal zajmujacych si¢ mariologia, by korzystali z jego
teologii Ducha Swigtego. Dla ilustracji sytuacji warto przytoczy¢ chociazby dwa
przykiady. Pierwszy odnosi si¢ do syntezy mariologiczej S. de Fioresa. W roz-
dziale poswigconym odzyskaniu pneumatologicznego wymiaru dla mariologii
ojciec Yves jest wspomniany jako zastuzony dla teologii Ducha Swietego. Uka-
zane sa rowniez wspoltczesne tendencje rozwoju pneumatologii ze szczegdlnym

! Ojciec Yves (imi¢ zakonne Marie-Joseph) Congar OP urodzit si¢ 13 kwietnia 1904 roku w
Sedanie we francuskich Ardenach. W latach 1921-1923 przebywat w seminarium ojcoéw karmeli-
tow i jako student filozofii uczg¢szczal na wyklady w Instytucie Katolickim w Paryzu. Dzi¢ki zajg¢-
ciom z prof. Lallement zafascynowat si¢ $w. Tomaszem. Stuchal tez m.in. Maritaina, Blancha i Ser-
tillangesa. Nastepnie, po dwuletniej stuzbie wojskowej, w 1925 r. wstapit do dominikanéw i zamiesz-
kat w zakonnym domu studiéw — Saulchoir. Tam spotkat si¢ z 0. Hérisem i 0. Chenu (od 1932 r. rek-
tor tejze szkoty), pdZniejszymi mistrzami i przyjaciétmi. Po napisaniu w 1931 r. pracy na temat jed-
nosci (na prawach licencjatu) rozpoczat wykiady w Saulchoir z apologetyki i eklezjologii. Formal-
nie nie przedstawil nigdy pracy doktorskiej. Niemniej w ciggu zycia otrzymat dziewig¢ doktoratow
honoris causa. W 1936 opublikowal pierwsza ksiazk¢ — Chrétiens désunis, w ramach kierowanej
przez siebie serii eklezjologicznej ,,Unam Sanctam™ Zaréwno to opracowanie, jak i kolejne ksiaz-
ki (Vraie et fausse réforme dans I'Eglise, Paris 1950, i Jalons pour une théologie du laicat) sciagngty
na niego w 1954 r. restrykcje natury dyscyplinarnej, m.in zakaz nauczania i publikacji. Wykorzy-
stat ten czas przede wszystkim na studia biblijne. Przebywat wéwczas w Jerozolimie (w Instytucie
Biblijnym), Cambridge (mieszkal na stancji) i Strasburgu (zaproszony przez bpa Webera). Zostat
jednak zrehabilitowany przez Jana XXIII, ktory powotat go w 1960 r. na konsultora komisji teo-
logicznej. Posoborowe lata to czas, mimo postgpujacego paralizu ciata, wielkiej aktywnosci dydak-
tycznej i pisarskiej. W roku 1984 zamieszkal w Patacu Inwalidow w Paryzu. Jan Pawet Il w 1994 r.
mianowal go kardynatem. Zmart 22 czerwca 1995 r. Por. Y. Congar, Actualité renouvelée du Saint-
Esprit, LV 27(1972), s. 543; Honoraires, RIC (1991/92), s. 271; E. Fouilloux, Frére Yes, cardinal
Congar, dominicain, itinéraire d'un théologien, RSPT 79(1995), s. 379-404; A. Duval, Regards
sur la bibliographie du P Congar pendent ses années strasbourgeoises (1957-67), RevSR 69(1995),
s. 131-134; A. Czaja, S. Napiorkowski, K. Pek (red.), Yves Congar 1904-1995, Lublin 1998.
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uwzglednieniem dominikanskiego mistrza. Jednak na tym konczy si¢ wykiad, bo
uwage zajmuja: Miihlen, Bertetto, Philips, Laurentin, Boff, Pinkus, Kolbe, Man-
teau-Bonamy, Pikaza?. O teologii maryjnej ojca Congara — ani stowa. Drugi przy-
ktad odnosi si¢ do pracy G. Gianazza, w ktorej autor charakteryzuje (jest to jak do-
tychczas najwigksza monografia) summe pneumatologiczna ojca Yves'a. Wpraw-
dzie wspomina o jego tekstach pneumatologiczno-mariologicznych, to jednak nie-
wielka ich ilos¢ nie skfania ani do glgbszych studidow, ani do takich nie zachgca’.
Wspomniane braki w opracowaniach nad teologiag Congara nie domagatyby
si¢ ujawnienia, gdyby nie bylo takich oczekiwan w mariologii. Wyizolowany
przez wieki traktat teologiczny uzyskal nowa perspektywe przede wszystkim
dzigki Vaticanum II, poprzez odniesienie do chrystologii i eklezjologii. Lata po-
soborowe udowodnily, ze istniala potrzeba uzupelnienia pneumatologicznego.
Horyzonty teologiczne ostatnich lat wciaz si¢ poszerzaty. W praktyce okazalo sig,
ze dla poprawnosci teologicznej w mariologii nie tyle decydowalo laczenie jej z
pewnymi traktatami, ile z dobra teologia. Sporadyczna mozliwos¢ uprawiania ma-
riologii na obrzezach teologii ukazala stabos¢ catlej teologii. Jej zgoda na atomi-
zacje traktatow, nawet dla porzadkowania wiedzy, nie byla uzasadniona.
Odnowie teologii (takze mariologii) pomoglo proste pytanie o obraz Boga,
czlowieka, swiata w kontekscie Swiadectw biblijnych, liturgicznych, patrystycz-
nych czy soboréw. Owocem tego bylo nie tylko rozpoznanie obecnosci ,,chrysto-
monizmu” lub monofizytyzmu w teologii katolickiej, ale takze przedtrynitarne;
wizji Boga. Refleksja nad dziejami zbawienia doprowadzita do ukazania jej wy-
miaru trynitarnego, ktory swiadczy o Bogu Trojjedynym. Bezsprzeczng zastuge
ma w tym pneumatologia. Jednak nie kazda. Nie kazda tez pneumatologia roz-
szerzyla swe zainteresowania az po mariologi¢*. Sprobowat tego natomiast ojciec

2 Maria nella teologia contemporanea, Roma 1987, s. 256-288.

3 Lo Spirito Santo. Summa pneumatologica di Yves Congar, Roma 1998, 241-244; por. K. Pek,
Suma pneumatologiczna Congara, ,,Salvatoris Mater” 1(1999), s. 340-343.

4 Bibliografia mariologiczna Y. Congara: Le ,,Je vous salue, Marie” de saint Albert le Grand,
ADom 2(1932), s. 36-41; Cajetan et la dévotion a la compassion de Marie, VSS 3(1934), s. 142-160;
Incidence ecclésiologique d'un theme de dévotion mariale, MSR 7(1950), s. 277-292; Notes théo-
logique a propos de I'Assomption, DVP 18(1951), s. 107-112; Marie et I'Eglise chez les protestants,
EtM 10(1952), s. 87-106 (jest to poszerzona wersja artykulu: Marie et I'Eglise dans la pensée pro-
testante, VUC 48[1952], s. 4-6); Le Christ, Marie et I'Eglise, Paris 1952 (na ksiazke zlozyly si¢ mig-
dzy innymi dwa artykuly: Marie, I'Eglise et le Christ, VInt 10 [1951], s. 6-22; VInt 12[1951], s. 67-
-88); Marie et I'Eglise dans la pensée patristique, RSPT 38(1954) s. 3-38; Marie et I'Eglise: per-
spective médiévale, RSPT 39(1955), s. 408-412; wprowadzenie do ksiazki H. Rahnera — Marie et
l'Eglise, Paris 1955, s. 7-10; La Vierge Marie dans le mystére du Christ, FC 203(9.08.1974), s. 7-10;
Sur la conjoncture présente de la publication de l'exhortation ,, Marialis cultus”, LMD 121(1975),
s. 114-121; Je crois a la communion des saints, ,,Annales de Notre-Dame du Sacré-Coeur” 11(1978)
s. 85; Marie dans la lumiére du Christ, ,La Vie” 5.03.1981, 60; Marie dans ma vie de théologien,
w: Keharitomene. Mélanges R. Laurentin, Paris 1990, s. 239-243; wprowadzenie do francuskiej edy-
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Yves Congar. Konkluzje postawit nastepujaca: ,,Pneumatologia prowadzi z zasady
do trynitarnej wizji Boga™s. Zwrdcit nastgpnie uwage, ze konsekwencje siggaja
takze teologii maryjnej, dajac tym samym sugestie do budowania mariologii, kté-
ra mozna nazwac pneumatologiczna lub trynitologiczna.

MARIOLOGICZNE NADZIEJE W PNEUMATOLOGII

Zarzuty stawiane mariologii w pewnym zakresie odnosily si¢ réwniez do
innych obszaréw teologii. Migdzy innymi to zadecydowalo, ze ojciec Congar nie
poprzestawat na okre$laniu teologii Ducha Swigtego pojeciem ,,pneumatologia”
Tuz po Soborze zaproponowal postugiwanie si¢ okresleniem ,,pneumatologia
integralna™. Refleksja ojca Yves’a nie tyle zmierzata do tworzenia syntezy teo-
logicznej, ile do ukazywania ztozonosci misterium dziejow zbawienia. W ten spo-
sOb nawet najmniejsze zagadnienie otrzymuje stosowny horyzont teologiczny.
Wydaje sig, ze logika takiego rozumowania ptynie z przyjmowania Pisma $wietego
jako zasady normatywnej, czyli Swiadectwa Objawienia, jako kryterium wartosci
doswiadczenia Boga dostepnego ludziom?.

Rola Maryi w trynitarnej strukturze dziejow zbawienia

Analiza swiadectw biblijnych pozwolila ojcu Congarowi wykazaé, ze dzieto
Boga dokonuje si¢ wspolnie przez Syna-Stowo 1 Ducha-Tchnienie. Spostrzezenie
to jest niezmiernie wazne, gdyz rozpoznanie Ducha Swigtego w historii zbawie-
nia jest mozliwe jedynie poprzez $wiadectwa Jego dziet. ,,Nie ma — podkresla oj-
ciec Yves — obiektywnego objawienia Osoby Ducha Swietego, jak objawienia Oso-
by Syna-Stowa w Jezusie, a przez Niego Osoby Ojca. Méwiono w zwiazku z tym
o swego rodzaju »kenozie« Ducha Swigtego. Pozbawialby si¢ On w pewien spo-
séb swej wlasnej osobowosci, aby by¢ calkowicie relatywnym, z jedne;j strony cal-
kowicie wychylonym ku »Bogu« i ku Chrystusowi, a z drugiej strony ku ludziom
wzywanym do urzeczywistnienia obrazu Boga i Jego Syna”®. W innym miejscu
dodaje: ,,On jakby ukry! si¢ w dziele Ojca i Syna, ktore doprowadza do konca™.

Stwierdzenia francuskiego teologa zdaja si¢ zatem wyklucza¢ dwa twier-
dzenia o misji Tchnienia: po pierwsze — jakoby byta ,,niezalezna” od Ojca i Syna,

cji encykliki Redemptoris Mater — La Mére du Rédempteur, Paris 1987, s. 5-10. Entretiens d'auto-
mne, Paris 1987, s. 45, 80-84; Wierze w Ducha Swiglego, Warszawa 1995, t. I, s. 220, 224-226 (da-
lej W1); t. 111, s. 194-196 (dalej W3).

s Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t. 11, s. 249 (dalej W2)

6 Actualité d'une pneumatologie, POC 23(1973), s. 132.

TWI1,s. 29

8 W1, s. 28.

9 W3, s. 22.
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po drugie — jakoby byfa w rozumieniu ,,vicarius Christi” Tymczasem ukazane w
Biblii dzieje zbawienia, i tym samym rozwdj w objawieniu Ducha Swigtego po-
przez r6znorodnos¢ przedstawien (duch, woda, ogien itd.), wyraznie zmierzaja
do przedstawienia ich struktury trynitarnej. Dlatego tak wazna jest lektura skrup-
tyrystyczna ze zwrdceniem uwagi na wi¢z Tchnienia i Slowa. Jak przypomina
ojciec Congar, najwczesniej Sw. Ireneusz okreslit obie misje jako dwie dlonie Bo-
ga, ktory jest Ojcem. Zanim uksztaltowala si¢ pelna terminologia trynitologiczna,
juz Symbol wiary zachowywat strukturg trynitarna: ,,Ojcu przypisuje si¢ dzielo
stworzenia, ktére jest dzielem widzialnym i wspélnym; Synowi Objawienie i Od-
kupienie, ktore sa dzietami ogélnymi, wpisanymi w histori¢; a Duchowi, ktéry
mieszka w naszych sercach, uswigcenie, mieszkanie, intymnos¢”!0.

Biblia podkresla nie tylko wigz Tchnienia 1 Slowa, ale takze odmiennosc¢ ich
rol w dziejach zbawienia. Istnieje bowiem ,,ciagtos¢ planu taski Bozej, zrealizo-
wanego przez spelnianie tego, co bylo wpierw obiecane. Ta ciagtos¢, i to pod
znakiem Ducha Swietego, jest szczegdlnie wyrazna w dziele $w. Lukasza. Duch,
ktory wzbudzit Jezusa w fonie Maryi, wyprowadzi tez na s$wiat Kosciot”!!. Choc
fatwo przychodzi ojcu Congarowi powtorzenie tezy sw. Tomasza, ,,ktora Stowu
przypisuje uni¢ hipostatyczna, Duchowi formatio corporis 1 u§wigcenie owocu
poczetego przez Maryje”!2 — to nie chce teologizowa¢ scholastycznie. Dla ojca
Yves'a istotna jest dynamika historii zbawienia, bo ,,Duch Swiety dziala naprzéd,
w przestrzeni 1 w czasie, jakie otworzylo Stowo”!3. Misja Ducha jest wobec tego
aktualizacja, personalizacja dobra zycia wiecznego oraz upowszechnianie zba-
wienia osiggni¢tego przez Chrystusa. Owa wewngtrzng strukturg wyrazic trzeba
nastepujaco: Od Ojca przez Syna w Duchu Swietym. Na tej podstawie w spos6b
uzasadniony powstala liturgiczna aklamacja: do Ojca przez Chrystusa w Duchu.

Odniesienie do liturgii w pneumatologii ojca Congara réwniez zastuguje na
podkreslenie. Dostrzega podobienstwo migdzy nig a Biblia co do trynitarnej
struktury historii zbawienia. Uzasadnione jest zatem przyjmowanie liturgii jako
zlotej reguly poboznosci chrzescijanskie;j.

Integralnos¢ teologii Ducha Swietego w opracowaniu ojca Congara polega
mi¢dzy innymi na tym, ze dostrzega on w misji Ducha wiez z Ojcem i Synem, a
jednoczesnie wskazuje na odmiennosé ich rél. To zas warunkuje sposob obec-
nosci stworzenia w dziele zbawienia. Dlatego na uwage zastuguje chociazby to
jedno stwierdzenie odnoszace si¢ do Matki Pana, ktore nalezy rozumieé¢ w kon-
tekécie wczesniejszych stwierdzen: ,,Rola Maryi miesci si¢ w roli Ducha Swig-
tego” Duch jest wewnetrzna zasada zbawienia, ktora jest w Jezusie Chrystusie.

10W1, s. 50.
W1, s. 85.
12 W1, s. 66, 67.
3W2,s. 48.
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Za Jego sprawg odwieczne Stowo poczeto si¢ w tonie Maryi. Wielkos$¢ zatem
Dziewicy tkwi w wielkosci misji Tchnienia. Jej swigto$¢ plynie z peini obecnosci
Bozego Ducha, jak stwierdza ojciec Yves: ,Maryja jest pierwsza istota obda-
rzong laska, pierwsza towarzyszka suwerennego dziatania Ducha éwiqtego”"‘.
Nalezaloby na bazie tej wypowiedzi stwierdzi¢ takze, ze misja Tchnienia i Stowa
trwa nadal, mimo ze zrealizowata si¢ juz w Maryi. Bozego dzialania nie wyreczy
zaden ludzki wysilek. Wypada w zwiazku z tym podziela¢ glos krytykow, co do
przypisywania Maryi tego, co w istocie nalezy si¢ Duchowi Swietemu. Zatem ty-
tuty maryjne, takie jak: Obronczyni, Pocieszycielka itp., maja wartos¢ wzgledna,
gdyz wyraznie nie ukazuja Ducha Chrystusa, ktory jest Obronca i Pocieszycie-
lem, ktory ksztattuje w nas Jezusa.

Maryja a trynitarny obraz Boga

Ojciec Congar niezaleznie od tego, na jakim polu zagadnien teologicznych
si¢ znajdowat, nie rezygnowal ze stawiania pytania o teologiczny obraz Boga.
Wykazywal, jak odpowiedz na takie pytanie wptywa na rozumienie historii zba-
wienia, Kosciola, czlowieka. Na przykiad stwierdzal, ze bogactwo teologiczne
tekstow Vaticanum II tkwi w trynitarnej wizji Boga. Tego za$ nie mozna jedno-
znacznie powiedzie¢ o dokumentach Vaticanum I, ktére prezentuja monoteizm
bez rozwijania misterium trynitarnego!s.

Pneumatologia dominikanskiego teologa dotyka przynajmniej dwoch waz-
nych prawd, ktére moga falszowac trynitarny obraz Boga, a tym samym teolo-
giczny obraz Maryi. Odnosi si¢ to do bostwa Ducha Swietego i czlowieczenstwa
Jezusa Chrystusa. Dla tych racji ojciec Yves podzielat krytyczna analiz¢ wypo-
wiedzi o Matce Pana: ,,Niektore wypowiedzi katolickich autorow dziet z dziedzi-
ny zycia duchowego zasluguja na krytyke, bo przypisuja Jej to, co jest niezby-
walnym dzielem Boga i Ducha Swigtego”!6. Myslenie zawarte w tym stwierdze-
niu prowadzi do nieustannego potwierdzania obecnosci Ducha Swigtego w dzie-
jach zbawienia; Jego dzialania nie da si¢ sprowadzi¢ do funkcji przyczynowe;j,
»pierwszego poruszyciela” Przeciwnie, pozostaje On wciaz obecny poprzez dar
zamieszkiwania. Teologia ta stuzy mariologii. Przypomina, ze Duch Swiqty, kto-
ry sprawit, ze Stowo stalo si¢ ciatem (prawdziwym cztowiekiem), 1 ktory Maryje
z Nazaretu uczynil Matka Pana, nadal pozostaje jedynym Uswigcicielem, ktory
przebdstwia. Ojciec Congar przytacza teze wspolng starozytnym Ojcom: ,,.Duch
Swiety jest Bogiem, bo dokonuje tego, czego tylko Bég moze dokonaé”!”. Duch
Swiety, ktéry sprawit, ze Maryja przyjeta Chrystusa i data Go $wiatu, pozostaje

4 WI, s. 226.
IS Entretiens d'automne, Paris 1987, s. 77 (dalej EA)
16 W1, s. 226.
17W1, s. 124.
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nadal Tym, ktory sprawia ciagla i zbawczodajna obecno$¢ tego misterium. Sta-
nowisko ojca Yves'a broni misterium Béstwa Ducha Swietego, ktéry ma moc
przebostwienia. Negacja tej prawdy zafalszowuje teologiczny obraz Maryi oraz
dziejow zbawienia, ktérych to rozumienie warunkuje takze mariologi¢. Francu-
ski teolog wymienia az pie¢ wspdlczesnych postaw zdradzajacych z jednej strony
brak przekonania o nadprzyrodzonej interpretacji $wiata, a z drugiej strony wy-
jasniajacych jego sens w kategoriach duchowych. Rodowod tego zjawiska jest
wprawdzie o§wieceniowy, niemniej powielajacy — zdaniem ojca Yves'a — pogla-
dy znane ze starozytnosci, niosace ze soba pewien sceptycyzm co do rozwoju
swiata ku lepszemu, irracjonalizm przyjmujacy rézne formy spiritualizmu, asce-
tyzm oparty na dualistycznej wizji czlowieka, psychologizm i horyzontalna teo-
logie dziejow!8. Idac za mysleniem ojca Congara, nie mozna nie pyta¢ o role
Ducha Swietego, przynajmniej wobec takiej mariologii, ktora losy $wiata, czlo-
wieka i Kosciota uzaleznia od dziatania Maryi. Ojciec Yves nie tylko krytycznie
ocenia, ale wyraznie wskazuje na to, co wynika z Objawienia: ,,[...] trzeba uswia-
domi¢ sobie glebi¢ zwiazku, jaki istnieje migdzy Dziewica Maryja a Duchem
Swietym, a w konsekwencji pewna wspdlnote roli spetnianej w catkowicie od-
miennych warunkach”19,

Obok waznej prawdy o bostwie Tchnienia, brzemienna w swych skutkach
jest prawda o cztowieczenstwie Jezusa Chrystusa. Wprawdzie zagadnieniem mo-
nofizytyzmu dominikanski mistrz interesowat si¢ juz w pierwszych latach pracy
naukowej?o, to jednak z perspektywy pneumatologicznej mozna dostrzec aktual-
no$¢ tematu i okolicznosci jego powstawania. Od starozytnos$ci znane sa skraj-
no$ci w chrystologii: z jednej strony akcentujaca czlowieczenstwo Jezusa Chrys-
tusa, z drugiej — Jego Bostwo. Sobor w Chalcedonie sformulowal prawde o Jezu-
sie Chrystusie jako prawdziwym Bogu i prawdziwym cziowieku. Idac za ta for-
mulg trzeba widzie¢ w czlowieczenstwie Chrystusa ,narz¢dzie” Bostwa, przez
ktdére zostala nam dana i nie przestaje by¢ dawana wszelka taska i prawda, po-
zwala pyta¢ o rolg Matki Pana i dalej o role Kosciota. Zdaniem ojca Congara
wszelkie mowienie, ktore nie podkresla jednosci Chrystusa, staje si¢ podtozem
monofizytyzmu. Takie tendencje zdawat si¢ zauwaza¢ wiasnie w mariologii, kto-
ra to rezygnujac z wyraznego okreslania wspotistotnosci cztowieczenstwa Chrys-
tusa z naszym czlowieczenstwem wprowadzala Maryje jako Posredniczke i
Wspoélodkupicielkg. Tymczasem w Bozej ekonomii — zauwaza ojciec Congar —
wyakcentowana jest nie tylko owocnos¢ historycznych i widzialnych misji Syna
i Bozego Ducha oraz rozréznianie skutkow taski i samej taski, ale takze i nade
wszystko suwerenno$¢ Boga i Jego dziatania. Argumentacja ta przemawia nie

'8 Duch cztowieka, Duch Boga, Warszawa 1996, s. 10 nn.
19 W1, s. 224.
20 Christ, Marie et I'Eglise, Paris 1952,
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tylko przeciw mariologii ,,0oddzielonej”, ale takze przeciw mariologii przywile-
jow. Poprzestajac na analizie biblijnej, ojciec Yves podkresla przede wszystkim
macierzyfistwo Ducha Swigtego w stosunku do Chrystusa, ktére realizuje nie-
ustannie w stosunku do Kosciota. Idac za tym tokiem myslowym — ojciec Yves
— dopowiada, ze Duch Swigty realizuje swoja misje macierzynska takze w stosun-
ku do Maryi, czyniac Ja dziewica, oblubienica oraz matka i to w stopniu naj-
wyzszym?!. Stowem, ,,Duch Swiety aktualizuje w Maryi Jej kobieca zdolnos¢ do
zostania matka”22. Pozostaje w ten sposob Dziewica z Nazaretu ikona Tchnienia:
przyjecia Chrystusa i przekazania Go $wiatu. Przez Ducha Stowo przyjeto ludzka
natur¢, przez Ducha ludzka natura staje si¢ nowym stworzeniem na wzor Pier-
worodnego.

ELEMENTY MARIOLOGII TRYNITOLOGICZNEJ

Funkcjonujacy przez wiele wiekow termin ,,mariologia” stal si¢ we wspol-
czesnej teologii pojeciem bardzo ogélnym. Dlatego wydaja si¢ by¢ uzasadnione
1 usprawiedliwione proby laczenia tego pojecia z formami przymiotnikowymi,
np. mariologia pneumatologiczna, mariologia trynitologiczna. Nowe okreslenia
podkreslaja facznos¢ mariologii z calg teologig 1 jednoczesnie wskazuja na zakres
tematyczny?3. Pneumatologia ojca Congara, ktora uwzglednia rozwdj objawienia
i doswiadczenia Ducha Swiqtego, obejmuje trzy obszary teologiczne: chrystolo-
gi¢, eklezjologig i antropologi¢. W kazdym z nich rozpoznanie dziatania Tchnie-
nia otwiera na trynitarne misterium Boga. W kazdym z nich trzeba podja¢ teo-
logiczny obraz Maryi.

Ojciec dziala przez Slowo i Tchnienie

Skruptyrystyczne $wiadectwo odnosnie do Stowa i Tchnienia méwi nie tylko
o ich wzajemnej wiezi, ale takze i przede wszystkim o odmiennosci ich rél w his-
torii zbawienia. O poczatku stworzenia méwi Pismo: ,,Przez stowo Pana powsta-
ly niebiosa i wszystkie ich zastepy przez tchnienie ust Jego”(Ps 33, 6). Klasyfi-
kujac teksty biblijne w porzadku chronologicznym, nalezatoby nast¢pnie wska-
zac te, ktore mowia o obecnosci Boga prowadzacej do zawarcia przymierza (por.
Iz 59, 21). Kolejnym $wiadectwem wspotdziatania Stowa i Ducha sg teksty pro-
rockie, gdyz zwiastowaniu Stowa towarzyszylo Tchnienie. Centralna jest epoka
mesjanska i objawienie si¢ oraz doswiadczenie Ducha w Jezusie z Nazaretu. Na-

21 W3, s. 194

22 W2, s. 255.

23 Por. B. Forte, Maryja, ikona tajemnicy, Warszawa 1999, s. 11. B. Forte i S. de Fiores
sklonni sa réwniez postugiwac si¢ okresleniem ,,mariologia trynitarna” (mariologia trinitaria).
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stepnie rola Tchnienia polega na aktualizowaniu i upowszechnianiu zbawienia
osiagnietego przez Chrystusa i w Chrystusie. Badanie Biblii prowadzi ojca Yves’a
do stwierdzenia, ze w dziejach zbawienia, jako jednym dziele Boga, rozpozna¢
nalezy rézne misje i to ,,wedlug nastgpstwa wyptywajacego z wewnatrztrynitar-
nych pochodzen. Wzajemne istnienie kaze przyjac jeden zamyst Ojca, Syna i Du-
cha Swietego™?*. Ojciec Congar potwierdza w ten sposob, ze prawdziwe jest to,
co mowi wspotczesna teologia, ze Trojca ,,ekonomiczna” (czyli ta z Objawienia)
jest Tréjca immanentna i1 odwrotnie.

Na wiele sposobéw mozna dochodzi¢ do odpowiedzi na pytanie, kim jest
Maryja. Poszukujaca mysl ojca Congara kieruje si¢ ku misterium chrzescijanst-
wa. Przedmiotem refleksji staje si¢ otwarta ku przysziosci Boza ekonomia, wciaz
rozwijajace si¢ dzieje zbawienia: ,,0d Ojca przez Syna w Duchu Swigtym” Pro-
wadzacy dzieje Bog wpisat w nie Maryje z Nazaretu. Jawi si¢ Ona jako dzieto
Stowa i Tchnienia. Uformowana na wzor Syna, pozostanie w Swigtych dziejach
jako pierwsza obdarowana na swojej plaszczyznie (nowego stworzenia), wlaczo-
na w suwerenne dziatanie Ducha Swietego. W perspektywie Ojca ukazuje sig ja-
ko realizacja zamyshu stworzenia, w perspektywie Syna — jako dzieto odkupienia,
za$ w perspektywie Tchnienia — jako uswigcony i zrealizowany czionek Koscio-
fa. Nie chodzi tu o chronologie odpowiadajaca dzialaniu poszczegolnych Osob
Boskich. Kazde dziatanie Boga ad extra angazujac calego Boga jednoczesnie
objawia i potwierdza Jego Wielkos$¢, Darmowos¢ itd. Maryja, chociaz postrzega-
na w dziejach jako ,,Petna faski”, pozostaje zawsze ,,naczyniem”, Tréjjedyny zas
jego zrodlem. Bedac wspaniatym dzietem Stowa i Tchnienia nie pozostaje jednak
kresem dzialania Boga w historii, ale znakiem 1 wzorem wielkosci zamystu Boga
wobec cztowieka. Wida¢ zatem, ze ,,biblijny Bog” ojca Congara nie tyle potrze-
buje tworzenia, ile oczekuje kontemplacji. Ponadto pneumatologia ojca Yves'a
kaze poszerzy¢ mariologiczny wyktad, nawet ten zaproponowany przez ostatni
Sobér: ,Maryja w tajemnicy Trojcy Swietej i Kosciota”

Matka Pana wspoldziala we wspoltworzeniu Kosciola-ikony Trojcy

Dominikanski teolog przyjmuje, ze eklezjologia jest funkcja pneumatologii,
a nie odwrotnie, czyli tworzac mariologi¢ trzeba przyjac, iz jest ona takze funk-
cja pneumatologii, a nie odwrotnie. W takim ujeciu ojciec Yves zwraca uwage na
dwa wielkie zagadnienia: ,,Maryja wzorem Kosciota” oraz ,,wspéldziatanie Ma-
ryi we wspottworzeniu Kosciola” Sytuowanie mariologii w obrgbie eklezjologii,
zanim potwierdzit to Sobor Watykanski II, swiadczy o rozleglych horyzontach
francuskiego teologa. Niemniej zastuga ojca Congara jest takze zwrocenie uwagi
na obraz Kosciota. Z perspektywy jego pneumatologii jest on Swiatynig Ducha

24 W1, s. 67.
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Swigtego i koinonia. Chociaz by} on zafascynowany kategoria ,,ludu Bozego”, to
jednak zdawat sobie sprawe z tego, ze misterium Kosciota nie wyczerpuje jeden
obraz. Termin ,,$wiatynia” wyraza obecno$¢ Boga, a jednoczesnie miejsce kultu
Boga Jedynego. Okreslenie ,,éwiatynia Ducha Swigtego” nie tyle sugeruje ,,Kos-
ciot Ducha Swietego”, ile wyraza, iz za sprawa Tchnienia dokonuje sie obecno$é
Boga i jedynie ,,w Duchu” mozliwy jest prawdziwy kult Boga. To zas, co zreali-
zowalo si¢ w Jezusie Chrystusie, pelnym Ducha, uswigcito Maryje i uswieca
Kosciél. Ojciec Yves zwraca uwage na dwie sceny biblijne ukazujace Maryje w
kontekscie swiatyni (Lk 2, 22-38; 2, 41; 2, 42-50)25. Opis zwiastowania i nawie-
dzenia uzasadnia kontemplowanie Matki Pana jako miejsca Obecnosci. Warto w
tym miejscu zauwazy¢, Ze starozytne interpretacje, cho¢ zréznicowane, nade
wszystko liturgie, szczegdlnie wschodnie, swoja uwage koncentruja najpierw na
Bogu dzialajacym cuda w Maryi lub w Jezusie z Nazaretu. Dopiero z czasem po-
boznos¢ lub potrzeba obrony prawdziwej doktryny chrystologicznej sprawily, ze
uwaga skupila si¢ na Maryi, ktora odtad jest nazywana Swiatynia lub Arka Przy-
mierza. Nazywanie Maryi ,,$§wiatynia” uzasadniaja dwie racje rzadko w $wiadec-
twach starozytnych oddzielane. Po pierwsze, Maryja stala si¢ Matka Chrystusa
jak nikt z ludzi, po drugie jest $wiatynia Ducha Swietego, jak kazdy chrze$cijanin
(por. 1 Kor 3, 16-17; 2 Kor 6, 14-17). Wszystkie tytuly odnoszace si¢ do Maryi,
chociaz pojawiaja si¢ w kontekscie Jej Boskiego macierzynstwa (a wigc maja od-
niesienie chrystologiczne), to sposéb ich uzywania wykazuje, iz w Maryi nie
rozdzielano taski Bozego macierzynstwa od taski uswigcajacej, wedtug ktorej
jest Ona osobiscie $wiatynia Boga. To juz jest wiele, gdy Maryja nazywana bywa
sanktuarium Ducha Swietego, ale to za malo, by wyrazi¢ Tajemnice. Maryja jest
tabernakulum Boga Najwyzszego. Stad najpelniejsze bgdzie zawsze odniesienie
trynitarne. Ojciec Yves w tym miejscu dopowiada, ze chrzescijanstwo celebrujac
misterium Stowa, ktore stalo sie czlowiekiem, nie oddzielato Osob Boskich, bo-
wiem do kazdej z nich odnosi si¢ wspotuwielbienie, wspotwychwalanie. Jesli
modlono si¢ tylko do jednej z Osdb, to w zasadzie wynikato to z kontekstu histo-
ryczno-teologicznego, na przyklad gdy jakas prawda byla negowana lub stano-
wila pewng cech¢ poboznosci?®.

Warto rowniez zwrocic¢ uwage na przynaglenie ojca Congara, by stowa Sym-
bolu o Kosciele byly rowniez postrzegane w perspektywie wiary. Oznacza to, ze
wierzymy w Ducha Swietego, ktory Kosciot uswigca. Swieto$é natomiast jest
jedna, powszechna i apostolska. Wniosek tego rozumowania jest jeden: Duch
Swiety wspottworzy Kosciot, gdyz ,,nie przychodzi jedynie ozywi¢ instytucje juz
catkowicie okreslong w swoich strukturach”?’. Lektura prac ojca Yves'a nie tylko

25 Por. Le mystére du temple, Paris 1958.
26 W1, s. 126.
27 W2, s. 18.



160 KAZIMIERZ PEK MIC

utwierdza w przekonaniu, by Maryje¢ rozpoznawac jako wzér Kosciota, ale by za-
gadnienie rozwijaé postugujac si¢ pytaniem o rodzaj obrazu Kosciola. Jesh za-
tem dominikanski profesor sugeruje, by korzystaé z teologicznej glebi znamion
Kosciola, o ktérych mowa w Credo, wéwczas tatwo dostrzec w Matce Jezusa je-
go wzor.

Maryja jest wzorem katolickosci Kosciofa: obecna we wspdlnocie tych, kto-
rzy oczekuja Ducha, Zrédla katolickosci Kosciota, czyli otwartego na Chrystusa
i dzielacego si¢ wiarg w Niego z cztowiekiem kazdej kultury. Pomoc Matki Pana
nie wynika z tego, jakoby byla zrédlem wszelkich task, czyli ich ,,skarbniczka”,
i trzeba Ja prosi¢, by dopiero w ten sposdb osiagna¢ dobro¢ Jezusa. Pomoc te
nalezy rozumieé jako wspétdziatanie z Duchem Swigtym i Chrystusem, ktorzy
obdarzajac taska sklaniaja takze ludzkie serca do wspéttworzenia.

Maryja jest wzorem apostolskosci Kosciota, bo byla obecna posréd Aposto-
tow oczekujacych obietnicy Ojca. Owocnos¢ Jej wspotdziatania w ekonomii Sto-
wa i Tchnienia domagata si¢ wiernego zachowywania stowa Bozego; nie byla to
zwykla pamigé, ale wiernos¢. Apostolskos¢ jest taska i1 zadaniem. Chodzi w niej
o to, ,,aby potaczy¢ Alfe Bozego zamiaru z Jego Omega, tak, aby Zamiar i Dar
pozostaly identyczne w ciagu dziejow28. Te ciaglos¢ 1 tozsamos$¢ zapewnia
Duch Swiety, , ktory jest ten sam w Chrystusie i w nas”2. Dlatego apostolskos¢
jest przede wszystkim apostolskoscia wiary, shuzby, ofiary itp., czyli ,,wiernym
przekazywaniem wiary”

Tak ukazane misterium Kosciota, ktdre ma swe Zrédto w jednosci Ojca, Syna
i Ducha Swietego, pokazuje jednoczesnie zasade ciaglosci w ekonomii zbawie-
nia. Ukazuje ona takze, ze jest zasada kontynuacji migdzy Maryja a Kosciotem.
Wedhug ojca Congara zasada tej kontynuacji znajduje si¢ w misterium Boga, a
nie w fakcie macierzynstwa Maryi jako takiego, czy tez w Jej energiach ducho-
wych. To, co Bog zrealizowal w Maryi, realizuje w Kosciele, wspoitworzonym
przez Stowo i Tchnienie, gdzie Maryja jest uosobieniem realizacji tego zamystu.
Dla ojca Yves'a tak pojmowane misterium Boga Trojjedynego ukazuje Maryje
jako wzor i Oredowniczke. Maryja przyjmujac z wiarg obietnice Boga zrodzita
Jezusa. Uzasadnione jest zatem mowienie o wspolnocie roli Ducha i Maryi, choé
w odmiennych warunkach.

Z perspektywy Paschy Chrystusa — zdaniem ojca Congara — zaistniala nowa
era obecnosci Boga. Dotyczy ona ,,wsp6lnotowego porzadku darow Bozych30.
To bardzo lapidarne stwierdzenie, jednak wazne takze dla mariologii, oznacza, iz
kazdy typ daru i dziatania buduje Kosciol, ale réwniez, ze dokonuje si¢ wymiana

2B W2, s 52.

29 W2, s. 55. Por. Tozsamosé, zmiana i autorytet, ZN KUL 20(1977), z. 3-4, s. 70-80.
30W2,s. 94,

31W2, s, 23, 24,
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daréw, majacych jedno zrédlo: ,,Jezeli bowiem otrzymuje si¢ Ducha Swietego,
kiedy si¢ jest razem, to nie dlatego jest jeden Duch, ze jest jedno cialo, lecz
odwrotnie: dlatego jest jedno ciato bedace Ciatem Chrystusa, Ze jest jeden Duch
Chrystusowy™3!,

Obietnica takiego Ducha, ktory objawia, ozywia i oswieca, zostata dana Kos-
ciotowi, ktéry w tym wypadku jawi si¢ jako wspolnota — koinonia. Ojciec Con-
gar zwrécit uwage, ze obietnicy Jezusa towarzyszyt stale zaimek ,,wy”: ,,Ojciec
wam da”, ,,.Duch was nauczy” (por. J 14 i 16). Podobnie przedstawia si¢ sytuacja
w pismach Pawlowych, gdzie wystgpuje pierwsza osoba liczby mnogiej: ,,Milosé
Boza jest rozlana w naszych sercach przez Ducha Swigtego, ktéry zostat nam da-
ny” (por. Rz 5, 1-11). W kontekscie Pigédziesiatnicy istotne sa szczeg6lnie dwa
terminy: zebrani razem na tym samym miejscu (por. Dz 1, 15) i jednomyslnie
(por. Dz 1, 14). Pokazujq one, ze dla dziatania Ducha konieczna jest pewna dys-
pozycja ducha braterskiego, bowiem ,,dziatanie Ducha Swigtego pozwala wej$é
do tego Ciata, ale Duch dany jest Ciatu i dopiero w tym Ciele otrzymujemy dar
Ducha32. Na tej plaszczyzZnie ojciec Yves dochodzi do jeszcze jednego sposobu
rozumienia poj¢cia ,,koinonia”, jakim jest uczestnictwo (metoche): w tej samej
Ewangelii, w tej samej wierze, w Bogu, w Chrystusie i w Duchu. Uczestnictwo
w tych dobrach tworzy wspélnote.

W tym miejscu prezentacji pneumatologii ojca Congara warto zwroci¢ uwa-
ge, Ze jest ona otwarta na tradycje wschodnia i zachodnia. Juz w pierwszych latach
pracy naukowej zauwazyl, iz tradycje zachodnig odréznia od tradycji wschodniej
to, ze pierwsza opiera si¢ na mysleniu przyczynowo-skutkowym, druga za$ od-
wotuje sie do koncepcji uczestnictwa i przyczynowosci formalnej. Nie sa to
jednak style myslenia, ktdre miatyby si¢ wyklucza¢. Dlatego stwierdza: ,,[...] nie
moze bowiem istnie¢ zadne uczestniczenie stworzone bez interwencji przyczyny
skutkowej33. Objawiona odwieczna wspdlnota, ktora charakteryzuje si¢ udzie-
laniem si¢ Osob 1 byciem jednej Osoby dla drugiej, poprzez swe dzialanie ad
extra upodabnia takze do siebie zgodnie z przyczyna wzorcza4. Réznorodnosé
Bozych dar6w owocuje odmiennymi misjami we wspolnocie. Teologicznie uza-
sadnione jest zatem powszechne wstawiennictwo Maryi (i wszystkich wierza-

32 W2, s. 24.

3 Czlowiek i przebéstwienie, ,,Znak™ 7-9(1968), s. 864; por. Diversites et communion, Paris
1982. Rozlegie badania nad poj¢ciem uczestnictwa doprowadzity do nastgpujacego wniosku:
,Uczestnictwo dotyczy wigc nie wspolnych doskonatosci Bozych, ale Bozej natury jako zasady
dzialania, ktére ma na wzgledzie i dosigga samego Boga (por. 2 P 1, 3-4). Boska przyczynowo$¢
laski sprawia, ze pojawiaja si¢ w nas zasady istnienia i dziatania pozwalajace nam dosi¢gnac rze-
czywistosci samego Boga, Jednego i Troistego, ktory stanowi przedmiot duchowego zycia, pozna-
nia i mitosci. [...] te zasady dzialania sa skutecznie otwarte na nieskoniczono$¢ samego Boga, kt6-
rego dosi¢gaja nie wyczerpujac Jego petni (totum, non totaliter)” W3, s. 93.

34 W2, 116.



162 KAZIMIERZ PEK MIC

cych), ktdre nie oznacza powszechnego rozdawnictwa fask, a nawet nie sugeruje
postugiwania si¢ pojeciem ,,posrednictwo wstawiennicze” Dzieki powszechne-
mu dziataniu Ducha (ktérego granica nie jest takze $mierc) staje si¢ mozliwa
wiez z Maryja i wszystkimi swigtymi. Caly Kosciél jest koinonia, ktéra ma swe
zrédto 1 wzér w Trojjedynym.

Czlowieczenstwo Maryi jako miejsce objawienia Boga

,,Od trynitarnej wizji Boga, zauwaza ojciec Congar, zalezy antropologia —
pewna wizja, pewna koncepcja czlowieka. Czlowiek jest obrazem Boga. Wiara
w Boga, ktdry jest wspolnota Osob, prowadzi do stwierdzenia, ze czlowiek zostat
stworzony dla wspodlnoty, ze urzeczywistnia swe cztowieczenstwo w pelni jedy-
nie w spotkaniu istot odrgbnych i r6zniacych si¢ od niego33. Wyjasnia, ,,dlacze-
go” zajmowanie si¢ antropologia jest dos¢ istotne, gdyz nie tylko chroni temat
przed ,.atomizacja”, ale rowniez ukazuje, ze nie chodzi w nim o antropocent-
ryzm. Wielkie w tym zadanie pneumatologii, ktora z zasady prowadzi do tryni-
tarnej wizji Boga i uzyskuje wymiar doksologiczny36. Co zatem Duch Swiety
uczynif i objawit w cztowieczenstwie Maryi?

Maryja zostata uksztatltowana przez Stowo 1 Ducha. Zanim stala si¢ Matka
Jezusa, przyjeta w sercu stowo obietnicy, przyjeta postawe uczennicy. Duch uczy-
nit Ja zdolng do przyjg¢cia Stowa. W Maryi zrealizowala si¢ nowos¢ chrzescijan-
skiego misterium, jakim jest postugiwanie Ducha: przekonuje o wiernej mitosci
Boga i uzdalnia do wypowiedzenia: Abba Ojcze. Stwierdza ojciec Congar: ,,To
On [Duch Swiety — K. P.] wzbudzit w Maryi cztowieczenstwo Jezusa, On Go na-
mascit 1 uswigcit na mesjanska dziatalnos¢, a przez zmartwychwstanie i wywyz-
szenie Jezusa w chwale dokonczyt dziela przemiany Jego czlowieczenstwa w czto-
wieczenstwo [Syna] Boga [...]. Po uwielbieniu Chrystusa ma On swoja $wiatyni¢
w nas i w Kosciele™?. Prawda ta odnosi si¢ takze do Maryi, az po Jej Wniebo-
wzigcie, czyli wejscie w pelne doswiadczenie owocow Paschy Chrystusa. Mozna
zatem wnioskowac, ze dzieto Ducha w Chrystusie 1 w Maryi (w nas) stanowi to
samo misterium chrzescijanskie.

Mariologia zna okresy poszukiwania swej ,,prawdy” centralnej. Takim punk-
tem odniesienia byto Jej macierzynstwo. Z perspektywy dziatania Ducha jawi si¢
ono jako owoc macierzynskiej obecnosci Boga w czlowieku, za$ istotna byla
wiara Maryi, ktora data postuch Bozej obietnicy.Poboznos$¢, szczegolnie ludowa,
zna modlitwg do Maryi. Refleksja nad dziejami zbawienia wskazuje na Ducha
Swietego jako na Tego, kto doprowadza do petni modlitwy. Te same dzieje uka-
zuja wspolnotowy wymiar modlitwy. Maryja zwana ,,Orgdowniczka” jest przede

35 Zycie dla prawdy. Jean Puyo rozmawia =z ojcem Y. Congarem, Warszawa 1982, s. 166.
3% EA, s. 79.
7 W2, s. 86-87.
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wszystkim ,,Orgdowniczka w Oredowniku”; nie jest ,,Oredowniczka do Or¢dow-
nika” Misterium obecnosci Stowa i Tchnienia ukazalo, ze czlowiek nie jest zdol-
ny o wlasnych sitach otworzy¢ si¢ na drugiego. Jedynie na drodze zawierzenia
Stowu 1 Tchnieniu rozpoznaje si¢ prawdziwe ojcowskie Oblicze Boga. Jest to
podstawowe i fundamentalne zawierzenie cztowieka. Kazde inne w nim ma swe
zrodto i1 do niego winno prowadzié. Zawierzenie zatem Maryi i Swietym miesci
sig¢ w tym wielkim zawierzeniu cztowieka Bogu.

Sintese

Hoje ndo precisa convencer a ninguém, que a baixa avaliagdo da mariologia maxima
em relagdo a teologia, tem sua fonte no isolamento deste tratado. Pois fraca foi a teologia,
a qual possibilitou tal separagdo da mariologia. A renovada teologia contemporéanea,
ajuda a pneumatologia. Entretanto ndo cada. Pois ndo cada teologia do Espirito Santo in-
teressa-se no desenvolvimento da mariologia. Por isso, neste contexto merece atengdo a
pneumatologia de Y. Congar OP (1904-1995), a qual conduz a trinitaria visdo de Deus,
como também permite explanar a mariologia trinitaria. O reconhecimento da dimensédo
trinitaria da historia da salvag@o, aprofunda a compreensdo do mistério de Deus Trino-
-Uno. O Espirito Santo presente nesta historia ndo € independente e ndo € ,,Vicarius
Christi”

Nesta ag@o divina da Palavra e do Sopro, apresentam a Mae do Senhor, do qual o
papel também ndo € independente: perante Cristo existe comunhéo de papel — do Espirito
Santo e de Maria. Maria co-opera em co-criagdo da Igreja por meio do Espirito Santo; a
humanidade de Maria manifesta a obra do Espirito, o qual configurou Ela no ideal do
Primogénito.

Pneumatologia moldada por meio do Pe. Congar, encontrou sua fonte antes de tudo,
no testemunho biblico e nos textos patristicos, os quais sublinham que o plano procedido
de Deus Pai fica realizado por meio de Cristo no Espirito Santo. Exprime isto, também
a liturgia, a qual adora o Pai por meio do Filho no Espirito Santo. Nesta composi¢do a
mariologia do Pe. Congar deve conduzir da contempla¢do de Maria como obra do Trino-
-Uno para a adoragdo de Deus por meio do Filho no Espirito Santo.



