Bp EDWARD OZOROWSKI, Bialystok

CZY TRAKTAT O TROJCY PRZENAJSWIETSZEJ
MOZE SIE, OBEJSC BEZ NAUKI O MARYI?

Teologowie katoliccy na ogot sa zgodni, ze podstawy i uzasadnienie mario-
logii zawarte sa w trynitologii. Powstaje jednak pytanie: czy zalezno$¢ poznaw-
cza idzie takze w odwrotnym kierunku? Nie wydaje si¢ ono retoryczne. A nawet
gdyby intuicja podpowiadata odpowiedz twierdzaca, to jeszcze odpowiedz ta
wymagataby naukowego potwierdzenia. Czy mozna je znalezé?

WIELOSC OPISOW — JEDNA RZECZYWISTOSC

Do poznania Boga czlowiek zdaza réznymi drogami. Wsréd nich najbardziej
utarte sa: droga rozumu i droga wiary. Papiez nazywa rozum i wiare skrzydtami,
na ktérych duch ludzki wznosi si¢ ku kontemplacji prawdy!. Rozum w tym
wzgledzie moze poprzedzac wiarg lub jej towarzyszyc. Czlowiek przyjmuje wte-
dy postawe filozoficzng lub teologiczna. Filozofia, zwlaszcza metafizyka, sama
z siebie moze wiele powiedzie¢ o Bogu. Znacznie wigcej wszakze mowi o Nim
teologia, ktéra korzysta z Bozego objawienia. Oba te sposoby przedstawiania
Boga nie moga by¢ sprzeczne ze soba, wykluczaé si¢ wzajemnie badz by¢ na
siebie obojetne. Jedna jest bowiem w nich ukryta rzeczywistos¢ i prawda. Wie-
dza filozoficzna o Bogu znajduje w teologii wsparcie, teologia natomiast w filo-
zofii — mozliwos¢ poglebienia prawd wiary. Tylko filozofie ateistyczne sg nie do
pogodzenia z teologia.

Zagadnienie Boga w teologii nie jest problemem czastkowym, lecz odnosi
si¢ do catosci. Podobnie jest w filozofii, ktora stawia pytania o przyczyne i cel
ostateczny wszystkiego, co jest. Teologiczny traktat o Trojcy Przenajswietszej po-
winien dlatego zbiera¢ w sobie wszystkie strumienie myS$li i zarazem we wilasci-
wy mu sposob znajdowac si¢ w punkcie ich wyjscia. Jest on ich zrédtem i szczy-

1 Jan Pawel II, Fides et ratio, nr 1.
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tem. Wsréd nich poczesne miejsce zajmuje mariologia. Zrédlo i ujscie orzekaja
o strumieniu, z kolei strumien odsyla poznawczo do swego zrodia i ujscia. W ten
sposob dopetni si¢ poznawanie rzeczywistosci, ktdra jest zr6znicowana i jedno-
czesnie scalona.

Teologia szkolna zwykla ogranicza¢ si¢ w nauce o Trojcy Przenajswigtszej
i Maryi do Objawienia Nowego Testamentu. Kierowata si¢ w tym przekonaniem,
ze dopiero wtedy prawdy te zostaly wyraznie objawione. Nietrudno jednak za-
uwazy¢, ze Jezus w swoim nauczaniu o Bogu odwotywat si¢ do Pisma swigtego
Starego Testamentu. Dla Zydéw bylo ono wéwczas jedyna Biblia i przez to je-
dynym autorytetem w dziedzinie wiary. Chrystus ukazywal powiazania typolo-
giczne wydarzen z przeszio$ci 1 wypelnianie si¢ proroctw. Wedlug Niego Stary
Testament zapowiadat Jego przyjscie. Metodg t¢ przejeli apostotowie, a potem Oj-
cowie Kosciofa. Jezeli przeto wedltug tych zatozen Stary Testament mowi o Chrys-
tusie Synu Bozym, to takze przekazuje nauk¢ o Trojcy Przenajswigtszej. Nauka
ta zawsze tam byla, a tylko nie umiano jej odczytac. Jezus Chrystus nauczal, jak
rozumieé Pisma?. Mozna nawet postawié teze, ze cale Pismo $wiete mowi o Bo-
gu w Trojcy Swietej Jedynym i kazda rzetelna teologia musi ten fakt uwzgled-
niac.

Podobnie rzecz si¢ ma z mariologia. Wspétczesni teologowie zrobili na tej
drodze duzy krok naprzod. Odkryli, iz teksty maryjne Nowego Testamentu w
wigkszosci sa utkane z przedzy Starego Testamentu. Naleza one przeto integral-
nie do Biblii obu Testamentow i uczestnicza w objawianiu si¢ Boga. Jest to zaw-
sze ten sam Bog: od Ksiggi Rodzaju po Apokalipsg.

Boga znamy dopiero z historii zbawienia. Ona tez weryfikuje wiadomosci o
Nim czerpane z innych Zrddel. Historia zbawienia odznacza si¢ wlasciwym sobie
dynamizmem, ktory rzutuje na obraz Boga. Kiedy jednak zaszla potrzeba rozu-
mowego wyjasnienia przekazu Objawienia o Bogu jako Ojcu, Synu i Duchu
Swietym, w $rodowisku hellenskim siegnigto do filozofii greckiej. W ten sposob
historyczno-dynamiczne widzenie rzeczywistosci przez autorow biblijnych zna-
lazto si¢ w ramach myslenia statyczno-substancjalnego, a ,,Bog wraz ze swym
zbawczym dzielem zostat ujety w kategoriach filozoficznych. W okresie staro-
zytnosci odrozniano teologi¢ od ekonomii, tj. nauk¢ o Bogu samym w sobie od
nauki o Bogu dzialajacym w historii. Wyrazem tego jest symbol wiary nicejsko-
-konstantynopolitanski. Wyznaje on wiar¢ w Boga we wszystkich swoich artyku-
Yach i w ten sposob wiaze $cisle ze soba teologie i ekonomig. Wysitek rozumienia
wiary zdaza w nim do uwielbienia Boga (doxa).

2 1 zaczynajac od Mojzesza poprzez wszystkich prorokow wykiadal im, co we wszystkich
Pismach odnosito sie do Niego” (Lk 24, 27).
3F. Courth, Bdg trdjjedynej mitosci, Poznan 1997, s. 137.
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Spadkobiercy sporéw trynitarnych pozostali wszakze przy stownictwie filo-
zoficznym - istota, natura, osoba — i postugujac si¢ nim tworzyli traktaty o Tréjcy
Przenajswigtszej. Skutkiem tego staly si¢ one swoista filozofia Boga, nawet jesli
wychodzily z Biblii. Nie byto w nich juz miejsca dla Chrystusa ani dla Maryi.
Byt to wysitek przeniknigcia najgtebszej tajemnicy Boga, bez odnoszenia sie do
dziet Bozych w historii zbawienia. Tak oczywiscie dzialo si¢ w podrecznikach
dogmatyki. Liturgia, kaznodziejstwo, katecheza szty swymi drogami, bliskimi
kerygmatowi chrzescijanskiemu w starozytno$ci. Zmiany w tym wzgledzie za-
czgly nastgpowac dopiero w XX w. Dzisiaj juz panuje powszechnie poglad, iz
Trinitas immanens jest tozsama z Trinitas oeconomica i ze obu aspektow w po-
znawaniu Boga nie mozna od siebie oddzielact. A wiec Maryja musi si¢ znalezé
w méwieniu o Bogu w Tréjcy Swigtej Jedynym.

Wiaze si¢ z tym problem natury ogdlnej: hermeneutyki i egzegezy tekstow
biblijnych 1 patrystycznych oraz problem poznawalnosci Boga w ogole. Bog ob-
jawil si¢ ludziom w historii poprzez rzeczy i osoby, sfowa i czyny, wydarzenia i
fakty. Maryja znajduje si¢ poniekad w srodku tego epifanijnego procesu. Scena
zwiastowania jest przeciez pierwszym czasowo wyraznym objawieniem sie Troj-
cy Przenajswigtszej czlowiekowi (Lk 1, 26-38). Maryja przez to jest miejscem,
znakiem 1 jezykiem Bozego Objawienia. Trzeba poznawac to miejsce, trzeba
umie¢ odczytac ten znak, trzeba nauczy¢ si¢ tego jezyka, aby lepiej poznaé Boga.

Oczywiscie wszystkie srodki, jakich dostarcza nam historia zbawienia, sa zaw-
sze skonczonymi formami i pozostaja w dysproporcji do rzeczywistosci nieskon-
czonej i wiecznej, jaka jest Bogd. Teolog jednak nie dysponuje innymi narzedzia-
mi. W lepszej sytuacji od niego jest mistyk, ale on takze widzi Boga niejasno,
,Jjakby w zwierciadle” (1 Kor 13, 12).

MARYJNE ZNAMIE HISTORII ZBAWIENIA

Historia zbawienia rozpoczeta si¢ w raju. Poprzedza ja dzieto stworzenia,
ktorego ukoronowaniem jest cztowiek. Zostal on stworzony na obraz i podobien-
stwo Boga (Rdz 1, 27). Dzielo to jest przez to objawiajace. Obraz bowiem odsyta
do pierwowzoru. Obraz czlowieczy jest zré6znicowany. Stanowia go mezczyzna
i niewiasta. Kazde z nich na swéj sposob objawia Boga. Mgzczyzna i niewiasta
sa rowni sobie w godnos$ci obrazu i jednoczesnie zré6znicowani w jego wyrazie.
Jest to roznorodnos$é cielesna i duchowa zarazem. Bog réznorako objawia sie w
mezczyznie i kobiecie.

4 Zob. K. Rahner, Trinitdt, w: Herders Theologisches Taschenlexikon, t. VII, Freiburg im Br.
1973, s. 339-352; tenze, Trinitdtstheologie, tamze, s. 352-360.
s W. Kasper, Bdg Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 331.
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Obraz Bozy w czlowieku zostal zeszpecony przez grzech pierwszych rodzi-
coéw. Dotknal on mezczyzne i niewiaste i polozyt sie cieniem na ich wzajemne;j
relacji. Odnowienia obrazu dokonat Jezus Chrystus. Stato si¢ to w sposob podob-
ny do stworzenia cztowieka i odwrotny do dopuszczenia si¢ grzechu. Maryja od-
grywa tu podwdjna role. Jest dziewicza ziemia, z ktorej Bog stwarza nowego
czlowieka, i nowa Niewiasta, ktora oparla si¢ kuszeniu szatana i okazata postu-
szenstwo Bogu®.

Nie znamy obrazu Boga w czlowieku sprzed grzechu pierworodnego. Wiemy
natomiast, ze obraz ten jest dla czlowieka darem i zadaniem. Lacza si¢ w nim or-
do intentionis 1 ordo executionis. Pierwszego cztowieka mozna zrozumie¢ tylko
w powigzaniu z Chrystusem, byt on bowiem ,typem Tego, ktéry mial przyjs¢”
(Rz 5, 14). Chrystus w porzadku celu poprzedza wszystkich ludzi, jest On ,,pier-
worodnym wobec kazdego stworzenia” (Kol 1, 15). Jest tez doskonatym obra-
zem Boga (Hbr 1, 3; Kol 1, 15), tak ze kto Go widzi, widzi i Ojca (J 14, 9).

Maryja uczestniczyta w zaistnieniu tego obrazu. Juz pierwsze stworzenie —
Adama i Ewy — objawia Boga. Jeszcze bardziej czyni to drugie stworzenie — Je-
zusa Chrystusa. Maryja bierze udzial in fieri obrazu Bozego w cztowieku, odno-
wionego, ozdobionego niebianskim blaskiem. Zwigzana macierzynskim wezlem
ze swym Synem, dopetnia relacje, jaka istnieje migdzy Adamem i Ewa w przed-
stawianiu w sobie Bozego podobienstwa. Jest to cos wigcej niz bycie obrazem z
tytulu samego czlowieczenstwa lub samej tylko kobiecosci. Obraz ten zawiera
w sobie historiozbawcza dynamik¢. W nim, jak w zwierciadle, odbija si¢ cala
Trojca Przenajswigtsza.

Wida¢é to zwlaszcza w scenie zwiastowania (Lk 1, 26-38). Wychodzi ono od
Boga Ojca, wyraza si¢ w Synu Bozym, a realizuje si¢ moca Ducha Swietego. Jest
to w Nowym Testamencie pierwsza tak wyrazista epifania Trdjcy Przenajswiet-
szej. Laczy ona w sobie przeszios¢, terazniejszos¢ i przysztos¢ Maryi. Aniot znaj-
duje Ja jako ,laski petna” (kecharitomene), co Kos$ciot zinterpretowat jako ,,nie-
pokalanie poczgta” Maryja jest tez dziewica, o czym $w. Lukasz mowi dwukrot-
nie we wstepie do sceny zwiastowania (Lk 1, 27). Jej poczgcie takze bedzie dzie-
wicze. Aniol wypowiada tu stowa: ,,oto poczniesz w tonie” (syllémpse en gastri).
Zwrot ten wystepuje raz jeden tylko w Pismie $w. (Lk 1, 31) i ma wazne znacze-
nie. Wspotczesni ttumacze na ogot lekcewazaco opuszczaja dodatek ,,w fonie” —
pisza po prostu ,,poczniesz” Sw. Lukasz jednak, ktéry byt lekarzem, wiedziat do-
skonale, iz poczgcie przez Maryj¢ zasadniczo rézni si¢ od zwyczajnych poczec.
O ile normalnie kobieta poczyna przez przeniknigcie nasienia meskiego do jej

6 Jest to stary temat opracowany przez Ojcow Kodciola (zwlaszcza Swigtych: Justyna,
Ireneusza, i Efrema) i mowi si¢ o nim w wigkszosci podrgcznikow z mariologii.

7 Szerzej pisalem o tym w: Obraz Bozy, w: Czlowiek — osoba — pte¢, Lomianki 1998, s. 23-30;
Obraz Bozy w czlowieku, w: Stownik matzenstwa i rodziny, Warszawa—Lomianki 1999, s. 307-310.
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fona, o tyle w Maryi pogzqcie dokonalo si¢ wewnatrz jej fona, bez udziatu mez-
czyzny, a mocg Ducha Swigtego. Ewangelista w ten sposob po mistrzowsku na-
wiazat do proroctwa Izajasza (7, 14), ktore zacytowal sw. Mateusz (1, 23). W ten
sposob sw. Lukasz ukazuje Maryj¢ jako szczegdlnie wybrang od wiekow przez
Boga i uczestniczaca w wielkim dziele Trojcy Przenajswietszej zbawienia ludzis.

Bog historii zbawienia jest Bogiem przymierza — suwerennego, catkowicie
wolnego, pochodzacego z milosci, szczegdlnego zwiazku z ludzkoscia, okreslone-
go hebrajskim stowem ,,berith”, przetozonego na grecki przez ,,diatheke” i na ta-
cing przez ,testamentum’™. Biblista zwiazek ten ukazuje jako oblubienczo-mat-
zenski. W obrazie tym dopelniaja si¢ wzajemnie trzy relacje: Bog—ludzkosc,
Chrystus—Kosci6t, maz—zona. Syntetycznie nauka ta wystgpuje w Ef 5, 25-32.
Wazne dla nas jest to, ze antytypem biblijnej niewiasty jest Maryja. W takim zna-
czeniu postuguje si¢ tym terminem (gyne, mulier) Sw. Pawet (Ga 4, 4) i sw. Jan
(J 2, 4; Ap 12, 1-18), a $w. Lukasz taka interpretacj¢ stosuje do Maryi w scenach
z Ewangelii dotyczacych dziecinstwa Jezusa Chrystusa.

Ludzkosé, z ktora Bog zawiera przymierze, Stary Testament ukazuje raz jako
oblubienice (Iz 1, 21-23; 62, 4-5; Jr 2, 2; 3, 1-4; Oz 1-3; Pnp cala), innym razem
jako dziewice (Iz 47, 1; Jr 31, 4-21), to znowu jako niewiast¢ matke (Rdz 1-3; 1z 60,
1-7)1°. Nowy Testament watki te przenosi na Kosciol, w ktérym pierwszorz¢dna
role odgrywa Maryja. Jest Ona ,,Corka Syjonska”, przedstawicielka ,,Reszty Izra-
ela”, do ktérej Bog skierowal swoje zbawcze postannictwo!!. Sobor Watykanski 11
zwiazal Scile Maryje¢ z Kosciotem w ten sposob, ze wigz ta obejmuje cata his-
tori¢ zbawienia.

Biblijna Ewa jest typem Maryi, ludzko$¢ oczekujaca zbawienia znajduje w
Maryi wypeienie swoich pragnien, Kosciot z Niej bierze poczatek i w Niej ma
swoja matke, kres ziemskiego pielgrzymowania wybranych — to gody Baranka i
Jego Oblubienicy (Ap 21, 9). Maryja Wniebowzigta juz teraz jest wzorem dla
pielgrzymujacego Kosciota.

Zwiazek Maryi z dziejami zbawienia jest wewngtrzny i integralny — gdyby Ja
si¢ z nich usunelo, zburzyloby sie¢ ich konstrukcj¢. Nie ma historii zbawienia bez
Maryi. Jest Ona u jej poczatkéw, wystepuje na jej drodze i znajduje si¢ u jej
kresu. Maryja nalezy do obietnicy i proroctwa Starego Testamentu, wypetniania
si¢ zbawczego planu w Nowym Testamencie i osiagania petni u koica czasow.
Zanurzona w historii zbawienia, uczestniczy w objawianiu si¢ ludziom Boga:
Ojca, Syna i Ducha Swigtego.

81, de la Potterie, , Et voici que tu concevras en ton sein” (Lc 1, 31). L ange annonce a
Marie sa conception virginale, 30 Jours, 17 (1999), nr 42, s. 56-58.

%J. Danielou, Bdg i my, Krakow 1965, s. 68-77.

101, de la Potterie, Marie dans le mystére de |'Alliance, Paris 1988, s. 19-35.

' R, Laurentin, Matka Pana, Cz¢stochowa 1989, s. 16-45.
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PROMIEN DUCHOWEGO SLONCA2

Biblia, méwiac o Bogu, postuguje si¢ ludzkim jezykiem z okreslonego czasu
i miejsca. Korzysta przy tym obficie z obrazowania. Czerpie je przewaznie ze
$wiata przyrody (np. $wiatlo, ogien, skata, woda, duch) lub z zycia ludzkiego:
matzenskiego (oblubieniec, matzonek), rodzinnego (ojciec, syn, dziecko), rolni-
czego (rolnik, gospodarz, wlodarz) lub pasterskiego (pasterz, owce, najemnik).
Czasem ucieka si¢ do stosunkéw politycznych (krol, wladza) i spotecznych (bie-
dak i bogacz, sprawiedliwy i niesprawiedliwy zarzadca itp.). Rzadzi si¢ w tym
prawem analogii. WigZ migdzy czlonami analogii jest obustronna. Najczesciej
pojecia znane z doswiadczenia stuzg do lepszego poznania Boga, bywa jednak i
odwrotnie: pojecia, ktére Biblia odnosi do Boga, pomagaja lepiej rozumiec rze-
czywisto$¢ ludzka. Bez obrazowania cztowiek nie bylby w stanie cokolwiek po-
wiedzie¢ o Bogu, obrazowanie natomiast wymaga nieustannej krytyki od tego,
kto nim si¢ postuguje. Maryja, zwiazana nierozerwalnie z historia zbawienia, jest
zwierciadtem samego Boga, promieniem Duchowego Stonca. Przybliza nam
Ona zwlaszcza takie pojecia o Bogu, jak zycie, osoba, mitos¢ i komunia. Sa to
pojecia podstawowe, w ktorych Biblia ukazuje misterium wewnatrztrynitarnego
zycia i relacj¢ Boga do ludzi.

Pierwsze z nich — zycie — nalezy do istoty Boga i jest najwazniejszym odroz-
nieniem prawdziwego Boga od bozkéw!3. Objawilo si¢ ono w Jezusie Chrystu-
sie: ,,To wam oznajmiamy, co bylo od poczatku, cosmy ustyszeli o Stowie zycia,
co ujrzeliSmy wlasnymi oczami, na co patrzyliSmy i czego dotykaty nasze rgce —
bo zycie objawilo si¢. Mysmy je widzieli, o nim $wiadczymy i glosimy wam zy-
cie wieczne, ktére byto w Ojcu, a nam zostato objawione” (1 J 1, 1-2). Mimo iz
apostolowie widzieli zycie i dotykali je wlasnymi r¢kami, przyjmujac to do-
swiadczenie jako objawione przez Boga, to jednak dalecy byli od przeniknigcia
Jego istoty. Ta bowiem zostaje ciagle zakryta przed czlowiekiem.

Nie zna on do konca nawet zycia swego ciala, jeszcze trudniej mu przychodzi
przeniknaé giebie ducha, a c6z dopiero poznaé zycie Boga. A mimo wszystko,
czlowiek czuje wspdlnote swego zycia z zyciem Boga. Objawit mu On, iz jest
zrodlem jego zycia i jego celem ostatecznym, iZ poprzez swoje ziemskie zycie
(naturalne) ma on dojs¢ do zycia w niebie (nadprzyrodzonego).

Bég-Zycie objawia si¢ poprzez zycie ludzkie zaréwno w porzadku przyro-
dzonym, jak i nadprzyrodzonym. Jest to wlasciwie jedno zycie, tylko przejawia-
jace si¢ na dwoch poziomach. Maryja jest brama, przez ktora zycie naturalne
wesz{o na poziom zycia nadprzyrodzonego. Wcielenie jest poczatkiem przebost-

2 dkatyst, 21.
Y A. A. Viard, Zycie, w: Stownik teologii biblijnej, Poznan 1973, s. 1156-1159.



TRAKTAT O TROJCY PRZENAJSWIETSZEJ BEZ NAUKI O MARYI? 13

wienia, ktore swoj stan definitywny osiaga w zmartwychwstaniu. W procesie
tym Maryja nie byta biemym $wiadkiem lub tylko ttem tego, co si¢ dzialo. Byla
Ona uczestniczka rodzenia si¢ nowego zycia. Kosciot nadat Jej tytul ,,Bogaro-
dzicy”, nazywa Ja tez ,Matka zyjacych” Imiona te okreslaja Jej relacje do Boga
i wszystkich ludzi.

Sobor Watykanski IT orzekt w tym wzgledzie: ,,Maryja Dziewica, ktéra przy
zwiastowaniu anielskim poczeta i w sercu i w ciele Stowo Boze i dala $wiatu
Zycie, uznawana jest i czczona jako prawdziwa Matka Boga i Odkupiciela. Od-
kupiona w sposob wznioslejszy ze wzgledu na zastugi Syna swego i zjednoczona
z Nim weztem scistym i nierozerwalnym, obdarzona jest tym najwyzszym darem
I najwyzsza godnoscia, ze jest mianowicie Rodzicielka Syna Bozego, a przez to
najbardziej umitowang corg Ojca i $wigtym przybytkiem Ducha Swietego; dzigki
za$ temu darowi szczegdlnej taski goruje wielce nad wszystkimi innymi stworze-
niami zarowno ziemskimi, jak i niebieskimi” (KK, 53).

Zycie w Bogu jest osobowe i przez to najwyzsze ze wszystkich mozliwych
jego przejawdw. Aby je opisa¢, Kosciot kregu kultury hellenskiej postuzyt sie
dwoma terminami: ,,hypostasis” (substantia) i ,,prosopon” (persona). Jako po-
mocniczego uzyt tu stowa: ,,physis” (natura). Dogmat trynitarny brzmi: w Bogu
jest jedna natura i sa trzy osoby. Osoba (hypostasis) — to podmiot samoistny, po-
siadanie siebie i wladanie soba. Jedna naturg¢ — zrédto dynamizmu posiadaja w
Bogu trzy osoby: Ojciec, Syn i Duch Swiety. Osoby te istnieja w doskonatej jed-
nosci i sa calkowicie ku sobie skierowane. Wtasciwos¢ t¢ Kosciol okreslat sto-
wem ,,prosopon” (persona).

Greckie terminy: ,hypostasis” i ,,prosopon”, wyksztaltowaty si¢ i nabraly
znaczenia technicznego witasnie w dyskusjach trynitarnych i chrystologicznych.
Nie jest tak, ze znano uprzednio tre$¢ pojecia ,,osoba” i potem zastosowano ja do
sformutowania dogmatu trynitarnego, lecz w toku rozwazan nauki ewangeliczne;j
uznano, 1z najlepszymi stowami do wyrazenia jednosci i troistosci w Bogu jest:
,hypostasis”, ,,prosopon” i ,,physis” (ousia). Przy ustalaniu tych pojeé duzy
wplyw miala soteriologia. Wznoszono si¢ od ekonomii do teologii, przecierajac
w ten sposob szlak nastepnym pokoleniom. Stusznie spostrzegano, ze Maryja, ja-
ko nieodlgczna uczestniczka historii zbawienia, przychodzi z pomoca w zrozu-
mieniu osobowego zycia Trojcy Przenajswigtsze;.

Wedhug Biblii, Osoby Boskie to: Ojciec, Syn i Duch Swiety. Imiona te méwia
o tym, kim jest Bog sam w sobie i kim jest wzgledem ludzi. Wewng¢trznego zycia
osobowego w Bogu nie zglebimy nigdy i jego poznanie bedzie si¢ rozciagato na
cala wiecznosé. Rabka tej tajemnicy odstaniaja zbawcze wydarzenia z zycia Je-
zusa Chrystusa, zapoczatkowane w Zwiastowaniu. Maryja pozostaje $cisle z ni-
mi zwigzana.
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Na Jej przykladzie wida¢, ze Ojcostwo Boga jest wyrazem relacji, a nie plci:
relacji do Syna i Ducha Swigtego oraz do ludzi. Jest ono zrédlem wszelkiego
ojcostwa i wszelkiego macierzynstwa. Maryja jest kobiecym obliczem Boga
Ojca jako matka, oblubienica i corka.

W relacji do ojcostwa znajduje si¢ synostwo. Bog chciat nim si¢ podzieli¢ z
Maryja, aby wszystkim da¢ moznos¢ dostapienia tej godnosci. Jezus Chrystus
jest odwiecznym Synem Bozym i Synem Maryi. Bég jest Jego Odwiecznym Oj-
cem, a Maryja Jego matka wedlug ciata. Zwiastowanie pokazuje wyniesienie Ma-
ryi i milosne unizenie si¢ Boga. W tym obustronnym osobowym ruchu bierze
czynny udziat Duch Swiqty jako trzecia Osoba Boska. Jest On substancja, wy-
razem, ksztaltem i no$nikiem ojcowsko-synowskiej mitosci, ktéra przez to jest
moca, ogniem, energia, blaskiem, $wieto$cia, prawem, motywem i komunig!“.

Trynitologia bez mariologii pozostaje sucha, daleka i niemal obca cztowie-
kowi, ktory stusznie nieraz stawia sobie pytanie, komu potrzebne sa zawile, nie
do przeniknigcia sformulowania dogmatyczne. Wielu nawet zarzuca scholastycz-
nej nauce o Trojcy Przenajswigtszej dominacjg pierwiastka meskiego. W ruchach
feministycznych postuluje si¢, by w odniesieniu do Boga stowo ,,0jciec” zamie-
ni¢ na ,,matka” Wszystkie te zarzuty przestajq miec racj¢ bytu, gdy patrzy si¢ na
Trojce Przenajswigtsza przez Jej relacje do Maryi i do dziela zbawczego. Osoby
Boskie stanowig grunt dla kazdej osoby ludzkiej: m¢zczyzny i1 kobiety. Dopiero
przez zwiazek z Bogiem cztowiek moze pozna¢ siebie. ,,Dopiero w spotkaniu z
Bogiem dowiadujemy si¢, czym ma by¢ osoba, jak rozni si¢ ona od wszystkiego
co ponizej osoby i jak winna by¢ chroniona przed upadkiem w sferg nizsza od
osobowej.”15 Uzyskiwane odpowiedzi na pytanie o to, kim jest Bog, rzucaja
$wiatlo na cztowieka. Maryja przychodzi w tym ze skuteczng pomoca.

Wiasciwoscia osoby jest mifowanie; nalezy ono do jej definicji. Wszak grec-
kie ,,prosopon” oznacza ,,by¢ ku”, ,,by¢ dla” Egzystencja jest wtedy prawdziwie
osobowa, gdy jest proegzystencja. ,,Bycie dla” najbardziej wyraza si¢ w mitosci,
a mifos¢ jest najbardziej wzniosta aktywnoscig osoby. Podmiotowe ,.ja” domaga
sig osobowego ,.ty”. Relacja migdzy nimi wtedy jest w petni osobowa, gdy opiera
si¢ na milosci, wyraza si¢ w milosci i kieruje si¢ ku pelni milosci. Wzér tego
mamy w Trdjcy Przenajswigtszej.

Stary Testament méwit o mitosci Boga do stworzenia. Nowy Testament uzu-
peinit t¢ wypowiedz o stwierdzenie: ,,Bog jest mitoscia” (1 J 4, 8.16). W Bozym
objawieniu jest to duzy krok naprzdd. Tam, gdzie wystepuje jedna osoba, mozna
mowi¢ o jej mitosci na zewnatrz. Tam natomiast, gdzie sa trzy osoby w istotowe;
jednosci, mozna mowi¢ o wewnetrznej migdzyosobowej mitosci. Jan Pawet IT

14 Szerzej pisalem o tym w ksiazce: Bdg jest mitosciq. Misterium Ojcostwa Boga, Biatystok
1999, s. 21-27.
1s P. Tillich, Pytania o Nieuwarunkowane, Krakow 1994, s. 92.
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pisze: ,,porzadek mitosci nalezy do zycia wewnetrznego Boga samego, do zycia
Trynitarnego™'¢, a nauk¢ swa opiera na Ewangelii Chrystusowej. Bez niej ta
rzeczywisto$¢ Boga bylaby przed ludzmi catkowicie zakryta.

Jezus uczyt o mitosci Boga stowem i czynem. Objawiat ja zbawczymi wyda-
rzeniami swojego zycia i swojej $mierci. Znowu wiec kierunek poznania prowa-
dzi od ekonomii do teologii i na drodze, ktora szedt Jezus Chrystus, znajduje si¢
Maryja. Czy trzeba na Nia zwraca¢ uwagge?

Odpowiedz nie jest prosta. Bog jest mitoscia niezaleznie od $wiata i czlo-
wieka, i od tego, czy ktos sobie to uswiadamia, czy nie. Wszakze mitos¢ ta ma
swoj realny porzadek, ogarniajacy stworzenie i zbawienie. Porzadek ten objawia
i urzeczywistnia mito$¢ Boza i przez to jest strumieniem odsytajacym do Zrodta
i uobecniajacym Zrédto. Przygladajac si¢ strumieniowi mozna z daleka zobaczy¢
Zrédto.

Porzadek zas mitosci w $wiecie jest nastgpujacy. Bog stworzyt czlowieka z
milosci, dal mu zdolno$¢ oraz moznos$¢é mitowania i powotat go do pelni mitosci.
Czlowiek swa mitos¢ urzeczywistnia poprzez mitos¢ drugiego cztowieka i Boga.
Zdolnos¢ ta jest jednoczesnie powinnoscia, a przykazania, ktore ja chronia, sa
najwigkszymi i najwazniejszymi przykazaniami (Mt 22, 34-40). Mitosé miedzy-
ludzka najbardziej si¢ spetnia migdzy matzonkami. Sigga ona poczatkéw stwo-
rzenia, uczestniczy w dziele stworczym Boga i prowadzi stworzenie do jego pel-
ni. Gdy Adam byl sam, nie mial adresata dla swojej milosci. Jego milo$¢ byla
jakby uspiona. Obudzita si¢ ona po stworzeniu Ewy. Jan Pawet II wyjasnia: ,,Na
gruncie odwiecznego zamierzenia Bozego, kobieta jest ta, w ktorej znajduje pier-
wsze zakorzenienie porzadek mifosci w stworzonym $wiecie oséb”17,

Miltos¢ pierwszej pary ludzkiej inicjuje porzadek milosci w $wiecie i dostar-
cza mu wzoru. Adam jest symbolem milosci me¢zowskiej 1 Chrystusowej. Ewa
symbolizuje mitos¢ oblubienicy, zwlaszcza Maryi 1 Kosciota. Razem symboli-
zuja mitos¢ Boga do swojego ludu, ktéra w historii zbawienia ukonkretnia sig
zwlaszcza w mitosci Boga do Maryi i do Kosciota. Jest to zawsze mitos¢ tryni-
tarna, wychodzaca od Ojca i wyrazona w Synu mocg Ducha Swietego.

Maryja w tym wzgledzie stanowi jedyny 1 niepowtarzalny przyktad. Milos¢
Boza w Niej zwiazalta razem dziewiczos$¢ i macierzynstwo. Wielki dar i wielkie
odwzajemnienie daru. Bég obdarowal Maryj¢ swoim Synem, sprawil, ze stala si¢
matka nie przestajac by¢ dziewica. Maryja zar6wno w swej dziewiczosci, jak i w
swym macierzynstwie byta catkowicie oddana Bogu. Jej mitos¢ byla catkowicie
ukierunkowana na Boga i przez to takze na ludzi. Mito$¢ do Jézefa nie odciagata
Jej wcale od mitosci Boga. Doskonalosé ta swoja przyczyne miata w Bogu.

16 Jan Pawel II, Mulieris dignitatem, nr 29.
17 Tamze.
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Jakkolwiek do Oséb Tréjcy Przenaj$wietszej nie stosujemy rozréznienia na
pleé, to jednak nie odrzucamy tego, iz mitos¢ meska i kobieca maja w Bogu swo-
je zroédto. W tradycji patrystycznej wartosci porzadku zenskiego umieszczano po
stronie Ducha Swiqtego‘s. »Milos¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez
Ducha Swietego, ktory zostat nam dany” (Rz 5, 5). On to sprawia, ze dusza ludz-
ka, w ktorej przebywa, i Kosciol, ktérego uswieca i ozywia, sa oblubienicami
Chrystusa. Bog zawsze jest ojcem, a Syn Bozy — synem. Relacja ojcowsko-sy-
nowska jest w Duchu Swietym. On jest jej substancjalng mitoscia. On ja tez prze-
nosi na ludzi. Ci, ktérzy posiadaja Ducha Swiqtego, sq dzie¢mi Bozymi. W dzie-
ciectwie tym zawiera si¢ oblubienczos¢. Wida¢ to najbardziej w Maryi, ktora beg-
dac dzieckiem Bozym jest tez oblubienica Pana. Mito§¢ Boza czyni z Maryi cor-
ke, oblubienice i Matke Pana. Sa to oblicza tej samej trynitarnej mitosci Boga.

Gdzie jest mitos¢, tam tworzy si¢ komunia. Bog jest sama miloscig i dlatego
komunia migdzy Osobami Trojcy Przenajswigtszej jest najwyzsza i najdoskonal-
sza ze wszystkich mozliwych. Nie nalezy jej sobie wyobraza¢ jako jednos$ci nie-
podzielnego atomu. Ten model odnosi si¢ do rzeczy. Komunia w Bogu jest oso-
bowa, a wiec ugruntowana i realizowana w mitosci. Zjednoczenie mitosne ma to
do siebie, iz taczy milujace si¢ osoby ze sobg 1 zarazem je roznicuje. W Bogu jest
jedna istotowo milo$¢ i1 trzy mitujace si¢ Osoby, ktore catkowicie sg dla siebie
i catkowicie ze soba. Komunia Boskich Oséb jest wzorem wszystkich komunii
ludzkich. Im wyzszy jest stopien ich zjednoczenia, tym blizej sa Boga.

Najwyzszym stopniem Bosko-ludzkiej komunii jest unia hipostatyczna. Za-
wiazala si¢ ona w tonie Maryi, a stan definitywny osiagneta w zmartwychwsta-
niu Chrystusa. Maryja jest zwigzana na zawsze z Jezusem jako swoim synem.
Pozostaje w Scistej relacji do Kosciola, ktory jest Ciatem Chrystusa, do Eucha-
rystii, ktora jest Ciatlem i Krwia Chrystusa, i do kazdego ochrzczonego, ktéry jest
czlonkiem Ciata Chrystusowego. Komunia ta zawsze wychodzi od Boga, odzna-
cza si¢ trynitarnym charakterem i nosi maryjne znamig¢. Jest ono znakiem rozpo-
znawczym tych, ktdrzy jako Chrystusowi naleza do Boga.

PODSUMOWANIE

Przedstawiona na postawione we wstepie pytanie odpowiedZ nie jest wy-
czerpujaca. Jest ona raczej konturem problemu, w obrgbie ktérego powinno sie
prowadzié dalsze badania. Nasuwaja si¢ nastgpujace wnioski.

Podzial dogmatyki na traktaty jest podyktowany wymogami dydaktycznymi
i przez to umowny. Jesli cos ci¢ dzieli, zawsze trzeba cos zostawi¢, a cos odrzu-

18 L. Melotti, Maryja, Matka zyjqcych. Zarys mariologii, Niepokalanéw 1993, s. 101.
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ciC. Traktat o Trdjcy Przenaj$wigtszej zostat uksztattowany przez spory trynitar-
ne w starozytnosci. Inaczej jest z badaniami teologicznymi. Te powinny przekra-
cza sztucznie narzucone ograniczenia i prowadzi¢ poszukiwania w obrebie
wszystkich dostepnych zrédel. Wyktadowca traktatu o Trojcy Przenaj$wietszej
powinien o tym informowaé swoich stuchaczy, aby mieli $wiadomo$é, iz nauka
o Bogu jest nie tyle suma okreslonych formul, ile misterium, ktore poznaje si¢
przez zaglebianie si¢ w nim. Jest ona bezkresnym oceanem, a teolog — skromnym
zeglarzem, ktory nigdy nie dobije do brzegu.

Szczegdlny status mariologii w trynitologii wynika ze szczeg6lnego zwiazku
Maryi z Chrystusem i z nami: ,,najblizej Chrystusa i najblizej nas” (KK, 54). Na-
lezy pamigtac o tym, ze Bog z Nig rozpoczal zbawczy dialog i ze to Ona wpro-
wadzila Jezusa Chrystusa w dorosfe zycie. Jej macierzynska relacja do Syna roz-
ciaga si¢ na cala wiecznos¢. Jan Pawet Il stwierdza, iz Maryja jest cz¢scia inte-
gralng Objawienia i teologii katolickiej!®. A R. Laurentin dodaje, iz Ona jest pro-
totypem — oryginalnym, specyficznym i objawiajacym — istoty samej teologii,
ktora jest poznawaniem Boga Zbawcy, a nie abstrakcyjna nauka o Bogu. Jezeli
teologia zapomina o Maryi lub Ja eliminuje, staje si¢ niekompletna, wybrako-
wana, niejasna i chwiejna20.

K. Rahner postulowat, aby teologia byla antropologia teologiczna. Propono-
wat przy tym zastosowanie metody filozofii transcendentalnej?!. Chcial przez to
wykaza¢, iz kazda prawda objawiona w Bogu rozjasnia istnienie ludzkie, znajdu-
je si¢ w cziowieku a priori przed wszelka wiedza a posteriori. Miarg czlowie-
czenstwa widzial w Chrystusie, ktory jest tez wzorem dla kazdego cztowieka?2.
Chrystus par excellence objawia Trojcg Przenajswigtsza. Maryja zas jest pierw-
sza odkupiona przez Chrystusa i przez to pierwsza przedtuzajaca Chrystusowe
objawienie na ludzi. W Niej mozna zobaczy¢, jak prawdy trynitarne sa gteboko
antropologiczne.

Résumé

L’auteur constate, en posant la question: la traité de la Trinité peut-il existé sans
enseignement sur Marie? — que la théologie contemporaine voit mieux ce qu’elle manque
dans les traités sur la Trinité et la Vierge Marie. Les premiers ne sont plus la philosophie

19 Jan Pawel Il, Redemptoris Mater, nr 22.

20 R. Laurentin, Marie, Mesmil-sur-L'Estrée 1994, s. 11 n. Zob. tez: H. Rahner, Mariae la
Chiesa, Milano 1991.

21 K. Rahner, Transzendentaltheologie, w: Herders Theologisches Taschenlexikon, t. VII,
Freiburg im Br. 1973, s. 324-329.

2 Tenze, Wierze w Jezusa Chrystusa, Paris 1977, s. 57.
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de Dieu, les derniers dépassent les cadre étroit des privileges de Marie. Les deux traité
ont beaucoup profité en découvrant I’histoire du salut comme la clef de la théologie. On
a accepté le principe que » Trinitas immanens« nous connaissons grace a »Trinitas oeco-
nomica«. Ainsi le rdle de la Vierge Marie on ne peut comprendre que la regardant sur le
grand fond de I’histoire du salut. En réalité, Marie qui reste inséparable de son fils Jésus
Christ, elle est un rayon spirituel du Soleil — La Trinité Sainte. En elle, die révéle ses pro-
pres vérités fondamentales, qu’ll est la vie, la communion des personnes, I’amour, et que
toujours (ada intra et ad extra) Il est Pére, Fils et Saint-Esprit.



