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MARYJA W TAJEMNICY TROJCY SWIETEJ
WEDLUG M. J. SCHEEBENA

Teologia Macieja Jozefa Scheebena! jest potaczeniem metafizyki, spekulatyw-
nej dogmatyki i mistyki2. Mozna ja tez okresli¢ jako ,,teologie z wiary’? oraz , teo-
logi¢ dawnych czaséw” (Theologie der Vorzeit)*.

W swojej refleksji teologicznej M. J. Scheeben postugiwat si¢ wieloma obra-
zami i symbolami, ktére czerpal wprost z tekstow Pisma $w., z Tradycji oraz z
dziet $w. Tomasza z Akwinu. Starat si¢ korzysta¢ z wiarygodnych i pewnych zro-
det Bozego Objawienia, co pozwalato mu zachowaé prawowiernos¢ nauki i po-
czucie trwania w Kosctele katolickim3. Scheeben nie napisal osobnego traktatu o
Matce Bozej. Jego mariologi¢ mozemy odkry¢ i poznaé w ostatnim dziele jego zy-
cia, w ktorym chciatl umiesci¢ cala teologie. Dzietem tym jest Podrecznik dogmaty-
ki, ktory pisat od 1873 r. 1 ktdrego dokonczenie przerwala wczesna Smier¢ autora.
(Synteze¢ mariologii Scheebena opracowat i wydat w 1936 r. C. Feckes, w dziele
pod tytutem Die brautliche Gottesmutter®). Warto tez zauwazyc¢, ze pierwsze dzie-

! Maciej Jozef Scheeben urodzit si¢ w 1835 r. w Meckenheim koto Bonn, a zmart w 1888 r. w
Kolonii.

2 M. J. Scheeben, Natur und Gnade. Eine systematische Darlegung der natiirlichen und
iibernatiirlichen Lebensordnung im Menschen, opr. M. Grabmann, Verlag J. Kdsel. F. Pustet, Miin-
chen 1935, s. 15.

3 Por. G. Hermes, M. J. Scheeben. Die zwei Wege der neueren Theologie, Augsburg 1926,
s. 131-183.

4 Por. M. J. Scheeben, Handbuch der katholischen Dogmatik. Schopfungslehre und Stin-
denlehre, t. 11I/1V, wyd. 3, Herder, Freiburg—Basel-Wien 1961, s. VIII.

5 We wprowadzeniu do dzieta M. J. Scheebena Die Herrlichkeiten der gottlichen Gnade (Frei-
burg im Breisgau. Herdersche Berlagshandlung 1913) jest zawarta modlitwa autora do Ducha
Swi(;tego: .Mam ufnos$¢ w Twoja pomoc, Zze w tej ksiazce nie bedg uczy¢ niczego. co nie byloby
naukq Kosciota. a stad nauka Syna i Twoja wlasng nauka™ (s. VII).

6 M. J. Scheeben, C. Feckes. Die brdutliche Gottesmutter, Herder und Co. G.m.b.H. Ver-
lagsbuchhandlung, Freiburg im Breisgau 1936. Ze wzgledu na obfite korzystanie z tego dziela bgdg
uzywat skrotu . Scheeben/Feckes™
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fo swojego krotkiego zycia poswigcit wlasnie Maryi?” Stanowi ono konkretny
wyraz jego zainteresowania mariologia i poboznos$ci maryjne;j.

Jesli chodzi o relacje Trojcy Swigtej do stworzenia, Scheeben przyznaje, iz w
stworzeniach mozna odnalez¢ jakies podobienstwo do Trojcy Swietej. Przede
wszystkim wyraza si¢ ono przez akty poznania i mitosci. Relacja ta dotyczy prze-
de wszystkim stworzen rozumnych i zdolnych do milosci. Oprocz tego podo-
bienstwo do wspolnoty Oséb Boskich dostrzega on w akcie zrodzenia dziecka z
ojca i matki?.

Scheeben mowi tez o mozliwosci poznania Tajemnicy Tréjcy Swietej przez
stworzenia. Podkresla on jednak, iz same tylko Osoby Boskie, ktére mieszkaja w
niedostepnym $wietle Bdstwa, mogga si¢ bezposrednio poznawa¢ w swoich od-
rebnosciach i w swoich relacjach?®.

W zwiazku z tym mozna postawié pytanie o relacj¢ Maryi do Boskich Oso6b
Trojcy Swigtej? Wprawdzie sam Scheeben nie stawia takiego pytania, ale w jego
bogatej refleksji teologicznej temat ten nie jest pominigty. Scheeben powtarza
stowa $w. Metodego: ,,B6g jest nierozerwalnie zwiazany z Maryja”!9. Co dla nie-
go oznacza owo ,,nierozerwalne zwigzanie”? Niniejszy artykul stanowi probeg od-
powiedzi na to pytanie.

BOSKIE ZASLUBINY

Aby okresli¢ w sposob najbardziej adekwatny relacje Maryi do Tréjcy Swig-
tej postuguje si¢ Scheeben terminem ,,Boskie zaslubiny” (matrimonium divinum),
ktory zaczerpnal z tradycji teologicznej. Podkres$la on, iz zaslubiny te maja cha-
rakter czysto duchowy i sa aktem najczystszej i1 najSwigtszej milosci pomiedzy
Trojjedynym Bogiem a $wigta Dziewica. Ich owocem jest zamieszkanie Osob
Boskich w Maryi Oblubienicy jak w Swiatyni'l.

Scheeben zauwaza, ze cata Tréjca Swieta bierze udziat w zalubinach z Ma-
ryja, ale podkresla szczegolny w nim udziat dwoch Oséb Boskich: Ducha Swig-
tego i Syna. Stwierdza on zatem, ze w ,,Boskich zaslubinach” funkcje¢ Oblubien-
ca przejmuje Duch Swiety, ktory jest , Reprezentantem Trojcy”!2. Wskazuja na

7 Byto to dzielo wydane w Schafthausen w 1860 r. pt. Kwiaty Maryi z ogrodu swietych Ojcow
i chrzesScijanskich poetow. Scheeben napisat je ku czci Matki Bozej Niepokalanie Poczgtej.

8 Tenze, Handbuch, t. I1I/1V, 154.

9 Tenze, Tajemnice chrzescijanstwa, ttum. J. Roztworowski, I. Bieda, Wydawnictwo Apos-
tolstwa Modlitwy, Krakéw 1970, s. 33.

10 Tenze, Die Herrlichkeiten, s. 111.

1 Tenze, Handbuch der katholischen Dogmatik, t. V/1, wyd. 2, Herder, Freiburg 1954, s. 357.

12Scheeben/Feckes, s. 55-56.
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to: opis Zwiastowania (por. Lk 1, 26-45) oraz Symbol Wiary, ktore uwydatniaja ro-
le i dziatanie Osoby Ducha Swigtego jako Oblubienca $wietej Dziewicy, a Mary-
je ukazuja jako Oblubienice Ducha Swietego!3. Okreslenie sponsa Spiritus San-
cti (,,Oblubienica Ducha Swiqtego”) wskazuje na czysto duchowy charakter i wy-
miar ,,Boskich zaslubin”, przez ktéry Maryja wchodzi w osobowa relacj¢ z Oso-
ba Ducha Swiqtego, a przez Ducha z Synem i Ojcem, poniewaz jest On Duchem
i Ojca 1 Syna, 1 dziala zawsze we wspolnocie z Osobami, od ktoérych pochodzi'4.

Przez czysto duchowy akt ,Boskich zaslubin” Maryja staje si¢ ,,wlasnoscia
Ducha Swietego” Duch Swiety mieszka w Niej nie tylko przez taske, ale row-
niez w sposob naturalny i cielesny (naturaliter et corporaliter). Dlatego staje sie
Ona najautentyczniej i najpetniej ,, Swiatynia Ducha Swictego” (templum Spiritus
Sancti)'s. Napetniona Duchem Swigtym, ktory jest ,,Nosicielem stodkosci i cie-
pta Bozej mitosci”, Maryja jest nazwana vita et dulcedo nostra (,,zyciem i nasza
stodkoscia). Jest Ona tak $cisle zwiazana z Duchem SwiQtym, ze tworzy z Nim
,Jedna moralng osobg”!6. Diatego tez — na podstawie Pnp 2, 14 — Ojcowie Kos-
ciota nadali Jej to samo imie, ktorym jest nazwany Duch Swiety, tj. ,,Golabka”
lub ,,Golebicg™!7.

Przez akt ,,Boskich zaslubin” Maryja jednoczy sie z kazda Boska Osoba dzie-
ki dzialaniu Ducha Swiqtego, ktore Scheeben okresla jako actio unitiva (,,dziata-
nie jednoczace™) i actio productiva (,,dzialanie twércze lub stwarzajace”). W ta-
jemnicy Wcielenia Osoba Ducha Swietego jest zasada i przyczyna (Prinzip)
dziatania stwarzajacego ludzka nature Chrystusa (actio productiva humanitatis
Christi) i rbwnoczes$nie jest On zasada i przyczyna dziatania jednoczacego (actio
unitiva), w ktérym jawi si¢ On jako ,,Reprezentant” calej Trojcy Swiete;j!s.

Okreslenie Maryi jako Oblubienicy nie dotyczy wquczme Osoby Ducha
Swietego, to znaczy Maryja jest nie tylko »Oblubienica Ducha Swietego” Okre-
$lenie to nie jest okresleniem ,,wiasnym Ducha Swietego” (proprium Spiritus
Sancti), lecz przypisanym (appropriatum)'®. Dlatego tez Scheeben odnosi czgsto
pojecie oblubienczosci Maryi do Osoby Syna, a niekiedy, chociaz rzadziej, do
Osoby Ojca. Maryja jest ,,Oblubienica Ojca” (sponsa Patris) o ile przyjmuje Je-
go Jednorodzonego Syna i posiada Go jako swojego Syna wspdlnie z Ojcem?.

13 Tenze, Handbuch, t. V/1, s. 356.

14Scheeben/Feckes, s. 56-57.

15Scheeben, Handbuch, t. V/1,s. 357.

16 Tamze, s. 358.

17 Tenze, DerHeilige Geist, opr. Fr. Fuchs, wyd. 3, Petrus Verlag, Kirchen/Sieg 1973, s. 66.

18 Tenze, Handbuch, t. V/1, s. 356.

19 Tamze.

20 Tamze, s. 355. Termin ten moze jednak prowadzi¢ do bigdéw, dlatego Scheeben postuguje si¢
innymi terminami okreslajacymi relacjg Maryi do Osoby Ojca: tamze, s. 356; por. W. Wotyniec,
Maryja Oblubienica Ojca wedlug M. J. Scheebena, w: ,,Salvatoris Mater” 1(1999), s. 229-238, 233.
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Najcze¢sciej Maryja jest okreslana jako ,,Oblubienica Stowa” (sponsa Verbi) lub
Jako ,,Oblubienica Syna” (sponsa Filii), a ,,Boskie zaslubiny” odnosza si¢ do za-
slubin Logosu ze swigta Dziewica. W ten sposéb jest podkreslony Scisty zwiazek
Maryi z Osoba Syna. Scheeben wyjasnia, ze ,,Boskie zaslubiny” polegaja na we-
wnetrznym zjednoczeniu Maryi z Chrystusem, ktory jako Osoba Boska jest by-
tem wyzszym od bytu Matki?!. Dodaje tez, ze w zamysle Boga Maryja zostala
stworzona i przeznaczona od poczatku do oblubienczego zjednoczenia z Logo-
sem, tak jak Ewa zostata stworzona do jednosci z Adamem?22,

»Zaslubiny” Boskiego Logosu z Maryja maja charakter duchowy i wyjatko-
wy, poniewaz sg to ,,zaslubiny” Boskiej Osoby z ludzka osoba?’. Prowadza one
do duchowej unii i moralno-prawnej jednosci Boskiego Syna z Dziewica, czyli
Osoby Niestworzonej z osoba stworzong?4,

Boski Logos ma catkowity wptyw na Maryje?’. Jako Oblubieniec ofiaruje On
sam siebie Maryi jako swojej Oblubienicy | zamieszkuje w Jej tonie jako Dar. Co
wiecej, poprzez ,,zaslubiny” przywlaszcza On sobie Maryje tak, ze staja si¢ oni
jednoscia. Wedhug Scheebena Maryja nie tylko przyjmuje odwieczne Stowo za
swojego Syna, a On zamieszkuje w Jej tonie jako Dar, ale przede wszystkim Ma-
ryja jest przyjeta catkowicie przez Syna. Boski Oblubieniec bierze Ja calkowicie
w posiadanie. Scheeben méwi, ze Syn wciela w pelni Maryje w siebie?¢. Dlatego
tez zwiazek Maryi z Jej Boskim Synem jest najpetniejszy i najtrwalszy. Scheeben
stwierdza nawet, ze ,,Boskie zaslubiny” sa odbiciem unii hipostatycznej w Chry-
stusie, poniewaz Bostwo zamieszkuje ,.cielesnie” (corporaliter) w Dziewicy, tak
ze staje si¢ Ona ,,Domem i Mieszkaniem Boga” (por. Syr 24, 16)?7. Szczegdlnie
podkresla on jednos¢ Matki z Boskim Synem w okresie 9 miesiecy Jego przeby-
wania w fonie Maryi. Scheeben zauwaza, ze Jego dobro staje si¢ wowczas Jej do-
brem, a Jego Swietos¢ — Jej Swigtoscia?®.

Wyjatkowos¢ 1 niepowtarzalnos¢ ,,Boskich zaslubin” polega tez na tym, ze
Boski Logos jest nie tylko Oblubieficem Maryi, ale staje si¢ rOwnoczesnie Jej Sy-
nem. Tak samo Maryja; nie tylko jest Oblubienica, lecz staje si¢ przede wszyst-
kim Matka. Inaczej mowiac, odwieczny Logos przyjmuje Ja nie tylko jako Ob-
lubienice, ale jako Matke, a raczej czyni Ja swoja Matka, ofiarujac Jej siebie nie

2 Scheeben/Feckes, s. 53.

22 Tamze, s. 50.

23 Tamze, s. 48.

24 Scheeben, Handbuch, t. V/1, s. 351. Poslugujac si¢ jezykiem Wschodu mozna powie-
dzie¢, ze $wieta Dziewica staje si¢ ..cialem” lub ,,suknig” Oblubierica, a Wcielony Syn staje si¢
.Glowg” i ,Korong” Oblubienicy: por. Scheeben/Feckes, s. 49.

25 Scheeben/Feckes, s. 47.

26 Tamze, 48.

27 Scheeben, Handbuch, t. V/1, s. 352; por. Scheeben/Feckes, s. 50.

28 Scheeben, Die Herrlichkeiten, s. 111.
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tylko jako Oblubierica, ale jako Syna?. Od chwili zamieszkania w tonie Maryi
Jej Boskiego Syna staje si¢ Ona ,,Domem, Swiqtyniqi Komnatg matzenskg Sto-
wa”¥, Scheeben podkresla, ze ,,Boskie zaslubiny” ukazuja macierzyfistwo Maryi
jako faske3!.

Maryja jako Oblubienica staje si¢ zatem Matka i jako Matka pozostaje Oblu-
bienica. Dlatego mozna méwi¢ o ,,oblubieniczym macierzynstwie Maryi32. | Bo-
skie zaslubiny” nie tylko ukazuja Jej powotanie do udziatu w godnosci i dobrach
Boskiego Oblubienca i Syna, ale rzeczywiscie w najpetniejszy sposob uswiecajg
Maryj¢ i pozwalajq Jej najpelniej uczestniczyé w zyciu Boskiej Osoby33.

Wilasnie dlatego, ze Logos czyni w sposob dobrowolny Maryje swoja Oblu-
bienica 1 Matka, Jego synowska relacja Osoby Boskiej do Matki nie jest rzeczy-
wistg relacja, lecz tzw. relatio rationis. Rzeczywista i konstytutywna relacja sy-
nowska Chrystusa jest ,,Boskie synostwo”, ktérego fundamentem jest odwieczne
zrodzenie z Ojca. Natomiast ,,ludzkie synostwo” Chrystusa stanowi tzw. filiatio
dignativa, ktore polega na pelnym faskawosci przystepie Syna Bozego do ludz-
kiej Matki i wywyzszeniu Jej do wspolnoty z Synem34. Dlatego tez — za sw. To-
maszem? 1 Sw. Bonawentura — nalezy méwié o dwéch rzeczywistych ,,zrodze-
niach” Syna, tj. zrodzeniu z Ojca i zrodzeniu z Maryi Dziewicy, lecz nie mozna
mowi¢ o dwoch rzeczywistych ,,synostwach”, lecz jedynie o rzeczywistym syno-
stwie Boskim3¢. Scheeben przyznaje jednak, ze relacja Matki do Chrystusa jako
Cztowieka stanowi prawdziwa i rzeczywista relacje. Inaczej mowiac: Chrystus
jest Synem Maryi ,,w swoim Czlowieczenstwie” i ,,z Czlowieczenstwem”, czyli
w swojej ludzkiej naturze’’.

Scheeben zauwaza, ze cata ludzkos$¢ bierze udziatl ,,w zaslubinach z Bogiem”
w i przez Maryje¢. Opierajac si¢ na nauce sw. Tomasza z Akwinu3® twierdzi, ze
dobrowolna zgoda swigtej Dziewicy i Jej postuszenstwo staly si¢ formalnie ,,za-
slubinami” Boga z cala ludzkoscia. Unia Maryi z Bogiem jest wigc wzorem i
spoiwem zjednoczenia wszystkich ludzi z Bogiem?°. Cale stworzenie moze przez
laske stac si¢, podobnie jak Maryja, ,,corka Ojca” (filia Patris), ,,oblubienica Sy-

29 Scheeben/Feckes, s. 47.

30 Tamze, s. 48.

31 Tamze, s. 49.

32 Dlatego C. Feckes nadal taki wiasnie tytul dzietu, ktore jest synteza mariologii Scheebena:
por. Wolyniec, Maryja Oblubienica, s. 234 nn.

3 Scheeben/Feckes, s. 49-50, 53.

34 Scheeben, Handbuch, t. V/1,s. 347.

35 $w, Tomasz z Akwinu, S.Th. I1I, 35, 4.

36 Por. Scheeben, Handbuch.t. V/1, s. 347.

37 Tamze, s. 346.

3 $w. Tomasz z Akwinu, S.Th. III, 30, 1.

39 Scheeben/Feckes, s. 59: por. Scheeben, Handbuch, t. V/1, s. 359.
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na” (sponsa Filii) i ,,Swiatyniag Ducha Swiqtego” (templum Spiritus Sancti). Tyl-
ko w odniesieniu do Osob Boskich odnajdzie ono swoj pelny sens i znaczenie40

OBLUBIENCZE MACIERZYNSTWO MARYI

Scheeben podkresla, ze nie tylko ,,Boskie zaslubiny”, ale takze ,,dziewicze i
oblubiencze Macierzynstwo” wprowadza Maryj¢ w wyjatkowa relacje z Trojca
Swieta. Macierzynstwo Maryi interpretuje on przede wszystkim jako ,,naturalne
i rzeczywiste dzialanie macierzynskie kobiety” (operatio naturalis)*!. Jest ono bez-
posrednie i istotne dla zrodzenia Syna Bozego, podobnie jak bezposrednie i isto-
tne sg macierzynskie dzialania innych kobiet przy zrodzeniu ich potomstwa%2,
Scheeben dodaje, ze stanowi ono najwyzsza forme stuzby (ministerium), do ktore-
go Bog dopuszcza stworzenie®3. W pordwnaniu z kaptanami, ktorzy ,,daja” Chry-
stusa ludziom przez sakramenty, Maryja daje Go wraz z Duchem Swietym przez
swoje naturalne sily. Z Jej serca i fona wychodzi Zbawiciel, a z Nim wszystkie
taski zbawienia*4.

Scheeben zauwaza tez, ze macierzynstwo Maryi samo w sobie — jako natu-
ralne macierzynskie dziatania kobiety — nie stanowi o niezwyktej godnosci Matki
Bozej. Dopiero dzialanie Trojjedynego Boga ,przez taske” sprawia, ze Maryja
otrzymuje niezwykta godnos$¢ i Jej macierzynstwo staje si¢ ,,Boskim Macierzyn-
stwem przez faske” Scheeben pisze, ze ,,Matka wolataby by¢ corkq Boga przez
taske niz sta¢ si¢ Matkq Boga bez taski, poniewaz Jej Syn kocha dusze bogate w
taske”. Inaczej mowiac: macierzynskie dzialanie Maryi znajduje si¢ pod wply-
wem nadprzyrodzonego oddziatywania Trojcy®.

Zgodnie z nauka Ojcow Kosciota, podstawa macierzynskiego dziatania Ma-
ryi jest ,,boskie nasienie” (semen divinum)*?. Na podstawie tekstu Lk 1, 35:, Duch
Swiety zstapi na ciebie i moc Najwyzszego ostoni cig, dlatego tez Swiete, ktore
si¢ narodzi, bgdzie nazwane Synem Bozym”, nalezy przyjaé, iz owym ,,boskim
nasieniem”, ktdre zostaje ztozone w Dziewicg, aby wydato w Niej Boskie Zycie,
jest sam Duch Swiety. Jest On wylany duchowo na Dziewice jako ,,Nosiciel bos-

40 Scheeben, Handbuch, t. I1I/1V, s. 476.

41 Scheeben/Feckes, s. 45.

42 Scheeben, Handbuch, t. V/1, s. 343.

43 Tamze, s.349.

44 Na podstawie tego stwierdzenia mozna przypuszczaé, ze Scheeben przyjmuje wszechpo-
srednictwo task Matki Bozej; por. tenze, Der Heilige Geist, s. 68.

45 Tenze, Die Herrlichkeiten, s. 113.

46 Tenze, Handbuch, t. V/1, s. 343.

47 Tamze, s. 344.
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kiej, ptodnej mocy™¢. Scheeben stwierdza, ze Duch Swigty, ktéry w Lonie Troj-
cy pozostaje bezowocny (unfruchtbar), staje si¢ ,,zasada i przyczyna” (Prinzip)
Wcielenia Logosu i przyczyna pelnej trynitarnej plodnosci na zewnatrz4°. Jak
zadne inne stworzenie jest Ona ,Narzedziem Ducha Swigtego”, poniewaz On
porusza Jej naturalnymi sitami serca, duszy i ciata, aby utworzyé w 'Niej Ciato
Chrystusa i urzeczywistni¢ ludzkie Zycie Pana. W ten sposéb Duch Swiety pro-
wadzi i podtrzymuje zycie Maryi, ktore catkowicie jest zyciem Matki5°.

Scheeben wyjasnia, ze udzial Matki Bozej w zrodzeniu Chrystusa polega na
tym, iz Maryja daje ze swojej strony ,,substancj¢” (Substanz), w ktora niejako
wlewa si¢ Boski Byt i ktorej si¢ udziela. Inaczej mowiac, Boski Oblubieniec ofia-
ruje siebie Oblubienicy. Boski Logos wlewa si¢ sam w Dziewicze fono Matki,
ktora sta_|e si¢ nie tylko ,,Oblubienica Stowa” (Sponsa Verbi), lecz takze ,,Do-
mem, Swiatynia, Mieszkaniem, Arka i Miejscem Swietym Stowa” (domus, temp-
lum, sedes, arca, sacrarium Verbi). Natomiast Jej fono staje si¢ ,,Komnata i Lo-
zem malzenskim” (thalamus)®'. Przez udziat w ,,istnieniu” (Subsistenz) Boskiej
Osoby ,,Owoc tona” Maryi jest sam w sobie Boska Osoba. Oznacza to, ze Chry-
stus jest rzeczywiscie Dzieckiem Maryi, ale jako ,,istniejacy na sposob Boski”
Zasada 1 przyczyna (Prinzip) Jego istnienia (Subsistenz) jest Boska’2. Dlatego
Maryja moze by¢ okreslona tylko jako ,,przyczyna narzedziowa” (causa instru-
mentalis) lub ,.przyczyna gtdwna” (causa principalis) przy powstaniu unii hipo-
statycznej w Chrystuste’3.

Przez swoje macierzynskie dzialanie Maryja wspodtdziata w zrodzeniu Wcie-
lonego Stowa34. Scheeben zauwaza, ze Matka Boza wspoétdziala z ,,naturalnym,
wilasnym i duchowym dziataniem Ojca, ktory rodzi Syna w swoim lonie”3s. To
wspoldziatanie czyni Maryje podobna do Ojca. Maryja jest podobna do Ojca
przede wszystkim jako ,,zasada i przyczyna” (Prinzip) ludzkiej natury Syna. Po-
dobienstwo do Ojca polega rowniez na tym, ze Maryja posiada w swoim Dzie-
wiczym Macierzynstwie ,,sile meskiego rodzicielstwa” Wreszcie polega ono na
tym, ze Maryja rodzi Chrystusa wedlug ciata duchowa moca bez naruszenia wia-
snej integralnosci, podobnie jak Ojciec rodzi swojego Syna w duchowy sposéb3®.

¥ Tenze, Der Heilige Geist, s. 65.

49 Tenze, Handbuch, t. V/1, s. 357. Autor zauwaza, ze ,,ten sam Duch, ktéry zstapit w tono
Maryi, aby uczyni¢ je ptodnym, zstgpuje w nasze dusze, aby przez task¢ uobecni¢ w nich Syna Bo-
zego i uczyni¢ owocnymi nasze nadprzyrodzone czyny” Por. tenze, Die Herrlichkeiten, s. 115.

% Tenze, Der Heilige Geist, s. 67.

51 Tenze, Handbuch, t. V/1, s. 350.

52 Tamze, s. 343-344.

53 Tamze, s. 234.

54 Scheeben/Feckes, s. 59.

55 Tamze, s. 45.

6 Scheeben, Handbuch., t. V/1, s. 356; por. Scheeben/Feckes, s. 55-56.
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Dlatego Scheeben uwaza, ze Maryja jest ,,najdoskonalszym, zewnetrznym
Obrazem” Ojca 1 ,,najpetniejszym Odbiciem Ojcostwa QOjca”, poniewaz nosi w
swoim lonie Syna, ktorego Ojciec nosi w swoim Lonie jako odwiecznie Zrodzo-
nego’’. Prefacja na Boze Narodzenie wyraza najlepiej t¢ prawde, kiedy mowi, iz
Maryja wydaje na $wiat ,,Swiatlo zrodzone z Ojca”s8. Maryja staje si¢ ,,Mieszka-
niem Madrosci zrodzonej z Ojca” (propria sedes sapientiae e Patre genitae) i
,, mieszkaniem Wcielonej Madrosci” (propria sedes sapientiae incarnatae).

POKREWIENSTWO (4 FFINITAT)

Zwiazek Maryi z Tréjjedynym Bogiem okresla tez Scheeben jako ,,pokre-
wienstwo” (Affinitdt). Fundamentem i podstawa tego pokrewienstwa jest ,,po-
krewienstwo krwi” z Chrystusem jako Czlowiekiem. Scheeben okresla je jako
,pokrewienstwo najbardziej realne, wewngtrzne i substancjalne”®0. , Pokrewien-
stwo krwi” z Chrystusem w jego ludzkiej naturze jest owocem naturalnego ma-
cierzynskiego dzialania Maryi6!.

Z ,pokrewienstwa krwi” Maryi z Chrystusem w Jego Cziowieczenstwie wy-
nika ,,pokrewienstwo” z catg Trdjca Swieta, poniewaz Chrystus jako Osoba Bos-
ka wprowadza swoja Matke w ,, duchowe pokrewienstwo” z Osobami Boskimi.
Scheeben méwi tez, ze chodzi tu o pokrewienstwo z czysto duchows istota Bo-
ga2. Mozna je takze nazwac ,,duchowa, pelniejsza i bardziej wewnetrzng blis-
koscig miedzy czlowiekiem a Bogiem™63,

Scheeben stwierdza, ze ,,pokrewienstwo Maryi z Bogiem” (Affinitdr) jest ,,wy-
jatkowym Dziecigctwem Bozej Matki”, poniewaz polega ono w istocie na sub-
stancjalnym wcieleniu Jej w rodzing Boga®. Na podstawie tekstow Jk 1, 18 oraz
1 P 1, 23 o ,,nasieniu”, ktére czyni nas dzie¢mi Boga, twierdzi on, iz ,,nasienie
to” tworzy z Maryja nierozerwalny zwiazek. Inaczej mowiac: Dziecigctwo Maryi
jest wyjatkowe 1 jedyne, poniewaz przez swoje oblubiencze macierzynstwo jest
Ona wiaczona we wspolnotg Osob Boskich. Dlatego mozna nazwaé Maryje ,,je-
dyna, ukochana, jednorodzona Cdrka Boga”, ktdrej ,,dzieciectwo” jest wiecznie
trwalq taska (gratia perpetua)®s.

57 Scheeben/Feckes, s. 56.

58 Tamze.

% Scheeben, Handbuch , t. V/1,s. 355; por. Scheeben/Feckes, s. 56.
60 Scheeben, Handbuch , t. V/1,, s. 349.

6l Scheeben/Feckes, s. 45-46.

62 Scheeben, Handbuch ,t. V/1, s. 349.

63 Scheeben/Feckes, s. 47.

64 Scheeben, Handbuch, t. V/1, s. 353; por. Scheeben/Feckes, s.51.
65 Tamze, s. 353; por. Scheeben/Feckes, s. 51-52.
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»Dziecigctwo” Maryi odnosi Scheeben przede wszystkim do Osoby Ojca.
Jak Chrystus jest naturalnym Jednorodzonym Synem Ojca, tak Maryja jest ,,jed-
norodzona Cdrka Ojca”, poniewaz najpetniej uczestniczy Ona w jedynym syno-
stwie Jednorodzonego Syna i stanowi jego najpelniejsze odbicie®. Scheeben za-
uwaza, ze podobienstwo do Syna i wyjatkowy udzial Maryi w Jego synostwie
wyraza okreslenie ,,Owieczka Boza” (Agna Dei)%?. Ojcowie Kosciota uzywajac
tego okreslenia podkreslaja tagodnos¢ i czutos¢ Matki ,,Baranka Bozego™¢8. Od
chwili Niepokalanego Pocz¢cia Maryja jest calkowicie wzigta w posiadanie
przez Ojca, ktory Ja stworzyt jako Matke dla swojego Syna®d.

Wyjatkowe i jedyne w swoim rodzaju pokrewienstwo Maryi sprawia, ze jest
Ona w pewien sposob ,,Obrazem Tréjcy Swigtej” (imago totius Trinitatis). Nie
oznacza to jednak — zdaniem Scheebena — ze Maryja jest ,,zewnetrznym uzupet-
nieniem Tréjcy”, a nawet ,,dopetnieniem czy petnia Trdjcy”, jak twierdzili nie-
ktérzy teologowie poczawszy od XVII w.70, ktérzy stosowali grecki termin ple-
roma w odniesieniu do Maryi w Jej relacji do Tréjcy. Sw. Pawet uzywat tego ter-
minu na okreslenie Kosciota — pleroma Chrystusa’!. Wedlug niego pokrewien-
stwo Maryi z Trojca Swieta wyraza najlepiej paradygmat, ktory okresla Maryje
jako: ,,Cérke Ojca, Oblubienicg Logosu i Swiatyni¢ Ducha Swigtego””2. Paradyg-
mat ten miesci si¢ w okresleniu Columba Dei (,,Golabka Boza”)”3. Maryja jest
,Obrazem czy Odbiciem Tréjcy Swietej”, poniewaz petni funkcje ,,lustra”, ktére
odbija ,,0dwieczne Swiatlo” i wprowadza Je na $wiat™. Scheeben dodaje, ze Lo-
gos jako ,,rzeczywiste Swiatlo” przeswietla $wigta Dziewice’s.

,, Pokrewienstwo” czy raczej ,,dziecigctwo” Maryi jest najwyzsza i najpelniej-
sza forma bliskosci z Trojjedynym Bogiem. Scheeben zauwaza, ze czlowiek staje
sie ,,dzieckiem Boga przez analogie” poprzez sam fakt urodzenia, chociaz jest to
raczej ,,stuzba poddania” Dopiero przez chrzest otrzymuje on wyzsza formg¢ dzie-
cigctwa Bozego, tj. dziecigctwo adoptowane. Natomiast Maryja przez swoje zjed-

¢ Scheeben/Feckes, s. 54-55; por. Scheeben, Handbuch, t. V/1,s. 355; tenze, Die Herr-
lichkeiten, s. 112.

67 Podczas gdy Chrystus w swoim Czlowieczenstwie jest Puer i Agnus Dei; por. tenze,
Handbuch, t. V/1, s. 354.

68 Scheeben/Feckes, s. 53.

8 Por. Wotyniec, Maryja Oblubienica Ojca, s. 236.

0 Scheeben/Feckes, s. 58.

7 Scheeben, Handbuch, t. V/1, s. 358.

2 Scheeben/Feckes, s. 58. Scheeben zauwaza jednak, ze okreslenia: sponsa Filii, filia Pa-
tris, templum Spiritus Sancti, sa stosowane takze do wyrazenia zjednoczenia stworzenia z Bogiem
przez taske. Por. tenze, Handbuch, t. V/1, s. 358.

3 Scheeben, Handbuch, t. V/1, s. 354.

74 Scheeben/Feckes, s. 46.

75 Tamze, s. 50.
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noczenie z Tréjca Osob Boskich posiada jeszcze wyzsza forme dziecigctwa Bo-
zego’®. Na wyjatkowos¢ i jedynos¢ ,,dziecigctwa” Maryi wskazuje takze Jej ,,0b-
lubienczo$¢”, ktdra jest wycisnigta w Maryi jak pieczeé lub osobowy charakter?’.

PODSUMOWANIE

Na podstawie refleksji teologicznej M. J. Scheebena mozna stwierdzi¢, iz re-
lacje Maryi do Trojcy Swietej najlepiej wyrazaja okreslenia: ,,Boskie zaslubiny”,
,,oblubieficze Macierzynstwo” i ,,pokrewienstwo”

,,Boskie zaslubiny” sa duchowym aktem milosci, przez ktory cala Trdjca
Swieta ofiaruje siebie Maryi, jednoczy si¢ z Nia i zamieszkuje w Niej. Maryja
jest wiec Oblubienica Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Najczesciej jednak nazywa-
na jest Oblubienica Ducha Swietego (sponsa Spiritus Sancti) i Oblubienica Sto-
wa lub Syna (sponsa Verbi vel Filii). Jako Oblubienica Ducha Swigtego otrzymu-
je imie ,,Golebicy” lub ,,Golabki”, ktére podkresla Jej jednos¢ z Osoba Ducha
Swigtego.

Tytutl ,,Oblubienica Stowa lub Syna” oznacza $cisly zwiazek Maryi z Osoba
Syna Bozego. Akt ,,Boskich zaslubin” dokonuje si¢ w tym przypadku w Tajem-
nicy Wcielenia. Swigta Dziewica przyjmuje Boski Logos jako swojego Oblu-
bienca, a Boski Logos przyjmuje Maryje i czyni Ja nie tylko swoja Oblubienica,
lecz takze swoja Matka. W ten sposob Maryja staje si¢ ,,Domem, Swiatynia i
Komnatg matzenska Stowa”

Boski Logos ofiaruje si¢ Maryi nie tylko jako Oblubieniec, lecz takze jako
Syn. Ludzkie synostwo Wcielonego Stowa rézni si¢ jednak od boskiego synos-
twa Stowa. Tylko boskie synostwo jest konstytutywna i rzeczywista relacja synow-
ska miedzy Osoba Stowa a Osoba Ojca, podczas gdy ludzkie synostwo stanowi
tzw. relatio rationis i filiatio dignativa miedzy Boska Osoba Stowa a ludzka oso-
ba Matki.

,.Boskie zaslubiny” Tréjcy Swietej z Maryja ukazuja powotanie calego stwo-
rzenia do zjednoczenia z Bogiem, przez ktore odnajdzie ono w petni swoj sens.

Poprzez ,,oblubieficze macierzynstwo” Maryja wspoldziata z Trojca Swiegta
w utworzeniu ludzkiego ciata Syna Bozego. Zasadg i przyczyna (Prinzip) Wcie-
lenia Logosu i trynitarnej ptodno$ci na zewnatrz jest Duch Swiety. Jako ,,boskie
nasienie” (semen divinum) jest On takze podstawa macierzynskiego dziatania
Maryi. Polega ono na tym, ze Matka daje substancj¢, w ktora wlewa si¢ Boski
Byt. Chrystus jest rzeczywiscie Dzieckiem Maryi, ale jako istniejacy na sposob

76 Scheeben, Natur und Gnade, s. 134-136.
77 Por. Wolyniec, Maryja Oblubienica Ojca, s. 233.
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Boski, to znaczy zasada Jego istnienia jest Boska. Matka za$ jawi si¢ jako przy-
czyna narzgdziowa (causa instrumentalis) lub przyczyna glowna (causa princi-
palis) zjednoczenia Bostwa i Czlowieczefistwa w Chrystusie. Wspdtdzialanie
Maryi w ludzkim zrodzeniu Chrystusa sprawia, ze jest Ona najdoskonalszym
Obrazem Ojca i najpetiejszym Odbiciem Ojcostwa Ojca.

»Pokrewiefistwo” Maryi z Bogiem jest przede wszystkim ,,pokrewienstwem
krwi” z Chrystusem. Osoba Syna, ktory stat si¢ cztowiekiem, wprowadza swoja
Matke w ,,duchowe pokrewienstwo™ z cata Trojca Swieta. W istocie pokrewier-
stwo to mozna nazwac ,,dziecigctwem Maryi” Jest Ona ,,jedyna, ukochana i jed-
norodzong Corka Boga”, poniewaz najpeiniej uczestniczy w synostwie Jednoro-
dzonego Syna. Dlatego tez jest nazwana ,,Owieczka Boza” (agna Dei).

»Pokrewiefistwo” Maryi z Bogiem sprawia, ze jest Ona ,,Obrazem Trojcy
Swietej” (imago totius Trinitatis). Petni Ona funkcje ,,Lustra”, ktére odbija Od-
wieczne Swiatto i wprowadza Je na swiat. Oznacza to rowniez, ze Maryja jest
,Corka Ojca, Oblubienica Logosu i Swiatynig Ducha Swiqtego”

Riassunto

Per spiegare la presenza di Maria nel Mistero della Trinita il teologo tedesco del se-
colo scorso M. J. Scheeben si serve della tradizionale espressione del matrimonium divi-
num. Questo matrimonio divino € un atto spirituale del santissimo e purissimo amore
divino per il quale la Santa Vergine entra nella Famiglia Divina e diventa la Sposa. Essa
e prima di tutto la Sposa del Figlio, ma anche la Sposa dello Spirito e la Sposa del Padre.
Come Sposa del Figlio Maria appartiene pienamente al Cristo il quale si dona totalmente
a Lei e La prende in possesso come sua Madre. Come Sposa dello Spirito Santo la Ver-
gine Maria ¢ il Tempio dello Spirito, invece come Sposa del Padre essa ¢ la Figlia del
Padre.

M. J. Scheeben parla pure dell’affinita di Maria con la Trinita. L’ gffinita col Figlio
significa una parentela di sangue. Nella generazione del Figlio Maria usa tutte le sue for-
ze naturali e funzioni materne (operatio naturalis) che sono il piu alto modo del ministe-
ro e servizio della creatura al Signore. Attraverso la parentela di sangue col Figlio la San-
ta Vergine si avvicina a tutte le Persone Divine. L’unita di Maria con la Trinita € un mo-
dello dell’unione di ogni cristiano con Dio.



