KOMENTARZ TEOLOGICZNY

Tak zwana trzecia ,,tajemnica’ fatimska, ktdrej zapis po dugim czasie zo-
staje tu w catosci opublikowany na polecenie Ojca Swietego, byta przedmiotem
tak licznych spekulacji, ze uwazny czytelnik tego tekstu zapewne dozna rozcza-
rowania lub uczucia giebokiego zdziwienia. Nie zostaje bowiem ujawniona zad-
na wielka tajemnica ani uchylona zastona przysziosci. Widzimy Kosciol meczen-
nikoéw minionego juz stulecia ukazany w obrazie, ktory opisany jest trudno zro-
zumialym jezykiem symbolicznym. Czy wlasnie to Matka Chrystusa pragnela
przekazaé chrzescijanstwu i ludzkosci w epoce wielkich problemoéw 1 niepoko-
jow? Czy ma to nam pomoc na poczatku nowego tysigclecia? Czy tez sa to
tylko projekcje wewnetrznego §wiata dzieci, wyrostych w klimacie glebokie;j
poboznosci, ale zarazem przerazonych kataklizmami, jakie zagrazaty ich epoce?
Jak powinni$my rozumiec t¢ wizj¢, co o niej myslec?

Objawienie publiczne i objawienia prywatne —ich miejsce w teologii

Zanim podejmiemy probe interpretacji, ktorej zasadniczy zarys mozna
znalez¢ w o$wiadczeniu, ztozonym przez kardynala Sodano 13 maja tego roku
na zakonczenie liturgii eucharystycznej sprawowanej pod przewodnictwem Ojca
Swietego w Fatimie, konieczne sa pewne wstepne wyjasnienia dotyczace spo-
sobu, w jaki zgodnie z nauczaniem Kosciota nalezy rozumie¢ w kontekscie
zycia wiary zjawiska takie jak objawienia fatimskie. Nauczanie Kosciota roz-
roznia mig¢dzy ,,objawieniem publicznym” a ,,objawieniami prywatnymi’”’. Mig-
dzy tymi dwiema rzeczywistosciami istnieje roznica nie tylko stopnia, ale tak-
ze istoty. Okreslenie ,,objawienie publiczne” oznacza dzialanie objawiajace
Boga, skierowane do calej ludzkosci, ktéremu nadano forme literacka w dwéch
czeSciach Biblii —w Starym 1 Nowym Testamencie. Nazywamy je ,,objawie-
niem”, poniewaz w nim Bog stopniowo dat si¢ poznac ludziom, do tego stop-
nia, ze sam stat si¢ cztowiekiem, aby przyciagnac¢ do siebie i ze soba zjedno-
czyC caly Swiat przez swego wcielonego Syna Jezusa Chrystusa. Nie jest to
zatem przekaz czysto intelektualny, ale zywotny proces, w ktérym Bég zbliza
sie do cztowieka; naturalnie, w tym procesie pojawiajq si¢ takze tresci, ktore
sa przedmiotem zainteresowania rozumu 1 pomagaja w rozumieniu tajemnicy
Boga. Proces ten ogarnia calego czlowieka, a wigc takze — ale nie tylko —
rozum. Poniewaz Bog jest jeden, takze Jego wejscie w historig, ktore przezy-
wa On wraz z ludzkoscia, jest jedyne 1 zachowuje swoje znaczenie w kazde;
epoce, a jego zwienczeniem bylo zycie, Smierc 1 zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa. W Chrystusie Bég powiedzial wszystko, to znaczy wypowiedzial
samego siebie, i dlatego objawienie zakonczylo si¢ wraz z urzeczywistnieniem
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tajemnicy Chrystusa, ktore znalazto wyraz w Nowym Testamencie. Aby wyja-
$ni¢, na czym polega ten ostateczny 1 calkowity charakter objawienia, Kate-
chizm Kosciola Katolickiego przytacza tekst sw. Jana od Krzyza: ,,Od kiedy
Bodg dal nam swego Syna, ktory jest Jego jedynym Stowem, nie ma innych stow
do dania nam. Przez to jedno Stowo powiedzial nam wszystko naraz. (...) To
bowiem, o czym czesciowo mowil dawniej przez prorokow, wypowiedziat
juz catkowicie, dajac nam swego Syna. Jesli wigc dzisiaj kto$ chcialby Go
jeszcze pytac lub pragnatby jakichs wizji lub objawien, nie tylko postepowat-
by blednie, lecz takze obrazatby Boga, nie majac oczu utkwionych jedynie w
Chrystusa, szukajac innych rzeczy lub nowosci” (KKK, 65, sw. Jan od Krzyza,
Subida al Monte Carmelo, 11, 22).

Fakt, ze w Chrystusie oraz poprzez swiadectwo, jakie daja o Nim ksiegi
Nowego Testamentu, zakonczylo si¢ jedyne objawienie Boze skierowane do
wszystkich narodow, wiaze Kosciol z jedynym wydarzeniem historii §wigtej
oraz ze stowem Biblii, ktore potwierdza i interpretuje to wydarzenie; nie zna-
czy jednak, ze Kosci6t moze dzis wpatrywac si¢ wylacznie w przesztos¢ 1 jest
skazany na jej jalowe powtarzanie. Katechizm tak o tym mowi: ,,Chociaz jed-
nak Objawienie zostato juz zakonczone, to nie jest jeszcze caltkowicie wyja-
snione; zadaniem wiary chrzescijanskiej w ciagu wiekoéw bedzie stopniowe
wnikanie w jego znaczenie” (n. 66). Te dwa aspekty — wi¢z z jedynym wyda-
rzeniem oraz postg¢p w rozumieniu go — zostaly bardzo dobrze przedstawione
w mowach pozegnalnych Chrystusa, gdzie rozstajac si¢ z uczniami, méwi do
nich: ,,Jeszcze wiele mam wam do powiedzenia, ale teraz [jeszcze] znieS¢ nie
mozecie. Gdy zas przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy,
bo nie bedzie mowit od siebie (...). On Mnie otoczy chwatla, poniewaz z moje-
go wezmie i wam objawi” (por. J 16, 12-14). Z jednej strony Duch prowadzi i
w ten sposéb otwiera dostep do wiedzy, ktorej brzemienia wczesniej nie mozna
byto udzwignac, bo brakowato podstawy ku temu — na tym polega nigdy do
konca nie zmierzona rozleglosc i giebia chrzescijanskiej wiary. Z drugiej strony
to prowadzenie jest jakby ,,braniem’ ze skarbnicy samego Jezusa Chrystusa,
ktdrej niewyczerpana gigbia objawia si¢ dzigki temu przewodnictwu Ducha.
Katechizm przytacza w tym kontekscie glebokie stowa papieza Grzegorza Wiel-
kiego: ,,Stowa Boze wzrastaja wraz z tym, kto je czyta” (n. 94, Grzegorz Wielki,
InEz. 1,7, 8). Sobér Watykanski I wskazuje trzy zasadnicze drogi, na ktérych
urzeczywistnia si¢ przewodnictwo Ducha Swietego w Kosciele, a zatem takze
,,wzrastanie stowa’”: dokonuje si¢ ono poprzez kontemplacj¢ oraz dociekanie
wiernych, przez gigbokie rozumienie, ptynace z do§wiadczenia duchowego, oraz
przez nauczanie tych, , ktorzy wraz z sukcesja apostolskq otrzymali niezawodny
charyzmat prawdy” (Dei Verbum, 8).
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W tym kontek$cie mozemy teraz poprawnie zrozumie¢ pojecie ,,0bja-
wienia prywatnego”, ktére odnosi si¢ do wszystkich wizji i objawien, jakie
nastapily po uksztaltowaniu si¢ Nowego Testamentu; jest to zatem kategoria,
do ktérej musimy zaliczyé oredzie fatimskie. Postuchajmy jeszcze, co méwina
ten temat przede wszystkim Katechizm: ,,W historii zdarzaly si¢ tak zwane
objawienia prywatne; niektore z nich zostaly uznane przez autorytet Kosciola.
(...)Ichrola nie jest (...) «uzupelnianie» ostatecznego Objawienia Chrystusa,
lecz pomoc w petniejszym przezywaniu go w jakiejs epoce historycznej” (n.
67). Zostaja tutaj wyjasnione dwie rzeczy:

1. Autorytet objawien prywatnych rozni sig¢ zasadniczo od autorytetu je-
dynego objawienia publicznego: to ostatnie domaga si¢, bySmy przyjeli je z wia-
ra, w nim bowiem Bdg sam przemawia do nas ludzkimi stowami 1 za posrednic-
twem zywej wspdlnoty Kosciota. Wiara w Boga i w Jego Stowo odré6znia si¢ od
jakiejkolwiek innej wiary, ufnosci czy ludzkiej opinii. Przekonanie, ze to Bog
mowi, daje mi gwarancje, ze spotykam tu sama prawdg, dzigki czemu zyskuje¢
pewnos¢, jakiej nie mozna osiagnaé w zadnej innej formie ludzkiego poznania.
Na tej pewnosci buduje swoje zycie i jej zawierzam si¢ w chwili Smierct.

2. Objawienie prywatne wspomaga t¢ wiar¢ 1 okazuje swa wiarygodnosc
wiasnie przez to, ze odsyta mnie do jedynego objawienia publicznego. Kardynat
Prospero Lambertini, przyszly papiez Benedykt XIV, tak mowit o tym w swoim
klasycznym traktacie, ktory stal si¢ podzniej miarodajnym punktem odniesienia
w sprawach beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych: ,,W przypadku objawien, kto-
re zyskaty tego rodzaju aprobate, ich przyjecie przez wiare powszechna nie jest
obowiazkowe; nie jest nawet mozliwe. Objawienia te domagajq sie racze) przy-
jecia przez wiar¢ indywidualng, postuszng regutom roztropnosci, ktora nam je
ukazuje jako prawdopodobne 1 wiarygodne dla poboznego umystu”. Flamandz-
ki teolog E. Dhanis, wybitny znawca tego zagadnienia, stwierdza syntetycznie,
ze na koscielna aprobatg dla objawienia prywatnego sktadajq si¢ trzy elementy:
zwiazane z nim or¢dzie nie zawiera zadnych tresci przeciwnych wierze 1 obycza-
jom; zastuguje na ogloszenie, a wierni sa upowaznieni do przyjecia go w sposob
roztropny (E. Dhanis, Sguardo su Fatima e bilancio di una discussione, w: La
Cwilta Cattolica, 104, 1953 11, 392-406, zwlaszcza 397). Oredzie takie moze
skutecznie pomagac w lepszym zrozumieniu i przezywaniu Ewangelii w obecne;j
epoce; dlatego nie nalezy go lekcewazyc. Jest to pomoc, ktéra zostaje nam
udzielona, ale z ktorej nie mamy obowiazku korzystac.

Kryterium prawdziwoscli 1 znaczenia objawienia prywatnego jest zatem
jego ukierunkowanie ku samemu Chrystusowi. Jezeli objawienie oddala sie od
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Niego, jesli staje si¢ od Niego niezalezne albo wrecz chee uchodzi¢ za inny
1 lepszy zamys! zbawienia, wazniejszy od Ewangelii, wowczas z pewnoscia
nie pochodzi od Ducha Swiqtego, ktory prowadzi nas w glebie Ewangelii, a
nie poza nig. Nie wyklucza to, ze objawienie prywatne moze inaczej rozkla-
da¢ akcenty, prowadzi¢ do powstania nowych form poboznosci lub do pogte-
bienia i upowszechnienia juz istniejacych. Przy tym wszystkim jednak musi
by¢ pokarmem dla wiary, nadziei 1 mitosci, ktére sg dla kazdego niezmienng
droga zbawienia. Mozemy dodac, ze objawienia prywatne czgsto maja zrodlo
przede wszystkim w poboznosci ludowej 1 na nig oddziatuja, dostarczaja jej
nowych bodzcéw 1 wskazuja jej nowe formy. Nie wyklucza to, ze moga one
mie¢ wptyw nawet na liturgie, czego swiadectwem sa na przyktad swieta Bo-
zego Ciata 1 Najswigtszego Serca Pana Jezusa. Pod pewnym wzgledem w rela-
cji miedzy liturgia a poboznoscig ludowa odzwierciedla si¢ relacja miedzy Ob-
jawieniem a objawieniami prywatnymi: liturgia stanowi kryterium, jest forma zy-
cia Kosciota jako catosci, karmigca sie bezposrednio Ewangelia. Religijnosé
ludowa oznacza, ze wiara zapuszcza korzenie w sercu poszczegdlnych naro-
déw, tak ze zostaje wprowadzona w codzienng rzeczywistos¢. Religijnosé ludo-
wa jest pierwszg 1 podstawowa formg «inkulturacji» wiary: winna si¢ zawsze
poddawac kierownictwu liturgii 1 1$¢ za jej wskazaniami, ale sama z kolei wzbo-
gaca wiar¢ tym, co cZerpie z serca.

Tak wiec przeszlismy juz od definicji negatywnych, ktére byty potrzebne
przede wszystkim, do pozytywnego okreslenia objawien prywatnych: jak mozna
je poprawnie zaklasyfikowa¢ w oparciu o Pismo Swiete? Do jakiej naleza,
kategorii teologicznej? Najstarszy zachowany list sw. Pawia, a by¢ moze naj-
starsze w ogole pismo Nowego Testamentu, czyli Pierwszy List do Tesaloni-
czan, zdaje si¢ wskazywac odpowiedz. Apostol mowi w nim: ,,Ducha nie ga-
$cie, proroctwa nie lekcewazcie. Wszystko badajcie, a co szlachetne — za-
chowujcie” (5, 19-21). W kazdym czasie dany jest Ko$ciotowi charyzmat
proroctwa, ktory nalezy badac, ale ktorego nie mozna tez lekcewazy¢. W tym
kontekscie nalezy pamigtac, ze proroctwo w rozumieniu biblijnym nie oznacza
przepowiadania przysztosci, ale wyjasnianie woli Bozej na chwilg obecna, ktora
wskazuje takze wtasciwa, droge ku przysziosci. Kto przepowiada wydarzenia
przyszte, zaspokaja ciekawos¢ rozumu, ktory pragnie przedrzec si¢ przez za-
stone przysztosci; prorok natomiast przychodzi z pomoca zaslepionej woli i mysli
i wyjasnia wolg¢ Boza, rozumiang, jako nakaz 1 wskazanie dla terazniejszosci.
Przepowiadanie przysztosci ma w tym przypadku drugorzedne znaczenie. Istot-
ne jest nadanie aktualnej wymov y jedvnemu Objawieniu. hiore dotyka gle-



192 KARD. JOSEPH RATZINGER

boko mnie samego: prorocze stowo jest przestroga lub pociecha albo jed-
nym i drugim. W tym sensie mozna powigzac charyzmat proroctwa z pojg-
ciem ,,znakow czasu”, na ktore rzucil nowe swiatto Sobor Watykanski II:
,Umiecie rozpoznawa¢ wyglad ziemi 1 nieba, a jakze obecnego czasu nie
rozpoznajecie?” (Lk 12, 56). W mysl tych stow Jezusa ,,znaki czasu” nalezy
rozumie¢ jako Jego wlasna droge, Jego samego. Wyjasnia¢ znaki czasu w
$wietle wiary znaczy rozpoznawac obecnos¢ Chrystusa w kazdym czasie.
Taki jest whasnie cel objawien prywatnych uznanych przez Kosciot, a wigc
takze objawien fatimskich: maja nam pomaga¢ w rozumieniu znakow czasu i
w znajdywaniu wlasciwych odpowiedzi na nie w swietle wiary.

Struktura antropologiczna objawien prywatnych

W dotychczasowych rozwazaniach staraliSmy si¢ okreslic, jakie miejsce
zajmujg objawienia prywatne w teologu, teraz zas, zanim podejmiemy probe
interpretacji oredzia fatimskiego, musimy jeszcze sprobowac wyjasni€ pokrotce
ich charakter antropologiczny (psychologiczny). Antropologia teologiczna roz-
réznia w tej dziedzinie trzy formy postrzegania, lub ,,wizji”’, a mianowicie: wizj¢
zmystowa, a wigc zewngetrzne postrzeganie cielesne, postrzeganie wewnetrzne
i wizje duchowa (visio sensibilis - imaginativa - intellectualis). Jest oczywi-
ste, ze w przypadku wizji z Lourdes, Fatimy itp. nie mamy do czynienia z nor-
malnym zewngtrznym postrzeganiem zmystowym: widziane w nich obrazy 1 po-
staci nie sa zewnetrznym elementem przestrzeni, jak na przyktad drzewo czy
dom. Jest to zupelnie ewidentne na przyktad w odniesieniu do wizji piekta (opi-
sanej w pierwszej czescl ,,tajemnicy” fatimskie)) czy tez do wizji zawartej w trze-
ciej czesci ,.tajemnicy”’, ale to samo mozna z tatwoscia wykazaé takze w przy-
padku innych wizji, przede wszystkim dlatego, ze nie widzieli ich wszyscy obec-
ni, ale tylko sami ,,widzacy”. Jest tez oczywiste, ze nie sg to bezobrazowe ,,wi-
zje” duchowe, z jakimi mozna si¢ spotka¢ w wyzszych stopniach mistyki. Nale-
za one zatem do posredniej kategorii postrzegania wewngtrznego, ktore dla wi-
dzacego ma niewatpliwie moc uobecniania, tak ze wizja jest dla niego rowno-
wazna z zewnetrznym zjawiskiem postrzegalnym zmystowo.

Widzenie wewnetrzne nie oznacza, ze mamy do czynienia z wytworein
fantazji, ktory jest jedynie wyrazem subiektywnej wyobrazni. Oznacza raczej,
ze dusza styka si¢ z czyms rzeczywistym, chociaz ponad-zmystowym, i zyskuje
zdolnos¢ widzenia tego co niewidzialne, niepostrzegalne dla zmystéw —do po-
stizegania ,,zmystami wewngtrznymi”. Dusza styka si¢ tu z prawdziwymi , przed-
miotami”’, cho¢ nie naleza one do swiata zmystowego, do jakiego przywykli-
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smy. Potrzebna jest do tego wewngtrzna czujnosc¢ serca, ktdrej najczesciej czto-
wiekow1 brakuje, bo zbyt silny jest nacisk rzeczywistosci zewnetrznej oraz
obrazéw 1 mysli wypeliajacych umyst. Osoba widzaca zostaje wyprowadzo-
na poza czysta zewnetrznosc i styka si¢ z glebszymi wymiarami rzeczywisto-
sci, ktore staja si¢ dla niej postrzegalne. By¢ moze pozwala to zrozumied,
dlaczego wlasnie dzieci sa uprzywilejowanymi adresatami takich objawien:
ich umyst nie jest jeszcze zbyt znieksztalcony, ich wewnetrzna zdolnos$¢ po-
strzegania, nie zostala jeszcze nadmiernie uszczuplona. ,,Nawet usta dzieci i
niemowlat oddaja Ci chwale” — odpowiada Jezus stowami psalmu 8 (w. 3) na
zarzuty arcykaptanow 1 starszych, ktorzy oburzali si¢ na dzieci wotajace ,,ho-
sanna!” (Mt 21, 16).

»Wizja wewngtrzna”, jak powiedzielismy, nie jest wytworem wyobrazni,
lecz prawdziwym sposobem postrzegania rzeczywistosci. Wiaze si¢ jednak z pew-
nymi ograniczeniami. Juz w postrzeganiu zewnetrznym zawsze wchodzi w gre
takze czynnik subiektywny: nie postrzegamy czystego przedmiotu, ale dociera
on do nas przez filtr zmystow, ktdre muszg go dla nas «przetozy¢». Jest to jesz-
cze bardziej oczywiste w przypadku wizji wewnetrznej, zwlaszcza wowczas,
gdy dotyczy ona rzeczywistosci, ktore same w sobie wykraczajg poza nasz wid-
nokrag. Podmiot, czyli czlowiek widzacy, zostaje tu zaangazowany jeszcze gle-
biej. Widzi tak, jak mu pozwalaja jego konkretne mozliwosci, na miar¢ dostep-
nych mu sposobdw obrazowania 1 poznania. W wizji wewnetrznej proces prze-
ktadu dokonuje si¢ na jeszcze wigksza skale niz w wizji zewnetrznej, tak ze
podmiot wspotuczestniczy w istotnej mierze w ksztaltowaniu obrazu tego, co mu
si¢ ukazuje. Jedyny obraz, jaki moze powstac, musi by¢ na jego miar¢ i odpo-
wiadac¢ jego mozliwosciom. Wizje te nie sa wigc nigdy zwyktymi ,.fotografiami”
rzeczywistosci pozaziemskiej, ale wyrazaja takze mozliwosci 1 ograniczenia pod-
miotu postrzegajacego.

Mozna to wykazac na przyktadzie wszystkich wizji wielkich swietych;
oczywiscie, dotyczy to tez wizji dzieci fatimskich. Obrazy przez nie nakreslone
nie sa bynajmniej czystym wytworem ich wyobrazni, ale owocem rzeczywistego
postrzegania natury wyzszej 1 wewnetrznej; jednakze nie nalezy sobie tez wy-
obrazac, jakoby zostala tu na chwilg uchylona zastona rzeczywistosci pozaziem-
skiej 1 ukazalo si¢ w swoje) najczystszej istocie niebo, jakie mamy nadzieje kie-
dys oglada¢ w ostatecznym zjednoczeniu z Bogiem. Obrazy sq raczej — by tak
rzec — synteza bodzca pochodzacego z Wysoka oraz mozliwosci, jakimi dyspo-
nuje podmiot postrzegajacy, to znaczy dzieci. Z tego powodu jezyk obrazowy
w tych wizjach jest jezykiem symbolicznym. Kardynat Sodano méwi o nich, ze
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,.lie opisuja szczegotowo przysztych wydarzen, ale syntetycznie i zwigzle uka-
zuja na jednolitym de fakty odlegte od siebie w czasie, nie okreslajac doktad-
nie ich kolejnosci ani dlugosci trwania” To zaggszczenie czasu i przestrzeni w
jednym obrazie jest typowe dla tego rodzaju wizji, ktore najczg¢sciej mozna
odczytaé dopiero a posteriori. Nie kazdy element wizji musi tu mie¢ konkret-
ny sens historyczny. Istotna jest wizja jako calos¢, a podstawg rozumienia szcze-
gotow musi by¢ caloksztatt obrazéw. Centralna tres¢ danego obrazu ujawnia
si¢ ostatecznie w $wietle tego, co stanowi absolutne centrum chrzescijanskiego
,,proroctwa”’: centrum znajduje sie tam, gdzie wizja staje si¢ wezwaniem i zna-
kiem wskazujacym droge ku woli Boze;j.

Proba interpretacji,,tajemnicy” fatimskiej

Pierwsza i druga czesé ,tajemnicy” fatimskiej zostaty juz tak szeroko omo-
wione w literaturze dotyczacej tego tematu, Ze nie ma potrzeby wyjasniac ich
tutaj po raz kolejny. Chciatbym jedynie pokrotce zwroci€ uwagg na punkt naj-
bardziej istotny. Przez jedng straszng chwile dzieci doswiadczyly wizji piekia.
Widzialy upadek ,,dusz nieszczesnych grzesznikdw” Z kolei zostaje im powie-
dziane, dlaczego wystawiono je na to przezycie: aby ,,je zbawi¢” —ukazac im
droge zbawienia. Przychodza tu na mysl stowa z Pierwszego Listu Piotra: ,,cel
wasze] wiary — zbawienie dusz” (1, 9). Jako droga do tego celu wskazany zo-
staje —ku zaskoczeniu ludzi z anglosaskiego 1 niemieckiego kregu kulturowego —
kult Niepokalanego Serca Maryi. Aby to zrozumie¢, wystarczy tu krotkie wyja-
snienie. W jezyku biblijnym ,,serce” oznacza centrum ludzkiego istnienia, skupia-
jace w sobie rozum, wolg, temperament 1 wrazliwos¢, w ktorym cztowiek znaj-
duje swq jednos$¢ 1 swe wewnetrzne ukierunkowanie. ,,Niepokalane serce” to
wedlug Mt 5, 8 serce, ktore dzigki oparciu w Bogu osiggneto doskonatq jed-
nos¢ wewnetrzng 1 dlatego ,,oglada Boga”. , Kult” Niepokalanego Serca Maryi
oznacza zatem zblizanie si¢ do takiej postawy serca, w ktorej fiat —,,badz wola
twoja” —staje si¢ centrum ksztaltujacym cala egzystencje. Gdyby ktos podniost
zastrzezenie, ze nie powinmsmy jednak stawiac istoty stworzonej miedzy nami
a Chrystusem, nalezatoby przypomniec¢, iz Pawel nie wahat si¢ powiedzie¢ do
swoich wspodlnot: nasladujcie mnie! (1 Kor4, 16;Flp 3, 17; 1 Tes 1, 6; 2 Tes
3,7 9).Naprzyktadzie Apostola moga si¢ one namacalnie przekonaé, co zna-
czy 1s¢ za Chrystusem. My natomiast od kog6z moglibysmy uczyc¢ si¢ tego w kaz-
dej epoce lepiej niz od Matki Chrystusa?

Tak wigc dochodzimy wreszcie do trzeciej czescl ,.tajemnicy’ fatimskie;j,
ktora tutaj po raz pierwszy zostaje opublikowana w catosci. Jak wynika z
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zamieszczonych wczesniej dokumentdw, interpretacja, ktéra kardynat Sodano
przedstawil w swoim oswiadczeniu z 13 maja, zostala najpierw przedtozona
bezposrednio siostrze Lucji. Wypowiadajac si¢ na ten temat, siostra Lucja
zauwazyta przede wszystkim, ze zostata jej dana wizja, ale nie jej interpreta-
cja. Interpretacja, powiedziala, nie nalezy do widzgcego, ale do Kosciota. Jed-
nakze po odczytaniu tekstu stwierdzita, ze przedstawiona interpretacja odpo-
wiada temu, czego sama doswiadczyla, 1 ze ze swej strony uznaje jg za prawi-
diowq. W dalszym ciagu niniejszych rozwazan mozemy zatem jedynie dac
pogtebione uzasadnienie dla te) interpretacji, wychodzac od kryteriow wcze-
sniej oméwionych.

Podczas gdy kluczem do pierwszej 1 drugiej czesci ,,tajemnicy” sa —jak
przypomnieliSmy —stowa ,,zbawia¢ dusze”, kluczem do tej ,,tajemnicy”’ jest po-
trojne wotanie: ,,Pokuta, Pokuta, Pokuta!”. Przychodza na mysl pierwsze stowa
Ewangelii: paenitemini et credite evangelio (Mk 1, 15). Rozumie¢ znaki czasu
znaczy: rozumiec pilng potrzebe pokuty - nawrocenia - wiary. Jest to wlasciwa
odpowiedz na moment dziejowy niosgcy wielkie zagrozenia, ktore zostang uka-
zane w nast¢pnych obrazach. Pozwolg sobie w tym miejscu na osobiste wspo-
mnienie: siostra Lucja powiedziata mi w rozmowie, ze coraz wyrazniej uswiada-
mia sobie, iz celem wszystkich objawien byto naklonienie do nieustannego wzra-
stania w wierze, nadziei 1 mitosci — cata reszta miata prowadzi¢ tylko do tego.

Przyjrzyjmy si¢ teraz blizej poszczeg6lnym obrazom. Aniot z ognistym mie-
czem stojacy po lewej stronie Matki Bozej przypomina podobne obrazy z Apo-
kalipsy. Przedstawia grozbe sadu, wiszaca nad swiatem. Mysl, Zze Swiat moze
splona¢ w morzu ognia, nie jawi si¢ juz bynajmniej jako czysty wytwor fantazji:
cztowiek sam przez swoje wynalazki zgotowat na siebie ognisty miecz. Wizja
wskazuje potem na sile, ktora przeciwstawia si¢ mocy zniszczenia — jasniejaca
blaskiem posta¢ Matki Bozej 1 pochodzace w jakis sposob od tego blasku —
wezwanie do pokuty. W ten sposob zostaje podkreslone znaczenie wolnosci
cztowieka: przysztos¢ nie jest bynajmniej nieodwotalnie przesadzona, a obraz,
ktory widzialy dzieci, nie jest weale filmem ukazujacym z wyprzedzeniem przy-
sztos¢, w ktdrej niczego juz nie mozna zmieni¢. W rzeczywistosci cale widzenie
odbywa si¢ wylacznie po to, aby przypomnie¢ o wolnosci 1 nadac jej konstruk-
tywny kierunek. Celem wizji nie jest zatem pokazanie filmu z przysztosci juz raz
na zawsze ustalone]. Jej cel jest dokfadnie przeciwny — ma ona mobilizowac sity
do przemiany ku dobru. Dlatego catkowicie chybione s fatalistyczne interpreta-
cje ,tajemnicy”, w ktorych stwierdza si¢ na przyktad, ze sprawca zamachu
z 13 maja 1981 r. byt jedynie narzedziem Bozego planu, kierowanym przez
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Opatrznos¢, 1 dlatego nie mogt dziata¢ w sposob wolny; to samo dotyczy 1n-
nych, podobnych opinii, z jakimi mozna si¢ spotka¢. Wizja moéwi raczej o
niebezpieczenstwach 1 o sposobach uchronienia si¢ od nich.

Kolejne zdania tekstu raz jeszcze ukazujg bardzo wyraznie symboliczny
charakter wizji: Bog pozostaje nieporownywalnie wielki 1 jest Swiattoscia, ktdra
przerasta wszelka nasza zdolnos¢ widzenia. Ludzie jawia sig jak gdyby w zwier-
ciadle. Musimy mie¢ zawsze na uwadze to wewngtrzne ograniczenie wizji, kto-
rej granice zostaja tu wyraznie ukazane. Przyszios¢ widoczna jest tylko , jakby
w zwierciadle, niejasno” (1 Kor 13, 12). Rozwazmy teraz poszczegolne obrazy,
jakie pojawiaja si¢ kolejno w zapisie ,,tajemnicy”’. Miejsce akcji zostaje ozna-
czone przez trzy symbole: stroma gorg, wielkie miasto w polowie zrujnowane
1 na koniec wielki krzyz, zbity z nieociosanych belek. Gora 1 miasto symbolizuja
miejsce, w ktorym toczy si¢ historia ludzi: historia jako mozolne wspinanie si¢ ku
gorze, historia jako Srodowisko ludzkiego tworzenia i wspolistnienia, ale zara-
zem jako miejsce zniszczenia, w ktérym czlowiek sam unicestwi dzieto wlasnych
rak. Miasto moze by¢ miejscem wspolnoty 1 postepu, ale takze miejscem skraj-
nych niebezpieczenstw 1 zagrozen. Na gorze wznosi si¢ krzyz — cel 1 punkt orien-
tacyjny historii. W krzyzu zniszczenie zostato przemienione w zbawienie; krzyz
jaw1 sie Jako znak n¢dzy historii 1 jako obietnica dla niej.

Pojawiaja si¢ tu z kolei postaci ludzkie: biskup odziany w biel (,,mielismy
przeczucie, ze to jest Ojciec Swiety”), inni biskupi, kaptani, zakonnicy i zakonni-
ce, na koniec me¢zczyzni i kobiety rdznych klas 1 pozycji spotecznych. Papiez
wydaje si¢ wyraznie poprzedzac¢ pozostatych, drzac i cierpiac w obliczu wszyst-
kich otaczajgcych go okropnosci. Nie tylko budowle miasta sq na pot zburzone
—droga Papieza wiedzie posrod martwych ludzkich cial. Droga Kosciota zosta-
je tu zatem opisana jJako Droga Krzyzowa, jako wedréwka przez czas przemo-
cy 1zniszczenia. W tym obrazie mozna dostrzec histori¢ catego minionego stule-
cia. Podobnie jak r6zne miejsca na ziemi sa syntetycznie ukazane w dwoch ob-
razach — gory 1 miasta—1 zwrocone ku krzyzowi, tak tez rézne chwile dziejowe
sq przedstawione skrotowo: w widzeniu mozemy rozpozna¢ minione stulecie
jako wiek meczennikow, jako wiek cierpien i przesladowan Kosciota, jako wiek
wojen swiatowych 1 licznych wojen lokalnych, ktére miaty miejsce w jego dru-
giej polowie 1 sprawily, Ze ludzkos¢ zaznata nowych form okrucienstwa. W, zwier-
ciadle” tej wizji widzimy przechodzacych swiadkéw wiary kolejnych dziesiecio-
leci. Odnosnie tego wydaje si¢ waznym przytoczy¢ zdanie z listu, jaki siostra
}.ucja napisata do Ojca Swigtego 12 maja 1982 r.: , trzecia czgs¢ «tajemnicy»
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odnosi sie do stow Naszej Pani: «Jezeli nie, (Rosja) rozszerzy swoje bltedne
nauki po $wiecie, wywotujac wojny 1 przesladowania Kosciota. Dobrzy beda
meczeni a Ojciec Swiety bedzie miat wiele do cierpienia, rézne narody zginay»”

W Drodze Krzyzowej tego minionego stulecia posta¢ Papieza odgrywa
szczegolna rolg. W obrazie uciazliwego wchodzenia na szczyt géry mozna z
pewnoscig dostrzec jednoczesne odwotanie do roznych papiezy, ktorzy po-
czynajac od Piusa X az do obecnego Papieza mieli udziat w cierpieniach swo-
jego stulecia i starali si¢ 1S€ przez nie droga wiodaca ku krzyzowi. W wizji
rowniez Papiez zostaje zabity na drodze meczennikow. Czyz Ojciec Swigty,
kiedy po zamachu z 13 maja 1981 r. polecil przynies¢ sobie tekst trzeciej
,tajemnicy”’, mogl nie rozpozna¢ w nim wlasnego przeznaczenia? Tamtego dnia
znalazl si¢ bardzo blisko granicy $mierci i sam tak wyjasniat potem swoje
ocalenie: ,,macierzynska dlon kierowala biegiem tej kuli i Papiez (...) w agonii
(...) zatrzymat si¢ na progu $Smierci’’ (13 maja 1994 r.). Fakt, iz ,,macierzynska
dton” zmienita bieg Smiercionosnego pocisku, jest tylko jeszcze jednym do-
wodem na to, Ze nie istnieje nieodwotlalne przeznaczenie, ze wiara 1 modlitwa
to pot¢zne sity, ktore moga oddziatywac na historie, 1 ze ostatecznie modlitwa
okazuje si¢ potezniejsza od pociskow, a wiara od dywizji.

Zakonczenie ,,tajemnicy’ przywodzi na mysl obrazy, ktore L.ucja mogta
widzie¢ w ksigzkach do nabozenstwa, a ktorych tres¢ nawiazuje do odwiecz-
nych intuicji wiary. Jest to wizja krzepiaca, w ktorej historia pelna krwiilez
zostaje jak gdyby poddana uzdrawiajacej mocy Boga. Aniotowie stojacy pod
ramionami krzyza gromadza krew m¢czennikow 1,,skraplajg’ nig dusze, ktore
zblizaja si¢ do Boga. Krew Chrystusa i krew me¢czennikdw sa tu ukazane razem:
krew meczennikow wyplywa z ramion krzyza. Ich meczenstwo potaczone jest
wigzia solidarnosci z megka Chrystusa, stanowi z nig jedno. Meczennicy dopel-
niajg braki udrgk Chrystusa dla dobra Jego Ciata (por. Kol 1, 24). Samo ich
zycie stato si¢ Eucharystia, wpisana w tajemnicg ziarna, ktore obumiera i przy-
nosi owoc. Tertulian powiedzial, ze krew meczennikow jest zasiewem chrzesci-
jan. Podobnie jak ze smierci Chrystusa, z jego otwartego boku narodzit sie
Kosciol, tak tez Smier¢ swiadkow wydaje owoce dla przysztego zycia Kosciofa.
Wizja z trzeciej czgsci ,,tajemnicy”’, na poczatku tak wstrzasajaca, konczy sie
zatem obrazem pelnym nadziei: zadne cierpienie nie jest daremne i wlasnie Ko-
$ciot cierpiacy, Kosciol me¢czennikow staje si¢ drogowskazem dla cztowieka
poszukujacego Boga. Mitosciwe dtonie Boga przyjmuja nie tylko cierpiacych
takich jak Lazarz, ktory dostapit wielkiego pocieszenia i jest tajemniczym obra-
zem Chrystusa, ktory dla nas zechcial si¢ sta¢ ubogim Lazarzem; chodzi tu o
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cos$ wiecej: z cierpienia §wiadkow wyptywa moc oczyszczajaca i odnawiaja-
ca, poniewaz ponawia ono w terazniejszosci cierpienie samego Chrystusa i
wnosi w obecna rzeczywistos¢ jego zbawczg skutecznosc.

Dochodzimy w ten sposob do ostatniego pytania: co oznacza ,,tajemni-
ca” fatimska jako catos¢ ztozona z trzech cz¢sci? Co ma nam powiedziec?
Przede wszystkim musimy stwierdzi¢ za kardynatem Sodano, ze ,,wydarzenia,
do ktdérych odnosi si¢ trzecia czes¢ , tajemnicy” fatimskiej, zdaja si¢ juz nale-
ze¢ do przesziosci”. Jezeli byly tu przedstawione konkretne wydarzenia, to
naleza juz one do przesztosci. Kto si¢ spodziewal sensacyjnych przepowiedni
apokaliptycznych o koncu swiata lub o przysztych wydarzeniach historycz-
nych, z pewnoscig dozna zawodu. Fatima nie pozwala nam zaspokoi¢ tego
rodzaju ciekawosci, podobnie zreszta jak cala wiara chrzescijanska nie chee 1
nie moze by¢ pozywka dla naszej ciekawosci. To, co pozostaje, mogliSmy
dostrzec od razu na poczatku naszych rozwazan nad zapisem ,,tajemnicy”: jest
to zache¢ta do modlitwy, ukazanej jako droga do ,,zbawienia dusz”, a zarazem
wezwanie do pokuty 1 nawrocenia.

Chcialbym na koniec powrdci€ jeszcze do kluczowych stow ,,tajemni-
cy” fatimskiej, ktore stusznie zyskaty wielki rozgltos: Moje Niepokalane Serce
zwycigzy. Co to oznacza? Serce otwarte na Boga i1 oczyszczone przez kon-
templacje Boga jest silniejsze niz karabiny 1 or¢z wszelkiego rodzaju. Fiat
wypowiedziane przez Maryje, to stowo Jej serca, zmienito bieg dziejow swia-
ta, poniewaz Ona wydata na ten $wiat Zbawiciela — poniewaz dzieki Jej ,, Tak™
Bog magt si¢ sta¢ czlowiekiem w naszym $wiecie 1 pozostaje nim na zawsze.
Szatan ma moc nad tym $wiatem, widzimy to i nieustannie tego doswiadczamy;

ma moc, bo nasza wolnos¢ pozwala si¢ wcigz odwodzi¢ od Boga. Od kiedy
jednak sam Bog ma ludzkie serce i dzigki temu skierowal wolnosé cztowieka
ku dobru, ku Bogu, wolnos¢ do czynienia zta nie ma juz ostatniego stowa. Od
tamte) pory nabiera mocy slowo: ,,Na §wiecie doznacie ucisku, ale miejcie
odwage: Jam zwycigzyl swiat” (J 16, 33). Oredzie z Fatimy wzywa nas, by-
smy zaufali tej obietnicy.
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