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,» A TEN, KTO PRZYLGNIE DO PANA, STANOWI Z NIM JEDNEGO DUCHA”
(1 Kor 6,17)

Sw. Pawet w swych listach niejednokrotnie zadziwia $mialoécia metafor i zesta-
wien. Jedno z takich zaskakujacych zestawien mamy w perykopie 1 Kor 6,12—20,
gdzie Apostol przechodzi bezposrednio od omawiania grzesznego stosunku z kobietg
ztych obyczajéw do zjednoczenia chrzescijanina z Jezusem Chrystusem. Tekst 1 Kor
6,17 nie zostal dotychczas dostatecznie opracowany w osobnej monografii, a zashuguje
na takie opracowanie ze wzgledu na swa bogata tresé.

Kontekst omawianego wiersza jest nastepujacy: w w. 12 Apostol podejmuje nowy
temat. Na poczatku stawia ogdlna zasade, ze kazdy tak winien korzystaé ze swej swo-
body, aby nie popadl w niewole tych blahostek, nad ktérymi ma panowaé. W w. 13,
po wygloszeniu powyzszej zasady, Pawel co prawda znowu wraca do tematu o nieczys-
todci, o ktérym méwil w w. 9, ale bedzie go traktowal obszerniej i pod nowym katem
widzenia. W ujeciu tematu wyrézniaja sie paralelizmy antytetyczne. I tak: zoladek
i pokarm sa nawzajem do siebie dostosowane, lecz kresem ich jest zniszczenie (w. 13),
cialo chrzeécijanina i Pan (Chrystus) réwniez naleza do siebie (w. 13), lecz ich celem
jest zmartwychwstanie. Bég Chrystusa juz wskrzesil, wierni (czyli ,,my" lub ,cialo™—
o&pa) maja byé wskrzeszeni (w. 14). Wnioskiem z takiego wzajemnego zwiazku jest
to, ze wierni stanowia cztonki samego Chrystusa. Zatem jesli kto z nich polaczy si¢
cieleénie z kobieta nierzadna, tym samym jakoby wydal na zbezczeszczenie czgsé ciala
Chrystusowego (w. 15); chociaz rozum sie wzdryga przed takim wnioskiem, wynika
on konsekwentnie z zasady biblijnej: ,beda dwoje w jednym ciele” (w. 16). W tym
miejscu preychodzi interesujacy nas w. 17. Potem nastepuje wniosek w formie rozkazu:
»Unikajcie nierzadu!™ Z kolei mamy zagadkowe stwierdzenie, za kazdy inny grzech
odbywa si¢ poza cialem, nierzad natomiast stanowi grzech przeciwko wlasnemu cialu
grzesznika (w. 18).

Na koncu perykopy jeszcze raz powraca my$l o przynaleinoéci ciala chrzescija-
nina do Boga (tym razem do Ducha Sw.), ktérego ono jest $wiatynia (w. 19). Te mysl
Apostol jeszcze bardziej podkresla: chrzedcijanie zostali kupieni, dlatego maja obo-
wigzek wyslawiaé Boga i nosié Go w swoim ciele (w. 20). Na tym wyczerpuje si¢ temat,
bowiem w rozdziale siédmym $w. Pawel odpowiada na trudnoéci Koryntian.

Tekst ww. 15—17 nie przedstawia trudnoéci. Wulgata oddala go z greki poprawnie.
Co do autentycznosci tego odcinka nalezy wspomnieé watpliwo$é podniesiona przez
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C. Holstena 1. Autor ten, wychodzac z zalozenia, ze tak niezwykle poréwnanie zwiazku
z grzeszng niewiasta i polaczenia z Chrystusem nie moglo byé autentyczne, sadzil,
ze jest to starozytna glosa do w. 13, ktérego jaki$ pisarz nie zrozumial dobrze, bo nie
pojal Pawlowego rozréznienia pomiedzy oépo i copf. J. Weiss rozwiazal te trudnosé
wyjaéniajac, ze Pawel nie zamierzal podkreslaé cielesnej strony aktu plciowego, ale
przez wyrazenie &v o®pa polozyl nacisk na zwiazek osobowy i psychiczny obu partne-
réw, ktéry stanowi psychologiczna cze$é procesu, niedostrzegalna dla oczu, polega-
jaca na wzajemnym oddaniu swej duchowej osobowosci drugiej osobie 2.

1. ANALIZA TEOLOGICZNA WYRAZEN PAWLOWYCH W W. 17

W wydzielonej z tekstu listu perykopie 1 Kor 6,12—17 uderza czytelnika niezwykle
zestawienie Chrystusa Pana z osoba kobiety publicznie grzeszacej (meretrix). Pawel
konstruujac taka antyteze zamierzal widocznie osiagna¢ w umyslach swych czytel-
nikéw zaskakujacy efekt, a zarazem widzial pewien zwiazek pomiedzy zjednoczeniem
si¢ dwéch os6b w grzechu cielesnym i unia wiernego z Chrystusem. Egzegeci trudza
sie nad wydobyciem z argumentacji Pawlowej calej treéci, poddajac analizie samo
przeciwstawienie obu wspomnianych zwiazkéw (grzesznik — kobieta publiczna;
chrzescijanin — Chrystus).

W przeciwstawieniu powyzszym, ktére si¢ ostatecznie da sprowadzié do dwéch
poje¢ odpf — mvebpa , zawiera si¢ zar6wno antyteza, jak i paralela 3. Z antytezy wy-
plywa wniosek o fizycznym charakterze zjednoczenia z Chrystusem. W zespoleniu
z kobieta, podobnie jak i w zespoleniu z Chrystusem, bierze udzial cala osobowo$é
cztowieka; z tej racji mozna méwié o catkowitym oddaniu si¢ osoby jednego partnera
osobie drugiego, o zupelnym wzajemnym pochlonieciu ich osobowo$ci* — i to miesci
sig W wyrazeniu &v c®po 1 &v Tvebpa®.

W tym $wietle wychodzi cecha winy w pierwszym zwiazku (nierzadnym), poniza
on bowiem osobowo$é¢ ludzka Sciagajac ja do stanu czysto cielesnego, gdy tymczasem
zespolenie z Chrystusem podnosi osobowo$é czlowieka do wyzszego i duchowego
stopnia bytowania, laczac ja z mvebua Pana.® Zatem nalezy dopatrywaé sie racji grze-
chu w sprofanowaniu zwiazku, ktéry z ustanowienia Bozego zawsze posiada kwali-
fikacje moralna ?.

1C. Holsten, Das Evangelium des Paulus, Berlin 1880, s. 466 n.

tJ. Weiss, Der erste Korintherbrief, Gottingen 1910, s. 163 n.

3 Th. Soiron, Die Kirche als der Leib Christi, Patmos 1951, s. 97.

4 C. Spicgq, La Sainte Bible, (Pirot Clamer), Paris 1948, s. 212.

8 Wedlug F. Godeta, (Commentaire sur la premiére épitre aux Corinthiens, Paris 1885, s. 282—
284), wyrazenie ,jedno tylko cialo ma swe uzasadnienie w tym, ze z takiego zespolenia moze powstaé
nowa osobowo$é. Ma wigc ono tajemnicza ceche, dzieki ktérej staje si¢ kontynuacja dziela stwérczego.
Wydaje sie, ze temu autorowi chodzilo bardziej o zrodzenie potomstwa, niz o jakas jednosé moralng
zawigzujaca si¢ miedzy partnerami.

¢ Por. J. Huby. Premiére Epitre aux Corinthiens, Paris 1946, s. 151.

" Por. E. B. Allo, Premiére Epitre aux Corinthiens, Paris 1934, s. 146.
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Dlatego tez Allo stanowczo wystepuje przeciw usuwaniu z grzechu momentu pro-
fanacji jednosci, ktéra jest spéjnia o charakterze moralnym 8 i doszukiwaniu si¢ u Pawla
jedynie opozycji przeciw poganom, ktérzy stawiali na réwni funkcje seksualne z odzy-
wianiem jako moralnie obojetne.

W oparciu o te antyteze pomiedzy w. 16 i w. 17 wnioskowalibyémy, ze Pawel
réwniez 1 w w. 17 powie o ,,jednym ciele® (&v oc@®pa), dlatego tez niektérzy komenta-
torzy uwazaja, ze uzyte w w. 17 okreélenie mveUua trzeba braé w znaczeniu océpx
nveupaTixdy i szukaja odpowiedzi na pytanie, dlaczego Pawel w miejsce s®ua uzyt
terminu 7tvebpo 9.

Zdpa — ,eialo® (corpus) w swym podstawowym znaczeniu utozsamia sie z pier-
wiastkiem cielesnym (caro) jedynie mateiialnie, w przeciwienstwie bowiem do cdp§
i 7velpo nie ma zabarwienia ani dodatniego, ani ujemnego. 2&ua przylaczone do ko-
biety nierzadnej staje si¢ o&p€, zwiazane z Panem staje sie wvelua. U chrzeécijan jednak
nie ma neutralnego c@ua. Ich cialo (corpus) bowiem jest $wiatynia Ducha Swietego
(6,19), miejscem kultu Bozego (6,20). Takie religijne znaczenie ciala rodzi sie z faktu
przemienienia ciala przez Chrystusa. Juz obecnie cialo zostalo przemienione i uducho-
wione; po ostatecznym zwycigstwie Chrystusa jego chwala okaze sie takze na zewnatrz
i wtedy uduchowienie bedzie zupeine 19,

Obok przeciwstawienia cxpf — mvelua znajdujemy w nauce Pawla jeszcze inne
przeciwstawienie: ,cialo psychiczne™ — ,cialo pneumatyczne™ (1 +Kor 15,44). Cialo
psychiczne (cépa Yuyindv) ozywiane i poruszane przez Yuyy (dusze), zasade zycia na-
turalnego (wegetatywnego, zmyslowego i umysltowego), przeciwstawiane bywa cialu
duchowemu (c@po mvevpatixéy), ozywianemu przez ducha ludzkiego (mvebpa) zu-
pelnie przeniknietego Duchem $wigtym 1.

Powszechnie méwimy, Ze nasze wszczepienie w cialo Chrystusa, tj. w Chrystusa
mistycznego, dokonuje si¢ przez chrzest, lecz juz $w. Cyryl widzial w perykopie 1 Kor
6,12 nn., a zwlaszcza w w. 13, aluzje do Eucharystii: Chrystus jest tym dla ciala, czym
pokarm dla zoladka — karmi, ozywia lecz réwnoczesnie upodabnia do siebie i dopro-
wadza do chwalebnej przemiany 2. Wynikiem tego procesu juz w zyciu doczesnym
jest to, co nazywamy ,zyciem duchowym®. Cerfaux powiada wprost, ze Eucharystia
jednoczy nas z cialem Chrystusa i czyni z nas jednego Ducha z Nim (6,17) 13,

O pojeciu mvebay w omawianym wierszu 1 Kor 6,17 mozna podaé trzy rodzaje

8 Jdzie za autorami jak Ph. Bachmann, F. S. Gutjahr, ktérych wymienia na s. 147.

®»Klemens Aleks., Stromata VII, 87,3—88,2; H. Lietzmann, A. Wikenhauser, R. Bultmann.

10 Por, .. Cerfaux,Le Christ dans la théologie de saint Paul, Paris 1954, s. 213.

1 Por. J.Huby, La mistica di Paolo e di S. Giovanni, s. 98 n. (228); Premiére Epitre, s. 387
n.; J. Moffatt (The first Ep. of Paul to the Cor., London, repr. 1947, s. 72 n.) usiluje wyjasni¢, jak Pawel
doszedl do ukucia ,paradoksalnego” terminu ,ciala duchowego®. R. Bultmann (Theologie des Neuen
Testaments, Tiibingen 1948, s. 194) wyjasnia z samego pojecia aépa, z¢ Pawel musial bronié idei zmar-
twychwstania cielesnego.

12 Por. Allo, op. cit.,, s. 144,

13 Por, Cerfaux, Le Christ, s, 214,
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opinii: 1. Opinie, ktére zwracaja wieksza uwage na czlowieka wigzacego sie z Chrystu-
sem, pod terminem mvebpa dopatruja si¢ pewnego skrétu w miejsce okreélenia céwo
mvevpaTikéy, czyli cialo natury nadziemskiej, uduchowionej!, o ktérym byla mowa
wyzej. 2. Bardziej akcentuja role Chrystusa przy omawianiu pojecia mvebpa ci, ktérzy
rozumieja, ze chodzi tu raczej wprost o ,,Chrystusa-ducha®, o Chrystusa chwalebnego,
przeduchowionego, jaki obecnie zasiada po prawicy Bozej; kto z Nim si¢ zjednoczy,
staje sie takim samym duchem, jak i On. 3. Inni wreszcie przez wvebpo rozumieja
wprost Ducha Sw. Bardziej ogledni twierdza, ze mvelpa okreéla figuralnie jednosé
wyzszego rzedu niz jednodé cielesna i mozna ja przypisaé Duchowi Swietemu (por.
Rz 8,9 n.).

Azeby uwidocznié zwiazek, jaki zachodzi miedzy Chrystusem i Duchem Swigtym
warto zwrécié uwage, ze: a) Wedlug terminologii Pawlowej Koéciél stanowi cialo
Chrystusa, ale Pawet nigdy nie nazywa Kosciola cialem Ducha Sw. Jednak Duch
Sw. stwarza i ozywia Koéciél, a Pawel nazywa Go réwniez Duchem Chrystusa. I tak
Duch w 1 Kor 12,13 jest Duchem Chrystusa. Polaczenie zdan przy pomocy spéjnika
y&p ma bowiem sens, jeéli Duch, ktéry stwarza cialo, jest Duchem Chrystusa. Podob-
nie w 1 Kor 6,15—17 $w. Pawel suponuje, ze Kosciél jest cialem Chrystusa, ktéry
jest Duchem (tzn. istnieje w formie pneumatycznej) i rozdaje Ducha, ze zatem Jego
Duch wszczepia chrzeécijan w Jego cialo 15. b) Jezeli chodzi o powiazanie miedzy Chry-
stusemi Duchem Sw., to wspomnieé tez wypada w tym miejscu teorie tzw. ,,identycz-
nosci dynamicznej”, ktéra wyznaja prawie wszyscy dzisiejsi niemieccy egzegeci ka-
toliccy i prawdopodobnie znaczna cze$é protestanckich 26.

Pozostaje jeszcze oméwié nature zjednoczenia z Chrystusem wyrazonego czasow-
nikiem xoM&odaL 1 skutek tego zjednoczenia okreslony jako €v mvebpa.

2. NATURA ZJEDNOCZENIA CHRZESCIJANINA Z CHRYSTUSEM

Méwiac o naturze zespolenia osoby wierzacego z Chrystusem, trzeba zauwazyé na
wslepie, ze poza jednym glosem (A. Schweitzer) 17, ktéry sie opowiada za zjednoczeniem

u A Wike nxh auser, Die Kirche als der mystische Leib Christi nach dem Apostel Paulus,
Miinster i. W. 1937, s. 105.

15 Mozna tu przytoczyé wypowiedz H. Sassego przyjeta z uznaniem przez Wikenhausera, (Die Kirche,
s. 120): ,,Gut sagt H. Sasse, Christus und der Hl. Geist gehéren zusammen. Sie werden nicht identifi-
ziert, aber als koexistent gedacht: Ubi Spiritus Sanctus, ibi Christus; ubi Christus, ibi Spiritus Sanctus.
Die Gegenwart des Hl. Geistes in der Kirche ist also nicht zu denken ohne die Realprisenz Christi, des
Gekreuzigten und Erhohten. Von dieser Gegenwart des Herrn und des Geistes aus ist die Kirche zu ver-
stehen : Ubi Christus, ibi Ecclesia (Irendus)” — w,, Theol. Blitter®, 1931, s. 157. Por. takze: Die Christus-
mystik, s. 50, gdzie Wikenhauser wykazuje istnienie paralelnych idei, ktére Pawel raz laczy z Chrystu-
sem, drugi raz —z Duchem Sw. Wskazuje zarazem i na réznice, ktére nie pozwalaja w nauce Pawla utoi-
samiaé Chrystusa z Duchem Sw.

16 K. Primm, art. w ,Zeitschr. kath. Theol.”, 72 (1950) 433.

" A. Schweitzer, Die Mystik des Apostels Paulus, Tiibingen 1930, s. 128.
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czysto naturalnym tak z Chrystusem, jak i z kobieta nierzadna, wszyscy inni méwia
o zjednoczeniu ontologicznym i to majacym charakter mistyczny. Nasze zjednoczenie
z Chrystusem bierze poczatek przy wszczepieniu w cialo mistyczne, czyli w Koscist
Chrystusowy, co dokonuje sie podczas chrztu 18 i czyni nas uczestnikami zycia i na-
tury Chrystusa chwalebnego ® przez Ducha Sw., jako ze Chrystus jest duchem ozy-
wiajacym 2%, przenika cala nature swego wiernego, a nawet jego cialo (corpus) 2.
Niektérzy sadzili, ze zjednoczenie z Chrystusem tworzy jedno$é¢ istotowa (essentia-
lem esse), ale przeciwstawit si¢ im juz Cornelius a Lapide, poniewaz czlowiek z Panem
staje si¢ jednoscia tylko przypadlosciowo, laska jest bowiem owym zyciem nadprzy-
rodzonym i Boskim, przez ktére Chrystus zyje w swych wiernych tak, ze Pawel
mégl napisaé ,ale zyje juz nie ja, zyje bowiem we mnie Chrystus® (Gal 2,20) 22,
Poniewaz czasownik xoAAdcdar zostal uzyty na okredlenie zwiazku z grzeszna
niewlasta i na okreslenie zespolenia z Chrystusem, czasownik ten w pierwszym wy-
padku na pewno nie oznacza tylko zespolenia moralnego, lecz zwiazek fizyczny. Zatem
zjednoczenie z Chrystusem réwniez w pewnym sensie musi byé fizyczne 22 i tego ro-
dzaju zwiazek w rzeczy samej dopelnia sie przez Ducha Chrystusowego?®, jak to wyzej
bylo powiedziane. Powstaje dalsze pytanie, czy w w. 17 trzeba przyjaé istnienie spec-
jalnego wyzszego stopnia zjednoczenia, zwanego unia mistyczna, czy tez wystarczy
mo6wié o zwyklym zjednoczeniu chrzeécijanina z Panem przez laske uswiecajaca otrzy-
mang przy chrzcie i nie utracona w zyciu. Chociaz J. Huby w tym miejscu méwi o unii
mistycznej, to jednak zaraz czyni rozréznienie pomiedzy pojeciem ,,mistyczny™ w szer-
szym i w $ciélejszym znaezeniu. Zespolenie sie ochrzczonego z Chrystusem jest innego
rodzaju niz np. zwiazek miedzy uczniem a zmarlym profesorem, ktérego mysli dale;
rozwija, bo jest to zwiazek i kontakt aktualny, zwiazek Zyjacego z zyjacym. Moze on
by¢ nazwany ,,mistycznym®, jesli przez to rozumiemy kontakt rzeczywisty w porzadku
nadprzyrodzonym, ktéry zawsze pozostaje tajemniczy i ukryty; nie mozna jednak
dawaé epitetu ,mistyczny® w znaczeniu $cislejszym i okreélonym, bo musialby mieé
miejsce moment bezposredniego i eksperymentalnego uéwiadomienia sobie obec-
nosci Chrystusa w .duszy %, co na pewno nie jest udzialem kazdego chrzescijanina.
Z innych P. Rambaud, jak sie zdaje, uwazal to zespolenie za uni¢ mistyczna w ta-

18 Por, J. Huby, La mistica,s. 64; F. C. Cook, The Holy Bibel, London 1881, t. 3, s. 283.

1 Por. F. S. G utjahr, Die Briefe des H. Apostels Paulus, Graz u. Wien 1907, s. 152;J. Hub y,
Premiére Epitre, s. 151.

2 Por, 1. Cerfaux, Le Christ, s. 222 n.

21 Por. O. Kuss, Regensburg. N. Test., t. 6, s. 142.

2 A Schaefer, Erklirung der beiden Briefe an die Korinth., Miinster i. W. 1903, s. 117;
F. Puzo, Significado de la palabra ,pneuma” en San Pablo, ,Estudios Biblicos®, 1 (1942) 455.

2 Por. A. Schaefer, op. cit.; s. 117.

2t Por. Th. Soiron (op. cit., s. 97), ktéry na potwierdzenie tego powoluje si¢ na takich autoréw,
jak A. Schaefer, Ph. Bachmann (op. cit., 1936, s. 239n.; Heinrici, Dererste Brief ...,1896, s. 204 nn.;
A. Wikenhauser, op. cit., s. 103.

% Por.J. Huby, La mistica,s. 19 n.; por. tez R.C.H. Le n s ki, The Interpretation of St. Pauli
First and Second Epistle to the Corinthians, Ohio 1955, s. 265 nn.
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kim znaczeniu, w jakim $w. Pawel w Gal 2,20; ,,zyje juz nie ja [...], chociaz przyznawal,
ze chodzi o zjednoczenie powstale na skutek chrztu ®. Takze-i J.M. Peronne, powo-
lujac si¢ na Tertuliana, na éw. Terese i na wypowiedzi Bossueta, rozumial, ze w 1 Kor
6,17 chodzi o unie mistyczna w $ciSlejszym znaczeniu (,,za$lubiny duchowe*).2?

Wydaje sie, ze tekst ten méwi o wlaczeniu w cialo mistyczne Chrystusa i o zyciu
w lasce uéwiecajacej, a nie o jakim$ szczegélnym przypadku przezywania unii mistycz-
nej. Jesli chcemy méwié tutaj o mistycznym zjednoczeniu z Chrystusem, to dla ostroz-
nosci trzeba za Hubym dodaé owo rozréznienie, aby wiadomo byto dokladnie, ze mamy
na my$li kaida forme poboinosci, ktéra wprowadza dusze w bezposredni kontakt
z Bogiem 2, a nie chodzi nam o subiektywne przezywanie tego zjednoczenia.

Powstaje pytanie, jaka jest w ogéle my¢l przewodnia wyodrebnionej na poczatku
‘tego artykulu perykopy 1 Kor 6,12—20.

Sw. Pawel przedstawia wiernym z Koryntu zloé¢ grzechu nieczystego, przeciwsta-
wiajac to polozenie, w jakim sie znalezli dzigki odkupieniu przez Chrystusa, ich po-
przednie] sytuacji, gdy byli jeszcze poganami-balwochwalcami. Niewatpliwie, liczy
na to, ze uéwiadomienie sobie wielkosci i dostojeristwa tego nowego porzadku, do kté-
rego zostali przeniesieni i w ktérym si¢ juz tak mocno zakorzenili, uczynié powinno
na nich wielkie wrazenie. W obecnej sytuacji nawet i co do ciala naleza do Pana,
nie godzi sie im zatem oddawaé si¢ w niewole rzeczom lichym i bezwarto$ciowym,
boé przeciez ich cialo jest przeznaczone do chwalebnej przemiany.

W tym $wietle cala sila wyrazu skupia si¢ na mocnym przeciwstawieniu w. 16
iw. 17: w jednym z nich z cala wyrazistoscia wystepuje zwiazek cielesny w trakcie po-
laczenia sie seksualnego, w drugim za$ niemniej plastycznie (por. czasownik xoAA&oDot
»przylgnac®, ,przykleié sie™) ukazuje si¢ jedno$é duchowa na skutek przylgniecia
do Pana i zjednoczenia sie z Nim. Zdaje sie ze mozna zaryzykowaé twierdzenie: blad
Koryntian na tym polegal, ze nie dozwolili przeniknaé si¢ wystarczajaco Duchowi Sw.,
ktérego otrzymali przy chrzcie, azeby mégt wywrzeé¢ w pelni swéj wplyw na ich umy-
stowo$é 1 ich zycie 22,

1. Argumentacja Pawlowa w perykopie ww. 12—18:

Wypowiedz [ — w. 15:

a) Apostol wyjasnia, ze cialo chrzescijanina nalezy do Pana, poniewaz jest ono czescia
ciala Chrystusa; b) Na pytanie przeciwne: dlaczego cialo nie moze stuzyé do nierzadu,
Pawel odpowiada, ze wtedy cze$é ciala Chrystusa stalaby sie czescia ciala nierzadnicy,
a sam rozum wzdryga sie na takie przypuszczenie. Ostatnia wypowiedZz byla bardzo
$miala, dlatego Pawel powtarza ja w ogélnej formie w wypowiedzi nastepnej (w. 16),
przy czym uzasadnia ja, odwolujac sie¢ do znanego miejsca biblijnego.

26 Por. P. Rambaud, Les Epitres de S. Paul analysées sur un plan nouveau, t. 1, s, 344 n.

2" Por. J. M. Péronne, Analyses logique et raisonné des Epitres de Saint Paul, Paris 1881,
t. 1, s. 309.

28 Por. A. Wikenhauser, Die Christusmystik, s. 2.

2 Por. K. Pr ii m m, Die pastorale Einheit der ersten Korintherbriefes, ZEKTh, 64 (1940) 206 n.



i KOR 6,17 85

Wypowiedz II — w. 16:

Powaga Boza zaswiadcza Pismo 3, ze polaczenie si¢ mezezyzny z kobieta jest tak
przenikajace i $cisle, iz powstaje przy nim jednoéé. Nie jest to wiec sprawa, co do kté-
rej mozna si¢ ustosunkowaé swobodnie i bezmyslnie, jak np. przyjmowanie pokarmu.
Natychmiast jednak powstaja trudnosci: a) W ksiedze Rodzaju 2,24, skad tekst zostal
wziety, chodzi o prawny zwiazek malzeniski, nie o wspélzycie z kobieta nierzadna 1.
Zatem, jak juz bylo powiedziane w niniejszym artykule, trzeba przypuszczaé, ze
$w. Pawlowi chodzilo raczej o wykazanie, jak $cisle jest zjednoczenie, o ktérym pisze,
anizeli o ocene jego wartoéci moralnej 32, b) W przytaczanym tekscie, idac za LXX,
mial §w. Pawel E€covrar ol Bbo eig cdpra plav. Lapk, jak wynika z réinych miejsc
w Starym Testamencie, moze byé wziete w swym pierwotnym znaczeniu bez ujemnego
zabarwienia moralnego 33. Pawel chce wykazaé, Ze ten, kto przylacza sie do nierzadnicy,
staje si¢ wraz z nia &v c@pa. Azeby zatem argument mial swoja sile, trzeba przyjaé,
ze Pawel tutaj potraktowal capf i cdupe jako synonimy.

Zaraz po drugiej wypowiedzi nastepuje w. 17, ktéry jednak juz nie jest zalezny od
8tv z w. 16, lecz stanowi zdanie wspélrzedne z w. 16, a stojace do niego w stosunku
antytetycznym:

kto przystaje do nierzadnicy, staje si¢ jednym cialem (8v odpoa);
kto przystaje do Pana, staje si¢ jednym duchem (&v mvelbpa).
2. Rgla w. 17 w argumentacji.

"Przyjmijmy na chwile, ze tego wiersza nie ma w tekécie. Rozumowanie Apostola
zmierza w w. 18 do wniosku: ,,Unikajcie nierzadu®! Potem Apostol jeszcze raz powta-
1za, co powiedziat byt o zhu kryjacym sie w grzechu nieczystym, dolacza przy tym nowy
motyw uzasadniajacy unikanie tego grzechu, mianowicie zamieszkiwanie Ducha Sw.
w ciele osoby ochrzczonej. Moze do$é niespodziewane wyda nam sie przejscie do nowego
obrazu we wzmiance o Duchu Sw., ale poza tym mozemy przyznaé, ze dowodzenie roz-
wija sie dobrze nawet bez w. 17. A jednak mimo to w. 17 zostal nie bez racji dola-
czony. Sw. Pawel kontynuuje w nim my$l przerwana tym, ze mmisial wyjasnié swoja
poprzednia wypowiedZz. Dzieki wprowadzeniu w. 17 antyteza zmierza do wniosku
w w. 18 w pieknej symetrycznej formie.

Caloé¢ rozumowania, z uwzglednieniem symetrycznej budowy przebiegu argumen-
tacji, mozemy przedstawié w nastepujacym zestawieniu: '

w. 12: wypowiedZz na temat swobody chrzescijaniskiej:

bledny poglad na swobode: wladciwe znaczenie swobody:
13a: pokarm dla zoladka, a Zoladek [domy$lne: nie jest prawda, ze cialo
dla pokarmu dla rozpusty, a rozpusta dla ciala}

% Por. F. Godet, Commentaire sur la premiére épitre aux Corinthiens, Paris (1885).

" Rdz 2,24 wg LXX brzmi: &vexev todtou nataleler &vdpwmos tév matépa adtold kol THY
wntipa adTol, xal mposwolAndcetar TH yuverxl odTol; xal Ecovtor of o elg capro wlav.

33 Por. R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, Tiibingen 1948, s. 246.

% Por. J. Weiss, Der erste Korintherbrief, s. 163.

5 — Roczn. Teologiczno-Kanoniczne, Tom XII, z. 1
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[domy$lne: tak i rozpusta dla ciala,

a cialo dla rozpusty] -13c: Cialo dla Pana, a Pan dla ciala
[albowiem]} [albowiem]
13b: Bog i cialo i te rzeczy zniszczy 14: Bég wskrzesil Pana i nas wskrzesi
[= sa one doczesne] [= cialo ma trwaé, jak i Chrystus]
Wnioski z tego:
15b: Czlonki Chrystusa staja si¢ cialem 15a: Ciala nasze sa czlonkami Chrys-
nierzadnicy tusa
[albowiem] [albowiem]
16: kto przystaje do nierzadnicy, staje 17: Kto przystaje do Pana, staje sie
sie jednym cialem [aluzja do ciala zni- jednym duchem [aluzja do ciala uchwa-
komego — w. 13b] lebnionego — w. 14]

w. 18: Podsumowanie.
Unikajcie rozpusty!

W tak symetrycznie ulozone rozumowanie wiersz 17 jest dobrze wkomponowany
i jest w nim potrzebny. Sluzy on do mocniejszego i bardziej plastycznego wykazania,
jak wielkie przeciwienfistwo zachodzi pomiedzy oplakanymi skutkami grzechu nieczy-
stego 1 pomiedzy wspanialymi ize wszech miar godnymi pozadania nastepstwami przyl-
gniecia do Pana. Pomaga wiec czytelnikowi do przyjecia i zaakceptowania ostatecz-
nego wniosku o unikaniu rozpusty.

3. Wnioski z paralelizmu odnosnie do w. 17.

W w. 16, jak wynika z cytatu ksiggi Rodzaju, Pawel bardziej zajmuje si¢ sila zjed-
noczenia niz jego aspektem moralnym, dlatego tez przytoczyl tekst St. Testamentu
nawet dla zilustrowania przypadku, w ktérym przediniotem byl grzech. Stad tez
i ww. 17, na mocy paralelizmu, przypusci¢ mozna, ze Autor chcial czytelnikéw pou-
czyé o doglebnym zespoleniu, jakie si¢ nawigzuje mig¢dzy chrzeécijaninem i Chrystu-
sem. Gdy przedtem Pawel méwil o czlonkach Chrystusa, a zaraz po tym o czlonkach
nierzadnej kobiety, oczekiwaliby$my, ze po wypowiedzi z w. 16 o stworzeniu jednego
ciala nastgpi analogiczne stwierdzenie odnoénie do Pana, co byloby tym bardziej
usprawiedliwione, ze ,cialo® (corpus) zdaniem wielu wypada tu rozumieé w sensie
osoby. Zreszta nalezy przypuszczaé, ze mamy do czynienia z obrazem ,ciala®, skoro
jest mowa o ,czlonkach” Chrystusa. Dlatego termin mvelpa pojawia sie nieoczekiwa-
nie. Stwierdza si¢ zatem, ze przez termin c®pa, ktéry nawet w w. 14 zostat zastgpiony
zaimkiem osobowym 7uelg, Pawel rozumial nie tylko i nie w pierwszym rzedzie strone
cielesna czlowieka, lecz cala osobe ludzka. Takiemu ujeciu odpowiada hebrajski termin
bagar, ktéry mozna tu suponowaé jako semickie podloze, a zarazem synonim do grec-
kiego stlowa sdpa. W tym wypadku tak jak w. 16 wyraza calkowite oddanie sie wza-
jemne dwéch oséb, z ktérego powstaje jedna osoba (nie tylko zewnetrzne zespolenie
cielesne), tak tez w. 17 méwi o calkowitym posiadaniu i zjednoczeniu wzajemnym.

Skoro jednak zamiast oczekiwanego c&pa w tekscie mamy termin mvevp.a mozna
z kolei zapytaé, jaki sens ma przeciwstawienie pojeé wyrazonych przez c@pa i Tvelue,
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skoro si¢ przyjmie jak wyzej, ze c®ua oznacza osobe, osobowo$é. Jesli stuszny jest
schemat symetrycznej konstrukeji perykopy, jaki zostal podany wyzej, to wynika
z niego, ze miedzy w. 161 w. 13b zachodzi taki zwiazek, iz cépa (ewent. aapt w LXX)
w obu wierszach ma charakter rzeczy cielesnej, ktéra przeznaczona jest na zniszczenie.
Poniewaz odkrywamy odpowiednio$é analogiczna takze miedzy w. 17 i w. 14, wiec
1 w nich powinna si¢ wyraza¢ jakas wspélna idea. Stosunek bowiem jest taki — 16:13b =
=17 14.

Pawel byl przyzwyczajony do podwéjnego znaczenia terminu oapk, chociaz wiec
uzyl w cytacie z ks. Rodzaju jako synonimu terminu cép«, to jednak drugie znacze-
nie terminu cap§ latwo przywiodlo mu na myél przeciwstawny termin mvebpa (czeste
przeciwstawienie: capf — mwvebpa). Z kolei stowo mvebpa moglo spowodowaé skoja-
rzenie i przejécie do mvebpa &yiov — do Ducha Swigtego. Skutek tej asocjacji prze-
jawilby sie w zmianie obrazu i Pawel z metafory ciala przeszedt do metafory éwiatyni
Ducha Sw. (w. 19). Czy taka rekonstrukcja myéli Pawlowej jest jednak prawdziwa
i jedynie mozliwa? A moze w jego umysle odby! sie proces zupelnie odwrotny ? Moze
Pawel, juz z géry chcac nawiazaé do idei Ducha Sw., zgodnie ze swym zwyczajem
stopniowo te¢ idee przygotowywal, dlatego tez wprowadzit w w. 17 w miejsce oczeki-
wanego terminu ,cialo“ termin ,,duch®, aby tym sposobem latwiej méc zaraz potem
przejé¢é do méwienia o Duchu Sw. Ta druga mosliwoéé wydaje sie bardziej prawdo-
podobna z nastepujacych racji: Pawel przede wszystkim chcial dowie$é, ze cialo kaz-
dego wierzacego jest czlonkiem ciala Chrystusa. Ta prawda doprowadzila go do pod-
woljnego ujecia: negatywnego — unikajcie rozpusty, a zwlaszcza nierzadu (fornicatio);
oraz pozytywnego — czcijcie godnie Boga, ktéry zamieszkuje w waszym ciele.

Argumentacje rozwinal psychologicznie, by czytelnicy jak najlepiej mogli go zro-
zumieé. Gdy problem jest trudny, Pawel zwykle usiluje go przyblizyé czytelnikom,
szuka wiec podobienistwa z rzeczami dobrze im znanymi z do$wiadezenia. Kladzie wtedy
swoja czesta formule: odx oldute 871? Nie jest to weale zwrot czysto retoryczny, to
jest faktycznie odwolanie si¢ do ich doswiadczenia. W omawianej perykopie az dwa
razy mamy te formule, w w. 15 i 19. Pomaga ona dobrze zrozumieé zamiar, jaki przy-
$wiecal Apostolowi w jego rozumowaniu. Pawel przypomina wiernym, ze ten sam Duch
jest w nich, ktéry jest tez i w Chrystusie, a zatem: przezen tak jesteécie zjednoczeni
z Chrystusem, jak mezczyzna jest zjednoczony z kobieta przez cialo ; jestescie cztonkami
ciala Chrystusa; popelniacie $wietokradztwo, gdy to cialo oddajecie kobiecie na grzech;
to wasze cialo jest przeznaczone do zmartwychwstania tak samo, jak cialo Chrystusa,
albowiem ten sam Duch (moc Boza) wskrzesit cialo Chrystusa, ktéry i w was mieszka;
nieczysto$é dla ciala nie jest rzecza obojetna jak naturalne funkcje organiczne, bo
grzech nieczysty absorbuje cale cialo, nie jaka$ jego poszczegélna funkcje. Z tego
plynie dwojaki wniosek: unikaé grzechu nieczystego, uciekaé przed nim, bo ten
grzech szczegblnie godzi w $wietoéé ciala; po drugie: czci¢ w swoim ciele Ducha Sw.
przez szacunek okazywany ciahu.

To, e w w. 17 jest mowa o Duchu Sw., wydaje si¢ bardzo prawdopodobne jeszcze
z innego wzgledu. Kiedy bowiem analizujemy $miala metafore w. 16, odnajdujemy
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tam trzy elementy: dwoje partneréw i element trzeci, zespalajacy dwa poprzednie.
Poniewaz Pawel szczegélnie kladzie nacisk na aspekt polaczenia si¢ i zjednoczenia,
nalezy szukaé analogicznych elementéw w zjednoczeniu si¢ z Chrystusem. Pierwszg
osoba jest tu ten sam chrzedcijanin, co 1 w metaforze; druga osoba zjednoczenia jest
Chrystus; element wigzacy te dwie osoby latwo mozna poznaé z poréwnania innych
tekstéw: takim elementem laczacym jest Duch Sw., Duch Boga lub Chrystusa, ktéry
sprawia, ze powstaje cialo mistyczne. Zatem gléwny nacisk polozony jest w omawia-
nym przez nas w. 17 wlaénie na Ducha Sw., i to w tym szczegélnym aspekcie, ze On
jest elementem wiazacym, ze stanowi wezel pomiedzy nami chrzeécijanami i Chry-
stusem — On nas czyni cztonkami Chrystusowymi.

W ten sposéb Pawel wykazal w w. 16, ze chrzeécijanin grzeszac z rozpustna ko-
bieta staje sie jakby jednym cialem, a w w. 17, ze tenze chrzeécijanin jest czlonkiem
ciala Chrystusa, nalezy bowiem do Niego i pozostaje z Nim w lacznosci. Wydaje sie
usprawiedliwione, ze w w. 17 nie chodzi wprost o jakie$ specjalne zjednoczenie mistyczne
z Chrystusem, jakie bywa udzialem nielicznych éwietych, lecz raczej o przynaleznoéé
do ciala Chrystusowego, jaka nabywa kazdy chrzeécijanin przez chrzest i1 utrzymuje,
zachowujac stan laski, a przez to zawsze jest $wiatynia Ducha Sw. Stad tez tak latwo
mégl Pawel potem méwié o zamieszkaniu Ducha Sw. w nas.

Z powyzszych rozwazan wyciagnaé mozna jeszcze jeden wniosek: nie jest konieczne,
a nawet nie bardzo wypada, rozumieé termin copg a takze synonimicznie uzyte oo
jako ,,0soba“; raczej nalezy chyba przyja¢ w tych terminach zabarwienie ujemne, ktére
lepiej odpowiada mysli Pawlowej. Jak bowiem cialo (corpus), oddane drugiemu czlo-
wiekowi w grzesznym celu, staje si¢ narzedziem grzechu, a obie te osoby razem sta-
nowia &v edpa w znaczeniu pio oapf coé nikczemnego, cielesnego, tak w calkowitym
przeciwienstwie cialo (corpus) oddane Panu pod wplywem Ducha Sw. staje sie z Pa-
nem jednym mvelpa cgyms$ przeciwnym niz pierwiastek ziemski.

3. KONTEKST DALSZY TEKSTU 1 KOR 6,17

Azeby okreslié, czym jest mvebua w w. 17, trzeba wyodrebni¢ podstawowe ele-
menty pojecia mvebpa uzytego w perykopie ww. 12—17. Sa one nastepujace: a) ma
ono oznaczaé jakie$ zjednoczenie, ktére absorbuje osobe ludzka; b) ma mieé zwiazek
z nadzieja zmartwychwstania cielesnego; c¢) musi sie daé¢ przedstawié metafora ciala
ijego cztonkéw; d) owo mvelpa ma sig pozwolié zastosowaé takze do osoby Chrystusa.
Powyzsze elementy beda punktami orientacyjnymi przy wyszukiwaniu tekstéw, ktére
moglyby byé uwazane za kontekst dla 1 Kor 6,17.

1. Pierwszym z takich tekstéw bedzie 1 Kor 12,12. 13. 27:

W dwunastym rozdziale tego samego listu, ktérym si¢ zajmujemy, przy okazji
omawiania réznych charyzmatéw, ktére wszystkie pochodza od jednego Ducha Sw.,
Pawel poucza o wewnetrznej jednos$ci Kosciola, mimo ze sg w tym Kosciele réine
przejawy zewnetrzne i spelniane réine obowiazki. Zapozycza obraz z jednodci ciala
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ludzkiego, ktére sklada sie z rozlicznych i réznorakich czlonkéw, niemniej musza one
zgodnie wspéldzialaé¢ dla dobra calego organizmu. Przy tej okazji nazywa Kosci6t
Chrystusem. Wszczepienie w to ciale Chrystusa dokonuje sie przez chrzest.

w. 12: Jak bowiem cialo jest jedno a przy tym ma wiele czlonkéw, jednak wszyst-
kie owe czlonki ciala mimo, ze sa liczne, stanowia jedno cialo, tak si¢ ma sprawa
i z Chrystusem %,

w. 13: Oto bowiem w jednym duchu (év évi mvebpatt) my wszyscy w jedno
cialo (elg &v odpa) zostaliémy ochrzczeni, czy to Zydzi czy poganie, czy niewolnicy
czy wolni, wszyscy tez w jednym duchu zostaliémy napojeni (Ev mvelpo émoticdy-
uev). %

Nastepnie koriczy Pawel w w. 27: Wy za$ jestedcie cialem (o&pa) Chrystusa, a kazdy
z was czlonkiem [ciala] (uéln éx pépoug).

Oprécz podobienstwa do perykopy 1 Kor 6,12—18 nie brak i réznic. W 1 Kor 6,11
prawdopodobnie zostal wspomniany takze chrzest (,,zostaliScie obmyci®), ale nie ma
tak $cislego nawigzania do przenoéni ciala (w. 15). Sama tez metafora ciala w inny
spos6b jest zastosowana do wiernych: w 1 Kor 6,12 nn. ciala poszczegélnych wier-
nych zwa si¢ czlonkami Chrystusa, tutaj natomiast wszyscy tworza cialo Chrystusa,
a poszczegdlni sa czlonkami tego ciala. W obu wypadkach pozostaje ta sama idea
Scistego zlaczenia z Chrystusem. Metafora tez jest tu zastosowana konsekwentnie, bez
przeskoku od ,ciala® do ,,ducha®, jak to ma miejsce w 1 Kor 6,17. I tu réwniez
znajdujemy wyrazenie €v mvelpo, i to nawet powtdrzone. Nasze powigzanie w ciato
Chrystusa dokonuje si¢ év évi mtvebpatt przez to, ze (8v mveluo émotiodnuev) otrzy-
maliémy jednego ducha na sposéb napoju. Zauwaimy, ze podobnie jak w 1 Kor 6,17
nvebpo — ,duch® jest czynnikiem wiazacym osoby w jedna calosé.

2. Nastepnym tekstem, ktéry mozna uwazaé za kontekst,jest 1 Kor 15,42 —45:
Pawel wyjasnia sprawe zmartwychwstania cial i konca $wiata. Tekst zdaje si¢ mieé
powiazania z perykopa 1 Kor 6,12-—18, bo i w niej (w. 14) jest wzmianka o zmar-
twychwstaniu: ,,Bég za$ i Pana wskrzesil i nas wskrzesi przez Swoja moc™ W rozdziale
pietnastym zostaly podane blizsze szczegély co do sposobu i okolicznosei zmartwych-
wstania. Najwicksze znaczenie dla nas maja wiersze 44 i 45. Ze zmartwychwstaniem
sprawa ma si¢ podobnie jak z ziarnem, z ktérego wyrastaja i rozwijaja sie rosliny
wedlug wlasnego rodzaju i stosownie do réznych gatunkéw. Z rozmaitosci zwierzat
a nawet i cial niebieskich latwiej jest zrozumieé, ze Bég moze takze i czlowiekowi daé
cialo oznaczajace si¢ nowymi wlaéciwoséciami. Owo nowe cialo, ktére ma by¢ nieskazi-
telne, chwalebne, chyze, nazwane jest ,cialem uduchowionym® (e@pa mvevpatindy)
w przeciwienistwie do swej poprzedniej formy, czyli do ,ciala psychicznego™ (cGpa
Juyixdy) czy tez ,zwierzecego™:

AY
¥ Zdaniem M. Zerwicka, Analysis, jest to skrét, ktéry w pelnym rozprowadzeniu brzmialby:
tak sie przedstawia sprawa takze, gdy idzie o Koéciél, ktéry jest Cialem Chrystusa.
% M. Zer wick, Analysis: unum spiritum bibendum accepimus.
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w. 44: Sieje sie cialo zwierzece, powstanie cialo uduchowione. Skoro istnieje
cialo zwierzece, istnieje 1 cialo uduchowione,

w. 45: jak napisano: Stal sie pierwszy czlowiek Adam stworzeniem zyjacym,
ostatni Adam za$ duchem ozywiajacym (ci¢ mvelpa Ewomotobv). Niewatpliwie drugi
Adam (Rz 5,14 nn.) z nieba, ktérego obraz nosimy, to Chrystus, ktéry jest ,,pierwoci-
nami tych co zasneli (1 Kor 15,20), ,,pierworodnym z umarlych® (Kor 1,18), to ten,
co przemieni nasze nedzne cialo, by sie stalo na ksztalt Jego ciala chwalebnego (Flp
3,21).

Zdaje sie, ze tu znajdziemy wyjaénienie i dla tekstu 2 Kor 6,17. Kontekst w 1 Kor
15 podobnie méwi o zmartwychwstaniu Chrystusa i o wskrzeszeniu naszego ciala:

w. 22: w Chrystusie wszyscy zostang ozywienil...]

w. 23: najpierw Chrystus, potem ci, ktérzy beda naleze¢ do Chrystusa przy
przyjsciu Jego.

Mozemy zestawié 1 Kor 15,22 n. z 1 Kor 6,17—18, azeby zobaczyé¢ zbieznosé

Bég Pana wskrzesil, nas tez wskrzesi Ostatni Adam stal sie duchem ozywia-
przez Swojg moc. jacym:

Kto przylgnie do Pana, jest jed~ w Chrystusie wszyscy bedq ozywieni —
nym duchem. najpierw Chrystus.. . nastepnie ci, k t 6-

rzy nalezeé beda do Chrys-
tusa przy przyjsciu Jego.

Kto zatem przylgnie do Pana = ten, kto bedzie przy Jego przyjéciu — stanie si¢
jednym duchem z Tym, ktéry sam jest duchem ozywiajacym. Jak Chrystus zostal
wskrzeszony przez moc Boza stajac sie pierwszym z tych, ktérzy zostang wskrzeszeni
z umarlych, tak w Chrystusie (na mocy osobistego zjednoczenia z Nim) i Jego wierny
bedzie ozywiony.

Chodzi zatem o wlaczenie si¢ w cialo Chrystusa, ktéry juz zmartwychwstal w ciele
przeduchowionym (pneumatyecznym), dokonane przez wiare, a wiec 1 przez chrzest.
Termin wvelpo mozna uwazaé za skrét w miejsce okreflenia cdpa TveVRATIXOV.
Przy takim znaczeniu zachowany zostaje paralelizm, bowiem tak w w. 16, jak i w w. 17
jest mowa o jakims$ ,ciele” (odpa) jako skutku zlaczenia si¢ dwu oséb; zarazem pod-
kreslony jest wyzszy rodzaj polaczenia z Chrystusem, a mianowicie jego charakter
duchowy (mvevpatinév): ,,Kto przylacza sie do kobiety rozpustnej, jedno cialo (c&pa)
z nig stanowi; ale kto przylacza sie do Pana, stanowi z Nim jedno cialo wyzszego rzedu,
mianowicie duchowe (mvelper).™

Takie rozwigzanie wyjasnia i w. 14, ze cialo tego, kto przylacza si¢ do Pana, bedzie
mialo udzial w zmartwychwstaniu, bowiem jest juz zlaczone ze zmartwychwstalym
i chwalebnym cialem Chrystusa, przynajmniej na sposéb zaczatkowy, chociaz uwiel-
bienie zewnetrzne jeszcze si¢ w nim nie okazuje.

Jako wniosek i zakonczenie rozumowania Pawlowego mamy w w. 18 nakaz: Ucie-
kajcie przed rozpusta! — jako przed zlem, ktére uniemozliwia polaczenie z ,,duchem
ozywiajacym®, czyli przyszle ozywienie naszego ciala. Widaé, ze w tym, co wyzej po-
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wiedziano, nie wyczerpuje sie calkowicie pelne znaczenie, jakie zamierzyl sw. Pawel
nadaé pojecin mvebpa. Pojecie to zaraz nawiazuje do Ducha Sw. i Pawel przechodzi
do obrazu $wiatyni Ducha Sw. Powiedziane zostalo juz przedtem, ze prawdopodobnie
nie termin nvebpa przez czyste tylko skojarzenie poje¢ przywiédl Pawlowi na myél
osobe Ducha Sw., lecz raczej na odwrét, majac zamiar naprowadzié mowe na Ducha Sw.,
umiescil wzmianke o ,,duchu® w w. 17, przygotowujac tym w czytelnikach nowa ideeg
zawczasu.

3. Do tego wniosku sklania nas takze tekst Rz 8,9.11 Idea zmartwychwstania
oraz zamieszkiwanie Ducha Sw. w ciele wierzacych, ktérzy ze swej strony tworza mistycz-
ne cialo Chrystusa, znajduja si¢ w rozdziale 6smym listu do Rzymian w podobnym
zestawieniu, jak w 1 Kor 6,12 nn., Rz 8,9: Wy za$ nie jestescie w ciele (év oapxt),
lecz w duchu (v mwvedpatt), jesli Duch Bozy (mvelpo ®cob) mieszka w was; a jezeli
kto$ nie ma Ducha Chrystusowego (rvebua Xpuotob), ten nie nalezy do Niego. W w. 11
czytamy: ,,Jezeli za§ Duch tego, ktéry wzbudzil Jezusa z martwych, mieszka w was,
to ten, ktéry wzbudzil z martwych Chrystusa (Jezusa), ozywi 1 $miertelne ciala wasze
(roe Svnta cdpaTa OrEV) przez Jego Ducha, ktéry w was mieszka™.

Qto zestawienie podobieristw z perykopa 1 Kor 6,12—20: Przeciwstawienie capf —
nvebper (1 Kor 6,16—17: odpa — mvebua). Aby byli ,,w duchu®™ (8v mvebparti)
stanowi warunek, zeby mvelpa ©®eol mégl mieszkaé w nich (w 1 Kor 6,17: ci, co
przylgneli do Pana, stanowia z Nim &v mvebpaa w w. 19: mtvebpa ®col mieszka w nich
jak w swej éwiatyni). Nie nalezy do Chrystusa ten, kto nie ma Ducha Chrystusowego =
Ducha Bozego (w 1 Kor 6,13: ciala naleza do Pana; w w. 17: kto przylgnie do Pana,
stanowi jednego ducha; w w. 19: wierzacy stanowia $wiatynie Ducha, ktérego maja
od Boga i powiedziano im: ,,Nie nalezycie do siebie®). Zbierajac powyisze wypowiedzi,
mozemy tak wnioskowaé: Kto przylgnie do Pana, z pewnoscia nalezy do Niego; nie
nalezy do Niego ten, kto nie ma Ducha Chrystusowego, zatem: kto przylgnie do Pana,
jest tym, ktéry ma Ducha Chrystusowego. Duch Chrystusowy w tym tekécie nazywa
si¢ Duchem Bozym lub Duchem tego, kto wskrzesit Chrystusa, a wiec Duchem Sw.,
ktérego Bég dal (w. 19) i ktéry zamieszkuje w nas jako w swej $wigtyni. Chodzi wige
w w. 17 nie tylko o samego Chrystusa zyjacego w ciele przeduchowionym, ale ponadto
i o posiadanie Ducha wspélnego z Chrystusem. To laczy Chrystusa z wierzacym. Taki
wniosek potwierdza si¢ w w. 11: ,,A jeéli Duch tego, ktéry wzbudzil Jezusa z mart-
wych, mieszka w was, to ten, ktéry wzbudzil z martwych Chrystusa (Jezusa), ozywi
réwniez $miertelne ciala wasze ze wzgledu na mieszkajacego w was swego Ducha®.
Tak wigc wzmianka o zamieszkiwaniu Ducha Sw. w cialach wyznawcéw Chrystusa
(w. 19) nalezy do tematu i stanowi dalszy ciag argumentacji.

Wypada zauwazyé, ze ani w 1 Kor 6,12—20, ani w Rz 8,11 nie powiedziano, ze
sam Chrystus ma wskrzesi¢ ciala swych wiernych. Te czynno$é przypisuje Pawel
Ojcu (por. 1 Kor 15,38; 1 Kor 6,14; Rz 8,11), a warunkiem jest posiadanie Ducha
Chrystusowego.

Dochodzimy do ostatecznego stwierdzenia:
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Nalezymy do Chrystusa (jednoczymy sie z Nim), jesli posiadamy Ducha Bozego,
Ducha Chrystusowego, czyli Ducha, ktérego sam Chrystus posiada. Stad w pelni
usprawiedliwione jest twierdzenie, ze sam Chrystus mieszka w nas (najéciélejsze zjed-
noczenie dwéch oséb). Wypowiedz z 1 Kor 6,17: ,,Kto przylgnie do Pana, jest jed-
nym duchem® oznacza, ze posiada on tego samego Ducha Swietego, dlatego moze
zywié mocno uzasadniona nadzieje na zmartwychwstanie, a nawet juz za zycia jest
$wiatynia Ducha Swietego. Innymi stowy: Kto przylacza sie do Chrystusa (w sposéb
fundamentalny przez chrzest), staje si¢ sam TVELHATOPGPOS.

»MA CHI ADERISCE AL SIGNOR.E FORI;'IA UN SOLO SPIRITO CON LUI*
(Cor. 6,17)

Il testo di 1 Cor. 6,17 benché abbonda di contenuto teologico assai interessante, oltre che ci oftra
buon esempio di coraggiosa maniera con cui Paolo seppe dall’antitesi inaspettata ricavar utile per far
meglio apparire il suo pensiero, nondimeno questo testo non & stato abbastanza spiegato finora.

Il versicolo 17 fa parte della replica di Paolo sopra dignita e santita del corpo umano, istituita essa
a cagione di shagliata interpretazione della liberta cristiana da parte dei Corinti, chi la applicarono alla
vita sessuale. Nei versicoli 16 e 17 insieme, risulta un’antitesi di tipo: 6op&§ — mvebuo ¢ oéa — mvebyar.
Gli esegeti si occupavano gia di trovare la ragione per cui Paolo nel v. 16 poté servirsi della citazione di
Gen. 2,24, relativamente riguardante il caso del matrimonio legittimo, applicandola all’'unione peccami-
nosa di cristiano con meretrice; cercavano inoltre di determinare il senso proprio delle parole usate
nell’antitesi (6dpf o cdud in riguardo a mwvebuw).

Questa occasione approfittando & stata sottolineata la vicinanza di significazione tra l’antitesi cap§
(odpa) — mvebpoe e tra un’alira antitesi, pure essa paolina, cioé odpa Yuyindy — odpa TVELPLATIXEY.
Aiutandosi dell’ultima aspiravano pervenir alla pit profonda spiegazione della prima antitesi (capg —
7velbpa nei vv. 16 e 17). Comiciando anche con I'analisi del significato di verbo xoAA&s9at si esaminava
presso gli esegeti diverse possibilita per cui il fedele cristiano potesse unirsi con Cristo; cosi si sperava
di venire a stabilire il contenuto dell’espressione ,,uno spirito®.

Il pitt incompensabile mancamento delle soluzioni finora messe alla luce, segue dalla troppo poca
avvertenza all’argomentazione nella pericope di 1 Cor. 6,12—20 in tutto, di cui fa parte il v. 17, che ci
interessa specialmente.

A questo mancamento appunto si vorrebbe che fosse adempito, percid nel I'articolo nostro si da piu
d’emfasi all’inquadrare bene il v. 17 nel I’argomentazione insieme, di cui ne si trova. Interpretando quel
testo non si pud mai oltrepassare lo schema di composizione della pericope, siccome ’argomento dell’ Apos-
tolo fu stato composto, gia cominciare dal v. 13a, simmetricamente, usando Lui degli antitesi. In tale
genere di composizione il versicolo 17 fa compito d’indicare meglio quanta diversita esiste tra le conse-
guenze del peccato immondo e tra effetti della unione con Cristo.

In ¢io6 che riguardala genesi dell’antitesi cup (c@pa) — mvedpa nei vv. 16 e 17, ¢’¢ da accettare con
grande probabilta, che Paolo, secondo il suo costume, gia col v. 17 comincié di preparare i suoi lettori
al pensiero sull6é Spirito Santo, di cui poco piu avanti gli viene a dire. A questo fine volle in antecedenza
introdurre il termine mvebua. Cosi psycologicamente sviluppa Paolo il suo argomento passando dalle
cose piul note (le quali di solito introduce con odx otdute §7i) alle cose meno conosciute, di cui gli
occorre dare ancora una spiegazione. Alla stessa conclusione, cioé che al a&ya, con cui vengono unite
due persone umane nel v. 16, corrisponde in v. 17 lo spirito di Cristo, che vuol dire le Spirito santo, il
fattore del Corpo mistico, ci conduce dalla sua parte anche 1’analisi dell’antitesi nei vv. 16 e 17.

Per il contesto remoto, che ci pué giovare nel spiegare il carattere dell’unione con Cristo, secondo
il v. 17 bisognerebbe scegliere tali testi, in cui ’espressione #v mvelpa significha I'unione assorbente tutta
la persona umana, oltre che dovrebbe essere legato alla speranza nella risurrezione corporale, e di piu

o
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un tale, che potrebbe darsi presentare sotto la metafora di corpo e dei membri. Finalmente dovrebbero
venir fuori i testi nel suo insieme riferibili a Cristo. Alle sopra elencate condizioni corrispondono pro-
prio i seguenti testi della stessa lettera paolina: 1 Cor. 12,12.13.27 e 15,42.45, i quali conseguentemente
vengono assunti’ all’approfondire la spiegazione di 1 Cor. 6,17.
La concludione dell’analisi di 1 Cor. 6,17 & come segue:

Questi s’unisce con Cristo, chi possiede lo spirito divino ossia lo sphito di Cristo, cié vuol dire quello
spirito ch’e proprio di Cristo stesso. L’espressione nel 1 Cor. 6,17: ,,chi aderisce al Signore forma un solo
spirito con Lui® significa che un tale gode dello stesso Spirito santo col Signore per cui gli & permesso
d’avere una ben fondata speranza di risurrezione, perché il Cristo risorto ¢lo ,,spirito vivificatore™. Du-
rante la vita terrena il cristiano gid & tempio di Spirito santo. L’unione con Cristo, di cut si parla nel
v. 17, & niente altro principalmente che P’effetto del battesimo (allora I'inserimento al Corpo mistico
di Cristo). Non occorre che sia necessariamente ’'unione mistica, strettamente detta, ossia che supponga
la coscienza di partecipazione intima nella vita in Dio.



