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50 LAT DOGMATU O WNIEBOWZIECIU MARYI
EKUMENICZNE WATPLIWOSCIINADZIEJE

Whrew przekonaniom niektorych osob sprzyjajacych nadmiernie obiego-
wej zasadzie Roma locuta causa finita, zdefiniowanie dogmatyczne prawdy
teologicznej nie konczy ani nie zabrania dalszej refleksji 1 poszukiwan petniejsze-
go 1 glebszego sensu tejze prawdy. Wymownym tego przykladem jest zdogma-
tyzowanie przez Prusa XII nauki o Wniebowzigciu Maryi. Studia nad ta doktry-
na, zarowno po roku 1950, jak i po II Soborze Watykanskim, osiagnely nowy,
niespotykany wczesniej wymiar. Pracom teologow przyswiecaly dwa przede
wszystkim cele:

1) Proba znalezienia dla nauki o Wniebowzigciu miejsc teologicznych ko-
respondujacych z Objawieniem poprzez analizowanie definicji Piusa XII w aspek-
cie biblijnym, patrystycznym, teologicznym, historycznym'

2) Proba wykazania spdjnosci nauki o Wniebowzigciu z nowymi opraco-
waniami z zakresu eschatologii’.

Ogloszenie dogmatu Wniebowziecia, zobowigzujace katolikéw do wiary
w jego tresc, dato sposobnos¢ innym wyznaniom chrzescijanskim do wyrazenia
ubolewania i kwestionowania statusu biblijnego tej doktryny. Stwierdzano jed-
noznacznie, ze jest to przejaw wyraznego odejscia Kosciota katolickiego od
nauki Biblii. Po stronie katolickiej natomiast konieczne stato si¢ wypracowanie
nowego uzasadnienia i rozumienia rozwoju prawdy objawionej przekazywanej
w Kosciele. To bowiem wymiar eklezjalny wspdlnoty wierzacych pozwala do-
strzec w niej obecnosc¢ 1 kierownictwo Ducha Swietego, ktory nie dziata obok
czy wbrew stowom Pisma. Przyjecie powyzszej perspektywy pozwala umiescié
nauke o Wniebowzigciu w szeroko rozumianej koncepcji Objawienia obejmu-
jacego tajemnice wywyzszenia Chrystusa poprzez zwycigstwo nad Smiercia, a tym
samym koncentrujgcego si¢ na eschatologicznym wymiarze Kosciota.

'Zob. G. A. Aiello, Sviluppo del dogma e tradizione a proposito della definizione
dell'Assunzione di Maria, Roma 1979, s. 383-404.

2Zob. C. Pozo, El dogma de la Asuncion en la nueva escatologia, EM 42 (1978)
187.
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1. INTERPRETACJA TRADYCYJNA
Analiza tresci Konstytucji dogmatyzujacej Wniebowzigcie Maryi impliku-
je pewne spostrzezenia, ktore z kolei warunkuja interpretacj¢ doktryny przed-
stawionej jako dogmat wiary. Oto najwazniejsze z nich:
1) Prawda zdefiniowana w 1950 roku jest dogmatem wiary, a wigc zobo-
wigzuje do wierzenia.
2) Jako taka, musi posiada¢ swe uzasadnienie w depozycie Objawienia
badz to explicite, badz implicite.
3) Konstytucja przywoluje scisty zwigzek Wniebowzigcia z innymi praw-
dami maryjnymi:
— godnoscig Macierzynstwa Bozego
— przywilejem Niepokalanego Poczgcia
— zjednoczeniem z Chrystusem
— trwalym dziewictwem
— catkowitg $wietoscia
4) Konstytucja nie wypowiada si¢ w kwestii sSmierci Maryi, nie lokalizuje
nieba.
5) Podkresla uwielbienie wymiaru cielesnego Maryi.

Jako gléwny argument przemawiajacy za mozliwoscia zdogmatyzowania
nauki o Wniebowzigciu Munificentissimus Deus podaje zmyst wiary (sensus
fidei) Kosciota. Dwukrotnie w Konstytuc)i dogmatyzujacej Wniebowzigcie Pius
XII stwierdza, ze wyjatkowa zgodnosc w tej kwestii pasterzy Kosciota 1 wier-
nych nie moze by¢ tylko owocem naturalnego poznania, ale wynika z dzialania
Ducha Prawdy we wspolnocie Kosciota. Pisze bowiem Pius XII: Caly Kosciol,
w ktorym dziata Duch Prawdy, prowadzqcy go niezawodnie do coraz pel-
niejszego poznania prawd objawionych, w minionych wiekach na rozne
sposoby ukazywal swq wiare. Z tej racji wszyscy Biskupi calego swiata
prawie jednomysinie proszq, aby zostala zdefiniowana jako dogmat wiary,
zarowno Boskiej jak i katolickiej, prawda o cielesnym Wniebowzieciu Naj-
swietszej Maryi Panny* Wyjatkowa zatem zgodno$¢ biskupow i1 wiernych,
w przekonaniu Piusa XII, upowaznia Magisterium Kosciola do autorytatywne-
go okreslenia nauki o Wniebowzieciu jako prawdy objawionej przez Boga i za-
wartej] w depozycie objawienia powierzonym Kosciotowi do strzezenia i nie-
omylnego wyjasniania* Ta prawda bowiem, uzasadnia dalej Pius XII, opiera

*DS. 3902.
4Zob. A. M. Calero, La Vergine Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa. Saggio
di mariologia, Torino 1995, s. 254,
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sie na Pismie Swietym, zakorzeniona jest gleboko w sercach wiernych, od
najdawniejszych czasow potwierdzona jest kultem koscielnym, wspolbrzmi
z innymi prawdami objawionymi, oraz znakomicie wyjasniona i wylozona
dzieki pracom, wiedzy i mqdrosci teologow (...). Dlatego po wielokrotnym
zanoszeniu modlow do Boga i wzywaniu Swiatta Ducha Prawdly (...) orze-
kamy i okreslamy, jako dogmat objawiony przez Boga, ze Niepokalana
Matka Boga, Maryja zawsze Dziewica, po zakonczeniu biegu ziemskiego
zycia, zostala wzieta z cialem i duszq do niebieskiej chwaly® Wynika wiec,
ze dogmat Wniebowzigcia dojrzewat stopniowo tak w teologii jak 1 w §wiado-
mosci wiernych, az po ostateczng, czyli w 1950 roku aktualng decyzje wyrazo-
na przez Magisterium Kosciota®

Podstawy biblijne

Munificentissimus Deus nie wskazuje bezposredniego tekstu Pisma, ktory
mialby uzasadnia¢ doktryne Wniebowzigcia, bo takich tekstow nie ma. Okresla
tylko, ze doktryna ta zawarta jest w biblijnych swiadectwach o zjednoczeniu
Maryi z Jezusem i roli niewiasty w walce ze ztem’. Pius XII odwotuje sie do
nauczania teologow 1 Ojcow Kosciola dla ktorych, w jego przekonaniu, zasad-
nicza podstawg dla doktryny o Wniebowzieciu jest Pismo Swiete, przedstawia-
jace Maryj¢ zawsze Scisle zjednoczong z Bozym Synem 1 uczestniczaca w Jego
misji. Zjednoczenie to jest tak intensywne, ze wydaje si¢ niemozliwe, aby po
smierci nastapito rozdzielenie®. Jak chwalebne zmartwychwstanie Chrystusa
bylo istotnq czesciq i ostatecznym trofeum tego zwyciestwa [w walce ze
ztem), tak trzeba bylo, aby wspolna walka Swietej Dziewicy i Syna zakon-
czyla sie ,,uwielbieniem” dziewiczego ciala® W Tradycji Kosciola, jak
i w Konstytucji dogmatyzujgce; Wniebowziecie, sa odwolania do posrednich tek-
stow biblijnych, zarowno Starego, jak 1 Nowego Testamentu, ktore w jakis spo-
sob mogg naswietla¢ doktryne zawartg w najmtodszym z dogmatow maryjnych.
Zwykle przytacza sie nastepujace teksty: Rdz 3, 15; Ps 44, 10. 14-16; 131, 8;
Pnp 3,6;4,8;6,9; Ap 12, 1-18; £k [, 28; Rz 5, 6; 1 Kor 15, 21-26. 54-57.

*DS.3902.3903.

¢Zob. T. Bartolomel, L' influsso del senso della fede nell esplicitazione del domma
dell’Assunzione corporale di Maria, EphMar 14 (1964) 5-38.

7Zob. J. Galot, Maria, la donna nell’opera di salvezza, Roma 1984, s.297.

*Zob. DS. 3900.

’DS.3901.



120 WOICIECH ZYCINSKI SDB

Swiadectwo Tradycji

Pius XII dogmatyzujac Wniebowzigcie przywotuje rowniez Swiadectwo
Tradycji Kosciota. Wydaje si¢ to by¢ uzasadnione wtedy, gdy przyjmiemy okre-
$lenie Tradycji za D. Fernandezem, wedtug ktorego jest ona nie tylko przeka-
zem prawdy, ale calej rzeczywistosci chrzescijanstwa, czyli zbawczego 1 histo-
rycznego zarazem wydarzenia Boga w Jezusie Chrystusie'’. Przekaz ten jest
udziatem nie tylko pasterzy Kosciota ale rtowniez wiernych. W istocie bowiem,
trzy pierwsze wieki chrzescijanstwa zachowuja milczenie w kwestii Wniebo-
wziecia. Niewatpliwie musiata istnie¢ tradycja ustna, ktorej wyraz znajdujemy
w Apokryfach. Tradycja pozniejszych wiekow wiar¢ we Wniebowziecie Maryi
opierata na nastepujacych przestankach:

— Zasada Bozego macierzynstwa Maryi.

— Trwale dziewictwo Maryi.

— Sciste zjednoczenie Matki z Synem w tajemnicy Wecielenia.

— Uczestnictwo Maryi w odkupienczym dziele Chrystusa, wyrazanym przez

Ojcéw paralela Ewa-Maryja a implikowanym przez Rdz 3, 15.

Tradycja odwotuje sie réwniez do szacunku Chrystusa wobec ziemskiej
Matki i Jej wolnosci od grzechu"'. Swiadectwa Tradycji przemawiajace na rzecz
doktryny o Wniebowzi¢ciu wynikajg wiec nie tyle z teologii ,,argumentacyjne;j”,
ile z intuicji wiary, poboznosci i relacji do innych prawd maryjnych'>.

Swiadectwo liturgii

Najstarsze teksty liturgiczne dotyczace swiat maryjnych charakteryzuje,
w sensie ogélnym, kult Maryi jako Bozej Matki i zawsze Dziewicy. Dopiero
pdzniejsze Swiadectwa ujawniajg poszczegolne aspekty tajemnicy maryjne;j, wia-
sciwe) dla danego swigta. Wniebowzigcie rozwazane jest w perspektywie mi-
sterium paschalnego 1 zwycigstwa nad sSmiercia. Teksty liturgiczne z uroczystosci
Whniebowzi¢cia Maryi wskazuja na kilka bardzo waznych kwestii teologicznych:
— Wymiar teologiczny: dziatalnos¢ Boga w Maryi i poprzez Maryje, ktora
wybrat 1 powotal i do Bozego Macierzynstwa przeznaczy?.
— Wymiar chrystologiczny: Bozy Syn, zrodzony z Maryi, odnosi zwyci¢-
stwo nad grzechem i $miercig a ludzkos¢ (do ktorej przynalezy rowniez
Maryja) czyni uczestnikiem chwaly Boze;.

'Zob. D. Fernandez, Asuncion y Magisterio. Repercusion de la definicion dogmati-
ca para la teologia, EphMar 35 (1985) 98.

'"Zob. M. Jugie, La mort et I’Assomption de la Sainte Vierge, Roma 1944, s. 627. 647.

12Zob. G. Soll, Storia dei dogmi mariani, Roma 1981, s. 362.
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— Wymiar eklezjalny: Maryja jako wzor Kosciota, wspolnoty odkupio-
nych. Wspolnota ta shucha i przyjmuje stowo Boze, sktada dzigkczynie-
nie, oczekuje chwaty niebieskie;.

— Wymiar antropologiczny: czlowiek, mimo ze podlegajacy grzechowii po-
trzebujacy przebaczenia, oczekuje w nadziei wyzwolenia od zla i nieSmiertelne;
chwaly zmartwychwstania'’. Maryja Wniebowzi¢ta potwierdza zasadnos¢ ta-
kich oczekiwan i nadziei cztowieka 1 Kosciota.

2. W POSZUKIWANIU NOWYCH INTERPRETACJI

Rozpatrujac w perspektywie czasowej zagadnienia teologiczne, ktére jesz-
cze niedawno stanowity przedmiot kontrowersji miedzywyznaniowych, mozna
zauwazy¢ wystepowanie interesujgcych prawidtowosci. Przejawiaja si¢ one
w tym, 1z z uptywem czasu ulega ztagodzeniu wczesniejsza polaryzacja stano-
wisk a wczesniejsze, radykalne przeciwstawienia zatracajg swoj opozycyjny
charakter. W latach piecdziesigtych przedmiot szczegdlnych kontrowersji mie-
dzy przedstawicielami mysli katolickiej 1 protestanckiej stanowila nauka o Wnie-
bowzigciu Maryi. Tak jak obecnie zainteresowanie wywohuje kwestia ekume-
nicznych nastepstw uznania swigcen prezbiteratu czy episkopatu w Kosciele
anglikanskim, badz ekumeniczne reperkusje Watykanskiej Deklaracji Dominus
Jesus, tak piecdziesiat lat temu uwage dyskutantow przykuwato pytanie o eku-
meniczne nastepstwa nowego dogmatu ogloszonego Konstytucja Munificentis-
simus Deus. Tak wtedy, jak 1 dzis, ze Srodowisk katolickich, protestanckich
1 innych, mozna bylo ustysze¢ prognozy zapowiadajace rychty kres ruchu eku-
menicznego, dla ktérego dogmat Wniebowzigcia (pigcdziesiat lat temu) czy Wa-
tykanska Deklaracja (Dominus Jesus), mialy stanowic zapore¢ nie do pokona-
nia. Powyzszy tok myslenia wydaje sie by¢ zabiegiem bardzo dziwnym i trud-
nym do zrozumienia zwazywszy, ze skoro chcemy dyskutowac czy prowadzi¢
dialog, to wpierw strony tegoz dialogu powinny okresli¢ przedmiot dyskusji czy
dialogu, jak tez jasno i zdecydowanie okresli¢ swoje wiasne stanowisko. Ko-
$ci0l rzymskokatolicki dokonat tego zarowno w roku 1950, jak 1 w roku 2000.
Jesli bowiem nie ma kwestii spornej, to nie ma tez stron, ktore miatyby prowa-
dzi¢ dialog i nie ma tez przedmiotu, na ktérym dialog miatby si¢ koncentrowac.
Nie ma tez potrzeby méwienia czy uprawiania ekumenizmu, bo wszyscy sa zgodni.

13Zob. A. M. Calero, La Vergine Maria nel mistero di Cristo ¢ della Chiesa, dz.
cyt., s. 260.
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Piecdziesiat lat temu teologowie protestanccy uwazali nowa definicjg do-
gmatyczna nie tylko za pozbawiona podstaw biblijnych, ale wrgcz za niezgodna
z tre$ciami zawartymi w Pi$mie Swietym. Nie unikano mocnych sformutowan, iz
implikowane przez nowy dogmat ubostwienie Maryi prowadzi posrednio do
zrewidowania dotychczasowej doktryny o Trojcy Swietej. Karl Barth, Reinhold
Niebuhr, Emil Brunner, George Barrois 1 wielu innych autoréw wyrazato przeko-
nanie, ze zdogmatyzowanie Wniebowziecia sprzeciwia si¢ zasadzie o Chrystusie
jedynym Posredniku i stanowi przejaw arogancji papieskiej'* Walter Kiineth
utrzymywal z kolei, iz doktryna o Wniebowzigciu bedzie powodem do niepoko-
ju wsérod wiernych, ktérzy odtad w centrum swej wiary beda umieszczac nie
Chrystusa, ale Matke Boza'®

Niewatpliwie, zarowno obawy, jak 1 krytyczne uwagi dotyczace najmtod-
szego z dogmatéw maryjnych podnoszone gtownie przez teologéw protestanc-
kich, wyptywatly w duzej mierze z troski o czystos¢ nauki Chrystusa. Przy ich
formutowaniu nie unikni¢to jednak jednostronnych, radykalnych ocen. Jako
wymowny przyktad moze shuzy¢ opinia Paula Tillicha gloszaca, 1z dla protestanta
Matka Boza jest niczym. Opinig ta trudno uznac za uzasadniong, gdyz stoi ona
w jaskrawe) sprzecznosci z tradycja protestancka. Dzis zarzuty wysuwane prze-
ciw doktrynie Wniebowzigcia uleglty znacznemu ztagodzeniu, co nie oznacza jed-
nak bezkrytycznej akceptacji tresci zawartych w Munificentissimus Deus. Za-
sadniczym problemem pozostaje bowiem w dalszym ciggu brak biblijnych pod-
staw tej doktryny.

Eschatologia Nowego Testamentu

Interesujaca, z punktu widzenia ekumenizmu, probe przeciwdziatania temu
brakowi stanow1 poszukiwanie szerszego kontekstu teologicznego, w ktérym
mozna oceni¢ dogmat o Wniebowzieciu na podstawie bardziej ogélnych zasad
teologicznych. Prébe okreslenia takich zasad przedstawit Georg Soll. Twierdzi
on mianowiclie, ze doktryna o Wniebowzigciu jest wynikiem poboznosci ludu
Bozego'®, a jej podstaw i uzasadnien nalezy szuka¢ nie w konkretnym nowote-
stamentalnym tekscie maryjnym, ale w pojetej ogdlnie eschatologii Nowego
Testamentu. Wniebowzigcie odczytane w tej perspektywie czyni z Maryi znak
nadziel na osiggnigcie pelni zbawienia i realizacji Krolestwa Bozego. Maryja

'4Zob. np. R. Niebuhr, Pope s Domesticated God, The Christian Century 67 (1950)
74-75.

'*Zob. W. Kiinneth, Christus oder Maria? Ein Evangelisches Wort zum Mariendog-
ma, Berlin 1950.

'*G. SO, Storia dei dogmi mariani, Roma 1981, s. 259-264.
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stata si¢ w sposob peliejszy cztowiekiem, albo inaczej, cztowiekiem w pehni
odkupionym, poniewaz w odniesieniu do Niej spelnita sie juz obietnica Chrystu-
sa 0 naszym upodobnieniu si¢ do Boga. Krolestwo Boze jest juz zrealizowana
eschatologia dzi¢ki dziehu Jezusa Chrystusa, przez ktore Bog ofiarowat ludziom
zbawienie w swoim Synu. Na obecnym etapie nie nastapifa jeszcze realizacja
peini Krolestwa, ma ona nastapi¢ dopiero przy koncu czasow. W tym sensie
Nowy Testament mowi zarowno o eschatologii juz zrealizowanej, jak rOwniez
o eschatologii, ktora dopiero ma nastapic. Oczekujac na petng aktualizacj¢ zba-
wienia 1 Krolestwa, jednoczesnie uczestniczymy juz czesciowo w tej rzeczywi-
stosci, otrzymujac jej pierwsze owoce (zob. Rz 8, 23;2 Kor 1, 22; Ef 1, 14).

Powyzsza interpretacja znajduje rozwini¢cie w dorobku wielu teologow
protestanckich 1 anglikanskich'’. Migdzy innymi W. Pannenberg twierdzi, ze escha-
tologia Nowego Testamentu ma charakter proleptyczny, gdyz uczy o Krolestwie
jako przesziosci, terazniejszosci 1 przysztosci. W eschatologii proleptycznej te-
razniejszos¢ uzalezniona od przesztosci uzyskuje nowy sens w wyniku ukierun-
kowania do zdarzen przysztych. Pelne zbawienie cztowieka w Krolestwie Bo-
zym ukazane zostalo proleptycznie w Jezusie Chrystusie. Wedhug Ewangelii Ja-
nowej, zaréwno zmartwychwstanie jak 1 sad ostateczny sa rzeczywistosciami, kto-
rych przez wiare doswiadczy¢ mozna juz w terazniejszosc 1 (J 3, 19; 5, 24-30;
11, 24-25), mimo ze z istoty swej s to zdarzenia nalezace do przysztosci. Wy-
mownego przyktadu perspektywy, w ktorej taczy si¢ terazniejszosc 1 przy-
szlos¢, dostarcza rozmowa Chrystusa z siostrami zmarlego Lazarza. Stowa Marty
,,Wiem, ze zmartwychwstanie w dzien ostateczny” s3 wyrazem eschatologii, kto-
ra ma nastapi¢. Chrystus natomiast mowi o zmartwychwstaniu obecnym: ,,Ja
jestem zmartwychwstanie 1 zycie” (J 11, 24). W Jego perspektywie, odmienne]
od perspektywy Marty, terazniejszy charakter ma juz rzeczywistos¢, na ktora
siostry z Betanii dopiero oczekuja.

Bardzo waznym dla eschatologii proleptycznej, a zarazem istotnym dla
doktryny o Wniebowzigciu, jest nowotestamentalne nauczanie o przemianie cia-
ta, jaka ma miejsce przy osiagni¢ciu petni zbawienia (Flp 3, 21). Ogarnia ona
calego cztowieka, a wiec i cialo, poniewaz jej podstawa jest cielesne zmar-
twychwstanie Chrystusa. Ta przemiana ciala, czy odkupienie takze i ciata, nalezy
jednak par excellence do eschatologii majacej dopiero nastapic.

17Zob. np. J. De Satgé, J. McHugh, Bible and Tradition in Regard to the Blessed
Virgin Maryv, MPCD, s. 51-53. D. Flanagan, An Ecumenical Future for Roman Catholic
Theology of Mary, MPCD, s. 12-13; J. Saward, The Assumption, MPCD, s. 121; G. Maron,
Mary in Protestant Theology, Concilium 168 (1983) 8, s. 40-46.
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Doktryna zatem o Wniebowzieciu Matki Bozej, jakkolwiek nie ma expli-
cite podstaw w tak zwanych tekstach maryjnych Pisma Swietego, to jednak nie
jest obca Nauce Nowego Testamentu. Teologiczne uzasadnienie doktryny Wnie-
bowziecia ze wskazaniem na eschatologie Nowego Testamentu jako jej zrodto,
stawia Maryj¢ w rzedzie tych osob, ktore potrzebowaty odkupienia wystuzone-
go przez Chrystusa. Pelnia odkupienia, jaka si¢ w Niej dokonata, daje Maryi
wyjatkowe miejsce we wspolnocie §wigtych, nadal oczekujacych spelnienia cza-
su'*. Doktryna o Wniebowzi¢ciu nie deifikuje zatem Maryi 1 nie przypisuje Jej
funkcji zbawczych. Pozostaje Ona nadal pierwszym 1 wyjatkowym cztonkiem
Kosciota zwroconym razem z innymi ku Chrystusowi. Pozostaje znakiem chrze-
$cijanskiej nadziei na pelnie zycia Bozego, ktore juz otrzymata, a do ktérego inni
jeszcze zdazaja (por. Rz 8, 23).

Eschatologia bezposrednia

Whbrew przekonaniom XIX-wiecznego liberalizmu aspekty eschatologiczne
wiary 1 doktryny chrzescijanskiej nie tylko ze nie zostalty pomini¢te we wspotcze-
snych rozwazaniach teologicznych ale, jak stwierdza H. U. Von Balthasar, staly sie
wymownym znakiem czasu XX stulecia'® We wspotczesnych opracowaniach teo-
logicznych z tego zakresu zauwazy¢ mozna istotng zmiane jaka dokonata sig w
poréwnaniu z ujeciami mmionego wieku. Interesujace jest przede wszystkim odej-
scie od kategorii przestrzennych 1 rozwazania kwestii eschatologicznych w ode-
rwaniu od wymiaru chrystologicznego. W ich miejsce wprowadza sie natomiast
aspekty eschatologii zdekosmologizowanej, ktdra traktuje nie tyle o miejscach, ile
racze] o zdarzeniach w wymiarach chrystologicznym i pneumatologicznym?.

Zmiana perspektywy 1nowe ukierunkowanie teologii, a zwlaszcza mario-
logii, dokonane przez Sobor Watykanski Il sprawily, ze wielu teologéw ponow-
nie wrocito do, wydawaloby sig, starych juz zagadnien proponujac interpretacje
odmienne od tych, ktore gltoszone byly w przesztosci. W odnowie tej nie pomi-
nigto rowniez najmtodszego z dogmatow maryjnych, poddajac go szerszej kon-
frontacji znowymi interpretacjami teologicznymi. Niektore z nich pozwolity spoj-
rze¢ na ten dogmat w nowym, a zarazem bardziej ekumenicznym swietle.

Wielka inspiracja dla nowych opracowan doktryny Wniebowzigcia stata
si¢ 1dea eschatologii bezposredniej. Wydaje sig, ze tradycyjna doktryna escha-
tologiczna o zaymowaniu miejsca posredniego przez dusz¢ oddzielona od ciata

'$Zob. KK 54.
""H. U. Von Balthasar, I novissimi nella teologia contemporanea, Brescia 1967, s. 3 1.
% Zob. N. Ciola, L escatologia in rapporto alla cristologia e alle altre discipline

teologiche, Lateranum 49 (1984) 392-431.
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napotyka na trudnosci natury antropologicznej 1 teologicznej. Trudnosci antro-
pologiczne wynikaja z koncepcji cztowieka, ktory nie tyle posiada dusze i ciato,
ile raczej jest dusza i cialem?'. Odkupiona zostata bowiem nie dusza ale czto-
wiek. Teologiczne natomiast uwarunkowane sa biblijna jednoscia psychosoma-
tyczng czlowieka, w ktorym to ujgciu posmiertne jego trwanie bez ciata bytoby
sprzeczne z nauka Biblii.

Wsrod autorow z kregu katolickiego, ktorzy opowiadaja sie za przyje-
ciem eschatologii bezposredniej, nie ma zgodnosci odnosnie do teologicznych
interpretacji zdarzen dokonujacych si¢ po §mierci. Protestanckie ujecia K. Bar-
tha czy E. Brunnera wraz ze Smiercig widza zakonczenie wymiaru przestrzenno-
czasowego, po ktorym bezposrednio nastgpuje wiecznosc, a wiec indywidualne
zmartwychwstanie, ktore dokonujac si¢ poza wymiarem czasowym, jest row-
noczesne dla wszystkich. Zdaniem bowiem P. Benoit, Biblia sugeruje podwojne
zmartwychwstanie: ostateczne w dniu paruzji Chrystusa i bezposrednie, ktore
polega nie na przywroceniu do zycia ale na odrodzeniu przez samego Ducha,
ktory wskrzesit z martwych Chrystusa (1 Kor 15, 35-53)%. L. Boros, analizujac
to zagadnienie, twierdzi, ze zmartwychwstanie nastepuje zaraz po Smierci, ale
nie jest ono jeszcze kompletne. Zmartwychwstale cialo potrzebuje jeszcze prze-
ksztalconego i1 przeobrazonego kosmosu, jako swej przestrzeni esencjalnej. Cie-
lesnos¢ naszego zmartwychwstania w jego catkowitym rozwoju bedziemy mogli
przezywac dopiero wtedy, gdy Swiat wejdzie w stan przeobrazenia. Dopiero
chwalebna przemiana swiata, jaka dokona si¢ na koncu czaséw, definitywnie
dopeni zmarwtychwstanie, ktore zostato juz zainicjowane w $mierci. W ten spo-
sob zmartwychwstanie realizuje si¢ bezposrednio w smierci oraz jest wydarze-
niem konca czaséw?>

Podobne przekonania wyraza L. Boff, ktory swoja hipotez¢ o bezposred-
nim zmartwychwstantu popiera danymi biblijnymi, antropologicznymi, teologicz-
nymi i filozoficznymi, w zmartwychwstaniu bezposrednim, w chwili Smuerci rozkta-
dowi podlegaja Smiertelne szczatki czlowieka, po tym jak spelnita si¢ ich przej-
sciowa rola rozwoju zycia ludzkiego. Jednakze to zmartwychwstanie bezposred-
nie, w ktorym cztowiek dostepuje uwielbienia jedynie w swoim zarodku osobo-
wym (nucleo personale), domaga si¢ rowniez ostatecznego zmartwychwstania.

21Zob. A. M. Calero, La Vergine Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa, dz.
cyt.,s. 271.

22P. Benoit, Risurrezione alla fine dei tempi o subito dopo la morte, Concilium 10
(1970) 6,s. 131-143.

2 Za G. Soll, Storia dei dogmi mariani, dz. cyt., s. 4006.
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Poniewaz czlowiek powigzany jest z kosmosem, mozemy mowié o zasadniczym
zmartwychwstaniu jedynie wtedy, kiedy rowniez kosmos zostanie przemieniony**

Tradycyjna doktryna dotyczaca eschatologii posredniej, a wraz znig 1 do-
gmatu Wniebowzigcia, potwierdzona zostata w roku 1979 przez Kongregacje¢
doktryny Wiary, zabraniajaca takich wyjasnien, ktore pomijatyby nauke o uwiel-
bionym ciele®. Dyskusje, jakie po Liscie Kongregacji Doktryny Wiary o nie-
ktorych aspektach z zakresu eschatologii prowadzone sa nadal, starajg sig
znalez¢ odpowiedz na trzy przede wszystkim watpliwosct:

1) Czy stan duszy oddzielonej od ciata nalezy do nieodwotalnych orze-
czen wiary, czy tez jest on jedynie przejawem schematu myslowego?

2) Czy relacjamigdzy cialem uwielbionym i ciatem ziemskim wymaga istotnej
tozsamosci osobowej tylko, czy réwniez prawdziwe;j 1 autentycznej tozsamosci
matenalnej?

3) Czy nasze kategorie przestrzenno-czasowe mozna aplikowac do rze-
czywistosci eschatologiczne;j?*

Odnoszac powyzszy kontekst do doktryny o Wniebowzigciu, O. Karrer
twierdzi, ze Maryja, tak jak wszyscy chrzescijanie, zmartwychwstata juz w mo-
mencie Smierci. Wniebowziecie nie jest Jej przywilejem ani antycypacjq zmar-
twychwstania (jako pozaczasowe wszystkie zmartwychwstania dokonuja sig
rownoczesnie), ale tylko zdarzeniem, w ktorym Maryja uczestniczy z nowym
i wiasnym tytutlem?’. Podobne stanowisko prezentuje D. Flanagan, ktory twier-
dzi, ze definicja 0 Wniebowzigciu nie wyklucza mozliwosci aby oprocz Maryi,
réwniez inni chrzescijanie dostapili juz ostatecznego stanu chwaty*. W zwiazku
z powyzszym, zdaniem Flanagana, nauka o Wniebowzigciu posiada donioste
implikacje teologiczne w odniesieniu zardwno do Kosciota pielgrzymujacego,
jak 1 Kos$ciola juz uwielbionego. Przede wszystkim osoba Maryi jest doskona-
tym ucielesnieniem tego ostatniego, poniewaz wlasnie w Niej wspolnota swie-
tych jawi si¢ nam w sposob najbardziej doskonaly 1 reprezentatywny uswiada-
miajac nam, czym Kosciot juz jest i czym bedzie” W osobie Maryi Wniebo-
wzigte] widzie¢ trzeba zatem nie tylko personifikacje stanu przysztego wspodlno-
ty swietych, ale tez stan aktualny Kosciota chwaty. Ucielesniajac Kosciol chwa-

2Zob. S. Meo, Dogma. Storia e teologia, NDM, s. 175-176.

3Zob. AAS 71 (1979) 939-942.

¢ Zob. J. M. Hernandez, La Asuncion de Maria en el debate actual sobre la Escato-
logia intermedia, EphMar 35 (1985) 41-44.

770. Karrer, Das neue Dogma und die Bibel NZZ, 26 (1950) 11, s.92-93.

D. Flanagan, Eschatologia a Wniebowziecie, Concilium 1-5 (1969) 79.

¥Tamze, s. 83.
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ty, Wniebowzigta wyraza rownoczesnie przyszly stan Kosciota pielgrzymujace-
go. Jest obrazem 1 poczatkiem Kosciola, ktory osiagnie dopiero swe przezna-
czenie w przysztosci ostatecznej. Nie oznacza to bynajmniej, zdaniem Flanaga-
na, iz przywilej ten odnosi si¢ jedynie do Maryi, poniewaz kwestia czasowa
ostatecznej chwaly Kosciota uwielbionego, widziana z perspektywy Kosciota
pielgrzymujacego, pozostaje nadal otwarta™.

Whniebowzigcie jako proces

Sygnalizowane wyzej proby interpretacyjne dogmatu Wniebowziecia nie
znalazly, jak dotad (tak samo jak idea eschatologii bezposredniej), szerszego
uznania wsrod wielu teologdéw. Teologowie nadal poszukujg. Niektorzy z nich
sugerujg by w miejsce kontrowersyjnych jeszcze ujec i interpretacji z zakresu
eschatologti, wprowadzi¢ wymiar antropologii biblijno-teologicznej i w jej kon-
tekscie rozwaza¢ dogmat Wniebowzigcia. Rozwazania prowadzone w tej wia-
$nie perspektywie pozwola, zdaniem E. Barona, unikna¢ wielu kwestii spomych
i spojrze¢ na Wniebowziecie jako na proces stopniowego dojrzewania Maryi
do ostatecznego zjednoczenia z Bogiem w kontekscie catej historii zbawcze;*!
Prébe taka przedstawil w 1992 roku na kartach Mary for All Christians angli-
kanski teolog J. Macquarrie®’. Autor ten proponuje, by Wniebowziecie ujmo-
wac nie jako jednorazowe wydarzenie, majace miejsce w konkretnej przeszio-
sci, ale jako pewnego rodzaju proces, ktory jest ciggle kontynuowany. Ponie-
waz Wniebowzigcie nalezy do wydarzen teologicznych, moze mie¢ miejsce w kaz-
dym czasie, gdyz jako takie nie podlega uwarunkowaniom przestrzenno-czaso-
wym. Wniebowzi¢cie, twierdzi Mcquarrie, zapoczatkowane zostalo z chwilg,
zakonczenia przez Maryj¢ ziemskiego zycia, ale jest ono nadal kontynuowane
w dziejach Kosciota a jego kres nastapi wtedy, gdy Kosciot catkowicie zjedno-
czy sie z Chrystusem, jak ciato ze swa Glowa™

W powyzsze) perspektywie bez znaczenia jest czy Maryja umarta trzy lata
po ukrzyzowaniu i wzigta byta do nieba w Jerozolimie, czy tez zyta dluzej 1 do-
konczyta swego zycia w Efezie. Nie ma rowniez wigkszego znaczenia to, ze
Kosciol przez pie¢ wiekow zachowywat milczenie na temat Wniebowzigcia. Kiedy
koncentrujemy uwagg na szczegotach wtémego znaczenia, ryzykujemy zagubie-
nie samej istoty doktryny o Wniebowzigciu. Jest ono bowiem poczatkiem szer-

¥Zob. KK 68.

WE. Bardn, La Asuncion corporal de Maria desde la antropologia, Eph Mar 35
(1985) 34-35.

2], Macquarrie, Mary for All Christians, London 1992,

VTamze, s. 95.
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szego, kosmicznego czy powszechnego wniebowziecia, ktore aktualnie doko-
nuje si¢ i realizuje*®. Anglikanski teolog wyraza przekonanie, ze gdziekolwiek
w Kosciele objawia si¢ blask prawdziwej chwaty, modlitwa ofiarowana w wie-
rze, dlon wyciagnieta w mitosci, tam jest wniebowzigcie. Tam ludzkie zycie jest
podnoszone do Boga, przez samego Boga. ,,W Kosciele, ktory zdaza do petnej
chwaly, dusze sa doskonalone w oczekiwaniu na Dzien Panski a w Kosciele
triumfujacym dzieto to zostanie zakonczone, gdy z Maryjq 1 Swigtymi caly Lud
Bozy osiagnie wieczne Krolestwo chwaly, pokoju i §wiatta™

Mimo iz ujecie to nie ma charakteru scisle naukowego, jak zreszta twier-
dzi sam autor, to jednak ukazuje nam ono, ze Wniebowzi¢cie nie jest czyms
odleglym i abstrakcyjnym, ale stanow1 rzeczywistos¢, w ktorej kazdy z nas uczest-
niczy¢ moze juz teraz.

Co konkretnie oznacza dogmat Wniebowzigcia?

1) Wniebowziecie Maryi z dusza 1 cialem oznacza wyznanie wiary w Chry-
stusa zmartwychwstalego, ktory w jedyny 1 szczegolny sposob pozyskat ludz-
kos¢ z ktérej sig narodzit, z ktéra dzielit swoje ziemskie zycie, ktora uczynit
wspolpracownikiem w swoim odkupieiiczym t zbawczym dziele. By¢ wspéipra-
cownikiem Chrystusa w Jego dziele zbawczym, oznacza by¢ zawsze do Jego
dyspozycji i odpowiadac ,.,tak” na Jego inicjatywe. Maryja wzigta do nieba jest
zatem pierwszym czlowiekiem, w ktorym odkupienie Chrystusa a w szczegodl-
nosci Jego zwyciestwo nad sSmiercia, osiagneto pehig skutecznosci.

2) Wniebowziecie Maryi z dusza 1 cialem oznacza wyznanie wiary w Jej
nowy 1 definitywny sposob egzystencji. Oznacza wiar¢ w przejscie z sytuacji
tymczasowosci i niepewnosci w definitywny juz 1 ostateczny sposob bytowania,
wiare w przejscie z uwarunkowan pielgrzyma do uwarunkowan uczestnika nie-
skonczonosci 1 wszechobecnosci zmartwychwstatego Pana i statego mieszkanca
srodowiska Bozego.

3) Wniebowzigcie Maryi z dusza i ciatem oznacza potwierdzenie faktu, ze
Boza Rodzicielka w calkowite] integralnosci swej osoby, w autentycznej i pelne;
identycznosci osobowej, zostala (dzigki odkupienczemu dzietu Jej Syna) prze-
ksztatcona 1 przemieniona w taki sposob, ze osiagneta juz wieczng mozliwosc
ogladania Boga twarza w twarz. Osiagnela zatem juz to przeznaczenie, do kto-
rego wszyscy jestesmy stworzeni i powolani.

MJw.
¥ Tamze, s. 95-96.
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Zarowno gruntowna analiza papieskiej konstytucji dogmatyzujacej Wnie-
bowzigcie Maryi, jak i interpretacje teologiczne ostatnich lat, pozwalaja dostrzec
nie tylko wymiar dogmatyczny tej doktryny, ale rowniez jej zawartos$c teologicz-
no-pastoralng. Podkreslaja nie tylko osobowy, ale tez chrystologiczny i kosciel-
ny wymiar Wniebowzigcia. Jest to o tyle donioste, ze wymiar chrystologiczny
chroni doktryne Wniebowzigcia przed powierzchowna tylko oceng i zbytnimi
uproszczeniami. Wigze on bowiem w scisty sposob zycie, postannictwo i przy-
wileje Maryi1 z catym dzietem zbawczym Chrystusa. Wymiar eklezjalny wskazu-
je natomiast na Matke Pana jako na obraz i poczatek Kosciota doskonatego.
Jako na eschatologiczny znak spetienia si¢ tej nadziei, ktora teraz wyraza Lud
Bozy (czyli Koscidt Jezusa Chrystusa mimo jego widzialnych podziatow) w ocze-
kiwaniu na nadejscie Dnia Panskiego. Tak, jak sw. Pawel nazywa Chrystusa
pierwszym sposrdd tych, copowstali z martwych, tak Wniebowzigcie przypo-
mina, ze dla Kosciota historycznego w Maryi proleptycznie zapoczatkowana
zostata juz ta chwala, do jakiej Koscidt jest przeznaczony. Powyzsza perspekty-
wa eklezjalna uwidacznia nam teologiczna wartos¢ eschatologicznej tajemnicy
Maryi. Nie dzieli ona chrzescijan ale wskazuje na realizacje nadziei przeznacze-
nia ludzkosci odkupionej przez zrodzonego z Maryi Bozego Syna.



