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CHRYSTUS GLOWA CIALA MISTYCZNEGO

O TENDENCJACH WSPOLCZESNEJ EKLEZJOLOGII W UJMOWANIU STOSUNKU
CHRYSTUSA DO KOSCIOLA

Teologia ostatnich wiekéw, nie rozpatrujagc w zasadzie Kosciola jako
Mistycznego Ciala Chrystusowego, nie poswiecila réwniez wiele uwagi
funkeji Chrystusa jako Glowy Kosciola. Zwigzek Chrystusa z Kosciolem
ujmowany byl przede wszystkim od strony trojakiej wladzy Chrystu-
sowej: kaplanskiej, prorockiej i kroélewskiej (pasterskiej), w ktérej
Kosci6t (Scisle: hierarchia) uczestniczy. To, co méwiono o Chrystusie
jako Glowie Kosciota, ograniczalo sie do wskazania ontologicznej
i prawnej podstawy tej funkcji Zbawiciela i do odpowiedzi na pytanie,
czy Chrystus jest Glowg Kosciota jako Bég, czy jako czlowiek, czy —
jeszcze formalniej — jako dawca laski. Jakg — pytano przy tym —
role odgrywa w udzielaniu laski czlowieczenstwo Chrystusowe L.

Charakterystyczne dla takiego ujmowania funkcji Chrystusa Glowy
bylo traktowanie tej funkecji statycznie, jako godnosci przystugu-
jacej Chrystusowi, jako cechy okreSlajacej kim Chrystus jest; pod-
kreslanie odrebnosci poszczegélnych funkeji Chrystusowych: Glowy,
Posrednika, Kroéla, Kaptana..., a wiec traktowanie ich dyzjunkty w-
nie; zwracanie uwagi na ,,principium quo’ dzialania Chrystusa, nie za$
na ,,principium quod”, tzn. sprowadzanie tego dzialania do jego ontolo-
gicznych Zrodel bez rozpatrywania jego charakteru osobowego; wresz-
cie nastawienie analityczne. A. Mitterer przeciwstawiajagc to na-
stawienie ujeciu wlasciwemu encyklice o Mistycznym Ciele pisze, ze
,,SW. Tomasz widzi elementy strukturalne doktryny o zwigzku miedzy
Chrystusem a Jego Mistycznym Cialem jako czesci calodci. Widzi boéstwo
i czlowieczenstwo Chrystusa w ich przeciwstawieniu [..], Chrystusa

1 Za przyklad stuzyé moze zbiorowe dzielo jezuitow hiszpanskich Sacrae Theo-
logiae Summa, La Editorial Catolica Matriti 1955, t. I, s. 838 nn.; t. III, s. 112
Omawiane ujecie tradycyjne wzbogacone jest w sposoéb do§¢ mechaniczny zrefe-
rowaniem encykliki o Mistycznym Ciele.



38 Ks. ANDRZEJ ZUBERBIER

i Jego Zastepce nie jako jednag glowe, ale jako dwie, [...] szereg papiezy
jako ich wielos¢, a przeto wielosé glow, a nie jako jednosé trwajgcego
Piotra, a przeto jedng, widzialng glowe. Widzi glowe i czlonki, jako
gtowe i cialo w ich przeciwstawieniu [...] Encyklika widzi raczej jed-
no$¢ cato$ci. Widzi w Glowie — Chrystusie bostwo i czlowieczenstwo,
[...] w Chrystusie i papiezu widzi nie dwie glowy, a jedng, w wielu
papiezach nie wiele gléow, lecz jedna: widzialnego zastepce Chrystuso-
wego. Widzi w glowie i czltonkach, w glowie i ciele, w Chrystusie i Kos-
ciele catos¢ calego Chrystusa. Zwraca uwage, ze w tej caloSci wszystkie
czltonki sluzg calosci, a calos¢ wszystkim czlonkom”.2

Omoéwione ujecie stosunku Chrystusa do Kosciola, oddajgc niewgt-
pliwe uslugi dla sprecyzowania szeregu poje¢ teologicznych nie otwie-
ra jednak, jak sie wydaje, wiele mozliwosci dalszego poglebienia tej
problematyki. Totez choé¢ znajduje kontynuatorow, budzi jednak coraz
mniej zainteresowania.? Teologia wspodlczesna pracuje nad ujeciami od-
miennymi, opieranymi na mieprzerwanych badaniach danych objawio-
nych, przede wszystkim skrypturystycznych¢, nad ujeciami, ktére zna-
lazly juz swoj wyraz w encyklice Mystici Corporis.> Ujecia te chcielibys-
my wskaza¢ w niniejszym artykule,

2 Geheimnisvoller Leib Christi nach St. Thomas von Aquin und nach Papst
Pius XII, Verlag Herold, Wien 1950, s. 109 n. Nie chcemy zajmowaé sie oceng
interpretacji pogladow Sw. Tomasza przez Mitterera. Stusznie jednak oceni¢ mozna
w ten spos6b teologie ostatnich wiekéw. Zreszta sam Mitterer nie ustrzegl sie
zbytniego przykladania wagi do rozr6inien nie uwzglednionych w encyklice Mys-
tici Corporis. Np. czy pierwszenstwo glowy, o ktérym moéwi §w. Tomasz i ency-
klika, jest pierwszenstwem Chrystusa jako ,,wspélczlonka” Kosciola, czy jako
Glowy. Czy jest ono pierwszenstwem w stosunku do calego Ciala, czy w stosunku
do jego poszczegblnych cztonkéw. Czy jest ono pierwszenstwem Chrystusa jako
Glowy, czy takze jako Zalozyciela, Zbawcy i ostoi Kosciola. Por. op. cit., s. 142 n.

3 Ks. W. KrzeSniak we fragmencie swej rozprawy na temat £aska Gtowy Ciala
Mistycznego opublikowanego w ,Rocznikach Teologiczno-Kanonicznych” VI (1959)
z. 4, s. 5—35 nie powoluje sie na zadne teologiczne opracowania problemu poz-
niejsze od encykliki o Mistycznym Ciele.

*F. Amiot, Les idées maitres de Saint Paul. Les Ed. du Cerf, Paris 1959;
L. Cerfaux, Le Christ dans la théologie de S. Paul, Les Ed. du Cerf, Paris 19512;
M. Meinertz, Theologie des Neuen Testamentes, Peter Haustein Verlag, Bonn
1950, t. I—II; F. Mussner, Christus das All und die Kirche, Paulinus-Verlag,
Trier 1955; J. Reuss, Die Kirche als .Leib Christi” und die Herkunft dieser
Vorstellung bei dem Apostel Paulus, ,Bibl. Zeitschr., NF”, 2 (1958) 103—127.
R.Schnackenburg, Die Kirche im Neuen Testament, Herder Freiburg 1961.

® Cho¢ encyklika Muystici Corporis stanowi w eklezjologii moment przelo-
mowy, nie bedziemy jej doktryny omawiali odrebnie, a to z tego wzgledu, ze
nie uniknelibySmy zbednych powtérzen: eklezjologia ostatniego dwudziestolecia
bowiem wyraznie ja kontynuuje.
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I. DYNAMICZNE UJECIE FUNKCJI CHRYSTUSA GLOWY

Cala przeszlos¢ czlowieka i swiata przed Chrystusem zmierzala ku
Niemu, interpretuje $w. Pawla L. Cerfaux.® O pierwszym stwo-
rzeniu moéwi sie ze wzgledu na jego odniesienie do Chrystusa. Pierwszy
czlowiek nazywany jest ,ziemskim i cielesnym” przez antyteze do
Chrystusa, czlowieka ,,niebianskiego i duchowego” Pierwotny lad dany
przez Boga, jakikolwiek by nie byl, odnosi sie do Chrystusa, ktéry sam
jest prawem.

Czas po Chrystusie jest okresem ksztaltowania ludzkos$ci do pelni
Chrystusowej dojrzatosci. Ekonomia zbawienia jest Jego historia, roz-
wija sie i realizuje z wewnetrznym dynamizmem, w czasie. Cala za-
warta w Chrystusie jest stopniowym ujawnianiem sie ,,bogactw Chry-
stusowych”, stopniowym jednoczeniem z Nim ludzkosci.

To charskterystyczne we wspolczesnej teologii ujecie dynamiczne
i historyczne calosci tajemnicy zbawienia widoczne jest réwniez w po-
dejsciu do tajemnicy samego Chrystusa. Jego funkcje rozwaza sie nie
tyle w ich elementach ontologiczno-konstytucyjnych, co w ich historycz-
nej realizacji.

I. de la Potterie SJ w swym teologiczno-biblijnym studium o na-
maszczeniu Chrystusa’ dochodzi do wniosku, ze Nowy Testament nie
wigze tematu namaszczenia Chrystusa z Jego imieniem Pomazanca.
Wedlug Sw. Piotrad8 Jezus staje sie Krolem-Mesjaszem przez swe
uwielbienie. List zas do Hebrajczykéw?® nie inaczej moéwi o Jego tytule
arcykapltana. Poslannictwo zas prorockie Jezusa zaczyna sie z poczatkiem
Jego zycia publicznego.

, Wspoélczesne badania wykazaly ogoélnie réznice miedzy mysla
greckg i hebrajskag. Pierwsza jest raczej statyczna i konstytuuje meta-
fizyke bytu. Druga jest dynamiczna, a jej metafizyka jest metafizyka
dzialania. Dla Ojcéw Kosciola [reprezentujgcych miysl grecka, dop. A. Z.]
tytuly kréla kaplana i proroka okreslajg sposéb istnienia. Namaszczenie
Chrystusa odnosi sie przede wszystkim do ludzkiej natury Jezusa, nie
za$ do historycznej realizacji Jego dziela. Z tego punktu widzenia troja-
kie namaszczenie musi z koniecznos$ci wigza¢ sie ze zjednoczeniem o0so-
bowym. W Nowym Testamencie zas namaszczenie zwigzane jest z dzie-
tem zbawienia w jego historycznym rozwoju, wskazuje na rozpoczecie
postugiwania, bedgcego funkcjg Chrystusa. Funkcje te rozkladajg sie

6 Op. cit., s. 187 n.

7 I’onction du Christ. Etude de théologie biblique, I ,,Nouvelle Revue Théolo-
gique”, 80 (1958) 251.

8 Dz 2, 36.

® Hbr 5, 5.
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na rézne chwile Jego poslannictwa. Jesli zas postugiwanie prorockie wy-
konywal Chrystus za swego zycia ziemskiego, to arcykaptanem i Panem
kroélestwa niebieskiego stal sie w pelni dopiero z chwilg swego wyniesie-
nia na prawice Ojca”.10

Podobnie méwi sie o funkcji Chrystusa-Glowy Kosciola. Nie zadaje
sie pytania o element i moment konstytutywny: kiedy i dzieki czemu
ukonstytuowany zostal Chrystus w swej funkcji Glowy Ciata Mistycz-
nego. Czy stalo sie to dzieki samemu zjednoczeniu osobowemu, a wiec
w momencie Wecielenia, czy dzieki Odkupieniu, a wiec w momencie
$mierci na krzyzu, czy dzigki posiadaniu przez Chrystusa laski Glowy.!1
Zagadnienie stawia sie od jego strony dynamicznej: wchodzenia przez
Chrystusa w funkcje Glowy Kosciola. Z tego punktu widzenia -poszcze-
golne momenty zycia i dzialania Chrystusowego przedstawiajg sie jako
kolejne etapy coraz pelniejszego stawania sie przezen Glowa Mistycznego
Ciala.’? Ch. Journet méwi o Wcieleniu i Odkupieniu, jako o faktach
stanowigcych podstawe dla roli Chrystusa-Glowy.!* Inni teologowie
sadzg, ze malezy ponadto uwzgledni¢ uwielbienie Chrystusa.l4

Syn Bozy przyjmujac w chwili Wecielenia ludzks nature, staje sie
podobny przez swe czlowieczenstwo do wszystkich, ktorych przyszedt
wezwac, by stali sie podobni do Niego w synostwie Bozym. Juz przeto
Wecielenie i ujawniony w nim zamiar Odkupienia wszystkich w Chry-
stusie, wezwanie do solidarnosci z Nim tworzy zwigzek miedzy Chry-
stusem a ludzkoscig, jak Glowy z czlonkami. ,,Chrystus Pan — mowi
Pius XII'* — ozdobiony zostal w dziewiczym lonie Bogarodzicy godnoscig
Glowy Kosciola, jako Zrédlo wszelkiego nadprzyrodzonego zycia” Przez
Odkupienie nabywa Chrystus pelnie nadprzyrodzonych daréw dla tych,
ktorym jako Glowa bedzie ich mdzielal. ,,Chociaz juz w tonie Dziewicy —

10 Podobnie ujmuje M. Schmaus posSrednictwo Chrystusowe. Okreslenie Chrys-
tusa jako posrednika wskazuje nie tyle na miejsce zajmowane przezen miedzy
Bogiem a ludZmi dzieki zjednoczeniu osobowemu, ale na zbawcze dzialanie Chrys-
tusa trwajace przez cale Jego zycie, znajdujgce swoj kulminacyjny punkt w $mierci
krzyzowej, ujawniajace sie w Zmartwychwstaniu. i Wniebowstapieniu. Swa role
PoSrednika spelnia Chrystus nadal w niebie. Katholische Dogmatik, Max Hueber
Verlag, Miinchen 19555, t. II, cz. 2, s. 287 n. )

1t To ostatnie zdanie reprezentuje I. Solano w cytowanej zbiorowej pracy
Sacrae Theologiae Summa, t. III, s. 112.

12 Por. ks. W. Granat, Chrystus Odkupiciel ¢ Kosciét — Jego Mistyczne
Ciato, TN KUL, Lublin 1960, s. 266 nn.

13 [’Eglise du Verbe Incarné, Desclée- de Brouwer, Paris 1951, t. II, s. 340.

1 Tak W. Granat, op. cit, s. 268. Za nim R. Grzymatowski, Natura
Kojciola wedilug Karola Journet, Lublin 1961 (w maszynopisie) ss. 271 n.

15 Enc. Mystici Corporis, AAS 35 (1943). Ttum. polskie, wedlug ktérego ency-
klike cytujemy: Encyklika o Mistycznym Ciele, Jedno§¢, Kielce 19452, s. 63,
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cytujemy znowu encyklike Piusa XII'6 — Zbawca nasz ustanowiony
zostal Glowa calej ludzkiej rodziny, to jednak w calej pelni funkcje
Glowy w swym Kosciele wykonywa¢ zaczal dopiero z mocy krzyza.
Zwyciestwem bowiem na krzyzu — mowi dalej papiez za sw. Toma-
szem — wystuzyl sobie Chrystus wladze i panowanie nad narodami [...]
a nas wzbogacil w nieskonczone skarby lask, ktére, krélujgc chwaleb-
nie w niebie, rozdaje bez przerwy S$miertelnym swoim cztonkom”
Uwielbienie Chrystusa wprowadza Go wiec w stan, w ktérym rzadzié
bedzie swym Kosciotem, stajac sie jakby tym bardziej Glowg, im bar-
dziej ostateczny ksztalt przybiera jego Cialo.l?

Jezeli dynamiczne ujecie funkeji Chrystusa-Glowy oznacza dostrze-
zenie, ze Chrystus od Wcielenia do uwielbienia swego coraz pelniej
w te funkcje wchodzi, to zarazem oznacza rozumienie tej funkcji w sen-
sie oddzialywania Chrystusa Uwielbionego na Kpsci6l.18

Rzgdzi Chrystus z nieba swym KosSciolem przez ludzi ustanowionych
i kierowanych przez siebie. Udziela Kosciolowi -calej swej istoty i zy-
cia, bogactwa Bozego blogostawienstwa, udziela nadprzyrodzonego po-
znania i milosci, udziela swego Ducha.l® Tworzy Chrystus swe Mistyczne
Cialo przez chrzest i ciggle od nowa przez Eucharystie.20

16 Tbidem, s. 17.

17 Journet upatruje we Wecieleniu uzasadnienie statyczne (po mysli Ojcow
greckich) funkeji Chrystusa-Glowy. W Odkupieniu za$§ uzasadnienie dynamiczne,
po my$li Ojedw lacinskich. L’E"glise du Verbe Incarné, 1. 1I, s. 340. Rozgraniczenie
to budzi pewne zastrzezenia. Dynamiczne bowiem ujecie funkcji Chrystusa-Glowy
(podobnie jak innych Jego funkcji) nie oznacza zwrécenia uwagi na fakt czy spo-
s6b wykonywania przez Chrystusa Jego funkecji niezaleznie od ukonstytuowania
w niej, ktoére moglo mie¢ miejsce kiedy indziej. Wtasnie tak, jak proponuje Jour-
net: w chwili Wcielenia zostal Chrystus Glowa, moca krzyza sprawuje te funkcje.
Ujecie dynamiczne oznacza odmienne podejScie do zagadnienia danej funkecji
Chrystusa, mianowicie od strony , wchodzenia” przez Chrystusa w dang funkcje.
To jednak rmoment owego ,wej$cia”, moment, ktéry Pismo $§w. wigze z dana
funkcjg Chrystusa, nie méwi jedynie o wykonywaniu jej przez Niego, ale zara-
zem poSrednio o ukonstytuowaniu Go w niej. Dostrzegajgc przeto zwigzek funkeji
Chrystusa-Glowy z Wecieleniem, Odkupieniem (czy takze Uwielbieniem) stwier-
dzamy, ze takimi etapami f‘ozwija sie¢ dziatanie Chrystusa, jako Glowy XKosciola,
ale zarazem, ze Chrystus przez kazdy z tych faktéw staje sie coraz peiniej Glowa.

18 Por. R. Schnackenburg, op. cit., s. 151: listy do Efezjan i Kolosan moéwigc
o Chrystusie-Glowie, moéwiag wlasnie o stosunku niebianskiego Chrystusa do
swego Kosciola.

1% Tbidem, s. 152.

20 Tbidem, s. 151. Por. tekst projektu konstytucii dogmatycznej o Kosciele
na Soborze Watykanskim I. W projekcie tym bylo powiedziane, ze Chrystus-Gto-
wa ustanowil chrzest, by sprawié jedno$é swego Mistycznego Ciala, ze czlonko-
wie tego Ciala lacza sie z Chrystusem-Glowg przez wiare, nadzieje i miltosé, ze
otrzymuja oden obfite dary lask niebianskich i charyzmatow, ze z Niego Cialo
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Oddziatywanie Chrystusa na Koscidl sprawia, ze Kosciét nie tylko
jest, ale i coraz bardziej staje sie Cialem Chrystusowym, podobnie jak
Chrystus jest i staje sie Jego Glowa. ,,Cialo ukrzyzowanego i zmartwych-
wstalego Pana — pisze Schnackenburg?' — rozprzestrzenia sie w Cialo
Kosciola za posrednictwem Ducha. Przezen buduje Pan swoéj Kos-
ciét [...]”". Z tego punktu widzenia Kosciot byl juz ukrzyzowany w ciele
Chrystusa i zen wewnetrznie i zewnetrznie wzrastal, budowany przez
swg Glowe az do doskonalej postaci.22

F. Amiot ujmuje rozwoj Kosciola- ze strony jego poszczegdlnych
cztonkow: , Uksztaltowanie Chrystusa w chrzescijanach nie dokonuje
sie od razu, lecz jest udoskonalane i utrwalane w nieprzerwanym
dynamizmie duchowym, przez dobre uczynki, ktére przygotowal Bog,
bysmy je wykonywali”.23

Wptyw Chrystusa-Glowy powoduje wzrost Jego Mistycznego Ciala
nie w sensie biernego przyjmowania przez to Cialo wplywu Chrystuso-
wego, ale w sensie przejmowania przez czlonki tego Ciala dynamizmu
Chrystusa. Journet uwaza, ze w 1 Kor 12, 27 wierni nazwani sg czlon-
kami Chrystusa nie tyle dlatego, ze udziela im sie zycie Chrystusowe,
co raczej dlatego, ze stuzg Chrystusowi, by przez nich oddzialywal na
Kosciol i przez Koscidl, ze maja jakie$ postannictwo do spelnienia w sto-
sunku do innych.24

II. UJECIE KOMPLEMENTARNE FUNKCJI CHRYSTUSOWYCH

Nowy Testament moéwi o Chrystusie jako o Posredniku, Kaplanie,
Krélu, Panu, Proroku, Oblubiencu, Glowie Kosciota. Teologia ubiegtych
wiekow interpretowala ten sposéb méwienia w sensie odrebnych funkeji
Chrystusa, starajgc sie ustali¢ ich specyfike i stosunek do siebie. Uje-
cie takie nazwa¢ mozna dyzjunktywnym i anali.tycrznym.
Tendencjg teologii wspolczesnej jest interpretowanie tych wyrazen bi-
blijnych jako okreslen uzupelniajacych sie, wskazujgcych na roézne
aspekty postannictwa Chrystusowego i Jego stosunku do ludzkosci
i Kosciola. Ujecie takie mozna nazwa¢ komplementarnym i syn-
tetycznym.

Kosciola czerpie swdj wzrost. Por. B. Pylak, Ko$ciél Mistyczne Ciato Chrystusa.

Projekt komnstytucji dogmatycznej ma Soborze Watykanskim, TN KUL, Lublin
1959, s. 65 n.

21 Op. cit., s. 155.
22 Por. Ef 4, 13.
23 Op. cit., s. 106.
24 Théologie de VEglise, Desclée de Brouwer, Fribourg 1958, s. 73.
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M. Meinertz méwi o Chrystusie Glowie, ktérej podlega cale cialo, jako
otoczone przezen miloécig. Jako Glowa Ciala i jego Zbawiciel jest Chrys-
tus zarazem jego Panem w o wiele glebszym znaczeniu niz Duchowych
Mocy, ktérych réwniez Glowg nazywa Go list do Kolosan.25

Wedlug Ch. Journeta z laskg Chrystusa-Glowy wiaza sie trzy cechy:
kaplansko$¢, krolewskosé, swietosé. Sg one tak ze sobg powigzane, ze
trudno je zrdéznicowaé¢ w jednej, najwyzszej Jego doskonalo$ci.2¢ Z tych
trzech najwyzszy przywilej Chrystusa jako Glowy stanowi moc uswieca-
jgca. Jest ona czyms$ wiecej niz wladza kaplanska, zaprowadzajaca nowy
kult, niz duchowe krélowanie nad umystami. Chrystus zbawia Kosciol
jako kaplan, jako krél, lecz przede wszystkim jako $wiety Boskg $wie-
toscig. Jego wladza kroélewska i kaplanska sg ostatecznie nastawione na
mitosé, wyzsza nad wszystkie dary duchowe.??

Jeszcze jednym przykladem takiego komplementarnego ujecia roz-
nych funkecji Chrystusowych niech bedzie zwigzek ukazany przez M.
Schmausa miedzy funkcjg Chrystusa-Glowy, Oblubienca i Pana.

Ten trojaki aspekt stosunku Chrystusa do Kosciota wskazuje i 1g-
czy ze soba §w. Pawel w liscie do Efezjan. Chrystus miluje Kosciot jak
Oblubieniec Oblubienice, jak swoje wlasne cialo. ”Bo maz jest glowg
zony, jak Chrystus jest glowg Kosciola, ciala (swojego), ktorego jest Zba-
wicielem [...] Mezowie majg mitowaé zony, jak wlasne cialo. Kto miluje
zone swa, siebie samego miluje. Nikt bowiem nie mial w nienawisci ciala
swego, ale je zywii pielegnuje, jak i Chrystus Kosciol, bo jesteSmy czlon-
kami ciala jego”.2® Dwa a nawet trzy ujecia: Chrystusa jako Glowy,
Oblubienica i Pana obrazuja tu w sposéb uzupekliajacy sie zwigzek Chry-
stusa- z KosSciotem, tak pelen nadprzyrodzonej tresci, ze nie mioze go
wyrazi¢ jedno okreslenie.29

Udziat Mistycznego Ciala w zyciu Chrystusa, w Jego doskonalosci
i funkcjach sprawia, ze Ko$ciél podobnie jak Chrystus posiada wielora-
kie, wzajemnie uzupelniajgce si¢ funkcje. Journet, kontynuujac swg
my$l o Chrystusie-Glowie Kosciola, wskazuje, ze poszczegélnym czlon-

% QOp. cit., s. 157.

26 Théologie de U'Eglise, s. 67.

27 Jbidem, s. 74.

28 Ef 5, 23; 28—30.

2% Op. cit., t. III, cz. 1, s. 284. A. Mitterer ujmuje funkcje Chrystusa-Glowy
i Oblubienca jako uzupelniajgce sie, nazywajgc Chrystusa .Glowa Kosciola w sensie
zaré6wno konstytucyjnym (co znaczy, ze Chrystus stanowi z KoSciolem zywotna
jednos¢, jak glowa z cialem w organizmie fizycznym), jak i semi-konstytucyjnym
(co znaczy wlasnie stosunek zachodzgcy miedzy mezZzem a Zong, pasterzem a ow-
czarnig, nie tworzacy jednej organicznej calo$ci). Por. op. cit., s. 91.
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kom Kosciola dawane jest w réznej mierze uczestnictwo w kaplanskiej
i krolewskiej wladzy Chrystusa. Wszystkim czlonkom Kosciola bez
wyjatku dawany jest udzial w milosci Chrystusowej.30

III. PERSONALISTYCZNY CHARAKTER FUNKCJI CHRYSTUSA-GLOWY

Opisujac w encyklice o Mistycznym Ciele sprawowanie przez Chry-
tusa funkcji Glowy Kosciola uzywa Pius XII wyrazen wskazujgcych na
osobiste, aktualne zaangazowanie sie Chrystusa. Podobnie jak ,,przeby-
wajge na ziemi, nauczyl nas Zbawiciel praw, podal rady i upominal
w stowach, ktore nigdy nie przeming, tak i obecnie rzadzi zalozong przez
siebie spoleczno$cig [..] Oswieca pasterzy [...] wzbudza $wietych [...]
spoglada na swg Oblubienice ze szczegdlng miloScig wowezas, gdy widzi
ja w niebezpieczenstwie i spieszy jej wéwczas z pomocy.”’3! Gdy Kosciot
sprawuje sakramenty, wowczas sam Chrystus sprawia w duszach wlas-
ciwy tym sakramentom skutek. Karmi tych, ktérych odkupil swym
ciatem i krwig, usmierza wzburzone i niespokojne poruszenia duszy. Jest
dawcg laski nie tylko w tym znaczeniu, ze wyjednywa ja u Ojca, ale
i w tym znaczeniu, ze ,,wybiera, okresla i udziela kazdej duszy wlasciwe
dla niej laski, wedle miary daru Chrystusowego”.32

Rzgdzenie przez Chrystusa Kosciotem utozsamia sie wedlug Schnac-
kenburga z tg Jego troskg o Koscidl, ktérg sw. Pawel poréwnuje do
troski meza o zone.®.Chrzest jest nie tylko czynnikiem konstytuujgcym
Kosciol, wcieleniem do Ciala Mistycznego, ale dowodem troski Chry-
stusa o swoj Koscidl, ktéremu przyczynia wzrostu.34

% Théologie de UEglise, s. 74. To, jak nazwaliSmy je, komplementarne i synte-
tyczne ujecie funkeji Chrystusowych wlasciwe jest encyklice Muystici Corporis.
Pius XII wymieniajgc racje, dla ktérych cialo KoSciola nosi nazwe Chrystusowego,
wskazuje, ze Chrystus jest Zalozycielem, Glowa, Zyciem i Zbawicielem Koéciola.
To wielorakie ujgcie stosunku Chrystusa do KoSciola zaczerpnigte jest z Nowego
Testamentu (przede wszystkim z listow $§w. Pawla) i podane w formie jego inter-
pretacji. Tok dowodzenia nie jest przedstawieniem odrebnych od siebie racji, ale
stopniowym, nawarstwiajacym sie, coraz pelniejszym ukazywaniem stosunku Chrys-
tusa do Kosciola. Wyjasniajac na koncu zdanie: ,,Chrystus jest Glowag KoSciola,
On Zbawicielem ciala swego” (Ef 5, 23). Papiez pisze, ze tre§é tego zdania wylozyt
juz dosé jasno moéwiac o zalozeniu Kosciola na drzewie krzyza, ,,0 Chrystusie
jako dawcy Swiatla i sprawcy $wietodci (tzn. jako o Glowie Kosciola), wreszcie
o Chrystusie, ktéry jest Zyciem swego Mistycznego Ciala” (33).

31 Enc. o Ciele Mistycznym, s. 21 n.

%2 Tbidem, s. 29,

® Por. Ef 5, 22 n. R. Schnackenburg, op. cit, s. 152.

3¢ Ibidem, s. 153.
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Powrdémy jeszcze do zwigzku funkeji Chrystusa-Glowy, Oblubienca
i Pana Kosciola tak, jak przedstawia ten zwiazek M. Schmaus.

Ukonstytuowanie Chrystusa w Jego funkcji Glowy Kosciota dokonuje
sie najpierw przez zwierzchndsé¢ Chrystusa nad Kosciolem i korelatywne
do tego podporzgdkowanie sie Kosciola Chrystusowi. Chrystus jest Glowg
Kosciola, jak mgz zony. Jest Panem Kosciola. Koscidél jest Mu podpo-
rzgdkowany jak Zona mezowi. Ani to podporzadkowanie, ani zwierzchnose¢
Chrystusa nie sg mechaniczne. Po obu stronach zaangazowania jest pelna
wolnos¢.35

Zwigzek Chrystusa z Kosciolem jak glowy z cialem dokonuje sie
nastepnie przez najsciSlejszy wzajemny zwigzek, przez przynaleznosé
do siebie i obustronng potrzebe drugiej strony. Bez Glowy nie mialtby
Koscidél swej nadrzednej niebianskiej przyczyny i nadziemskiego, nie-
bianskiego celu. Bez ciala nie mialby Chrystus-Glowa swego ziemskiego
pola oddzialywania. Miedzy Glowg i Cialem, Chrystusem i KoSciolem
zachodzi wiec wzajemne uzupelnianie sie: nie biologiczne i naturalne,
lecz personalne, podkresla Schmaus. Sw. Pawel w obrazie Glowy ukazuje
bowiem ofiarng, troskliwg milos¢ Chrystusa, kioérej odpowiada oddanie
ze strony Kosciota. Obraz Chrystusa-Glowy splata sie w liscie do Efezjan
z obrazem Chrystusa-Oblubienca, a Kosciola-Ciala z obrazem Kosciota-
-Oblubienicy.36

,, JKosciol — jak mowi Schlier — nie jest tylko przedmiotem wladania
Chrystusowego, jest takze przedmiotem Jego milcsci. Poddaje sie Jego
wladzy, jak umilowana przezen zona. Rozkazuje jej jak najukochanszej.
Ta milo$é sprawia, ze Kosciét staje sie nim samym, Jego ciatem. Kosciét
zajmuje jako umilowany przezen swoje miejsce, ale przez to wchodzi na
Jego miejsce. Jest przedmiotem Jego milosci, identycznym z Nim sa-
mym’’.37

Formutujgc swojg mysl syntetycznie nazywa Schmaus jednos¢ zacho-
dzgcg miedzy Chrystusem i Kosciolem jednoscig ontologiczno-osobowa.
Jedno$¢ w porzadku bytu znajduje w aktach wiary, nadziei i milo$ci
swoéj drugi kraniec aktualno-osobowy (personalistyczny). W kategoriach
arystotelesowskich trzeba by jednos¢ miedzy Chrystusem a Kosciotem
nazwaé¢ fizyczno-przypadlosciowa. Mialoby to wskazywaé, ze miedzy
Chrystusem i Kosciotem zachodzi bezposredni kontakt, a jednak Chry-
stus i Kosciél nie stapiajg sie w jednosé substancjalng. Niedostatkiem
tego sformulowania byloby to, ze nie ujawnia ono personalistycznego

% QOp. cit., t. III, cz. 1, s. 282 n. Podobnie Ch. Journet utozsamia taske Chrys-
tusa Glowy z Jego laskg jako Oblubienca KoSciota. Por. L’Eglise du Verbe In-
carneé, 1I, s. 431.

38 Op. cit.,, t. III; cz. 1, s. 284.
87 Die Kirche nach dem Briefe an die Epheser, ,Die Zeit der Kirche”, (1955) 176.
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charakteru tej jednosci, nie wskazuje, iz Koéciél ze swej istoty zyje
wiarg 1 miloscig ku Chrystusowi.3®

Ontologiczno-personalistyczny charakter zwigzku miedzy Chrystusem
a Kosciolem widoczny jest w stwierdzeniu Chrystusa, ze ma to byé¢
zwigzek taki, jaki zachodzi miedzy Nim a Ojcem.3® Jedno$¢ Chrystusa,
Syna Bozego z Ojcem jest jednoscig istoty i zaleznoscig osobowg.40

Ch. Journet charakteryzujgc przyczynowos¢ czlowieczenstwa Chry-
stusowego w przekazywaniu swej laski Glowy réwniez nie stawia tego
zagadnienia za teologig ubieglych wiekow, w kategoriach przyczynoc-
wosci fizycznej i moralnej, ale w kategoriach personalistycznych. Jesli
czlowieczenstwo Chrystusowe jest narzedziem, organem w przekazywaniu
laski, to — pisze — ,,przede wszystkim jest to narzedzie wolne, naj~
bardziej wolne, najbardziej mitujgce i czule, jakie kiedykolwiek zostalo
stworzone”:41

Ujmowanie funkcji Chrystusa-Glowy w kategoriach personalistycz-
nych, wlasciwe wspodlczesnej eklezjologii, oznacza, prébujemy tu dokonaé
pewnej syntezy, ze tej funkcji Chrystusowej nie nalezy widzie¢ w zad-
nym wypadku jako oddzialywania mechanicznego, mimowolnego. Porow-
nania Chrystusa do krzewu winnego i glowy organizmu fizycznego uzu-
pelniane sg w Objawieniu i winny byé¢ uzupelniane w jego opracowaniu
teologicznym okresleniami Chrystusa jako Pana i Oblubienca. Chrystus
jest zbiornikiem, lepiej powiedzmy: posiadaczem taski dla calego Kos-
ciola i calej ludzkosci jako Stowo Wecielone i Zbawiciel, ktory udziela
Yaski przez swe ciggle uwielokrotniane, $wiadome, wolne, osobiste akty.
W taki sposOb zwigzal sie z Kosciotem, utworzyl go i wylgeznie w taki
spos6b nan wplywa. Stad tez obecnie oddzialywanie Chrystusa Uwiel-
bionego na KosSciél jest prostym przedtuzeniem Jego dzialania ziem-
skiego.

Personalistyczny charakter oddzialywania Chrystusa-Glowy na Ciato
Kosciola i na kazdy z jego czlonkow pozwala lepiej dostrzec i wniknaé
w naczelny motyw tego dzialania, milos¢ Chrystusows. Posiadamy na
ten temat dokument Nauczycielskiego Urzedu Kosciola kapitalnej wagi,
mianowicie encyklike Piusa XII Haurietis aquas.®? Ziemskie postannic-
two Chrystusa i Jego obecne zycie w niebie przedstawia Papiez jako
wyraz najwyzszej, bosko-ludzkiej Jego milosei. , Kiedy Zbawiciel nasz
wstapil do nieba [..] i zasiadl na prawicy Ojca, nie przestal kochaé
Kosciota, swej Oblubienicy, tg najgoretszg miloscia, jaka bije Jego

38 Op. cit., s. 290 n.

® J 117, 28,

¥ M. Schmaus, op. cit, t. III, cz. 1, s. 292.
11 Théologie de UEglise, s. 61.

2 AAS, 48 (1956) 309—353.
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Serce [...] Dar Ducha Swietego zeslanego na Apostolow jest pierwszym
widomym znakiem szczodrobliwej milosci Zbawiciela po Jego tryum-
falnym wstgpieniu na prawice Ojca [...] [Jego mitosci] zawdziecza Kos-
ci6l swoj poczatek i swe cudowne rozprzestrzenienie [...] Ta miloé¢ Boza
jest najcenniejszym darem, [...] [ktéry] z wezbranego nig Serca Stowa
Wecielonego spltywa za sprawa Ducha $wietego w dusze wszystkich wie-
rzgcych [...]”

Uwydatnienie personalistycznego charakteru stosunku Chrystusa-
-Glowy do Kosciola jest najbardziej wazkim osiggnieciem wspotczesnej
eklezjologii. Prowadzg ku niemu omowione uprzednio ujecia funkcji
Chrystusa-Glowy, a to w jej charakterze dynamicznym i w syntezie
z innymi funkecjami Chrystusa. Dopomaga tez ono do rozumienia perso-
nalnego charakteru doskonalosci chrzescijanskiej, ktora sprowadza sie
przeciez do przyjecia milosci Bozej, okazanej nam i danej w Chrystusie
Jezusie.

Wypada jeszcze podkreslic mysl zawartg juz zresztg w tym, co
powiedzieliSmy dotychczas. Osobowe odniesienie Chrystusa do KosSciota
powoduje podobny stosunek wzajemny. Przynmaleznos¢ do swej Glowy
nie posiada charakteru jakiej$ mechanicznej koniecznosci, ale charakter
personalistyczny: wolnego, pelnego mitosci oddania. Dotyczy to zaréwno
Kosciola jako calosci, jak i kazdego z jego czlonkéw. Chrystus nie jest
Glowg w znaczeniu czystego i zwyklego zastepstwa niewinnego za win-
nych, lecz w znaczeniu zastepstwa na mocy solidarnosci grzesznikow
z Odkupicielem.43

Mozna tu znowu powolaé sie na encyklike o Ciele Mistycznym, ktéra
stwierdza, ze wplyw i kierownicza rola Chrystusa w stosunku do Ciala
Kosciota nie tylko nie wyklucza dzialania ze strony czlonkéw Mistycz-
nego Ciala, ale wrecz dzialania tego domaga sie. Réznica miedzy cialem
fizycznym a Cialem Mistycznym polega wlasnie na personalistycznym
charakterze uczestnictwa kazdego z wiernych w spolecznos$ci Kos$ciola.#4

IV. CHRYSTUS GELOWA KOSCIOLA I GLOWA CALEGO STWORZENIA

Chrystus jest Glowg nie tylko Kosciola, ale i calej ludzkosci. Sko-
ro jest nowym Adamem, tzn., ze posiada wplyw i wladze nad wszystkimi
potomkami pierwszego czlowieka. Powstaje zatem pytanie, ktéremu teo-
logia poswieca wspolczesnie sporo uwagi, jaki jest stosunek funkeji
Chrystusa-Glowy Kosciola do Jego funkcji Glowy ludzkosci.

43 Por. F. Amiot, op. cit, s. 87.
4 Enc. o Mistycznym Ciele, s. 25, 34 itd.



48 Ks. ANDRZEJ ZUBERBIER

Obie te funkcje nie sg sobie przeciwstawne, skoro przyhaleZn-o_-éé
do Kosciota i do ludzkosci nie jest sobile przeciwstawna.

Traktujac obie funkcje dyzjunktywnie wskazujg teologowie, ze funk-
cja Glowy ludzkosci lezy u podstaw Odkupienia (solidarnos¢ Chrystusa
z ludzkoscig byla konieczna, by moégt Chrystus dokonaé¢ zastepczego za-
doséuczynienia), podczas gdy funkcja Glowy Kosciola jest skutkiem
Odkupienia.*s

W ujeciu dynamicznym i komplementarnym funkcja Chrystusa-Glowy
widziana jest jako jedna i niepodzielna. ,,W Kosciele realizuje sie bo-
wiem to, co zaczelo sie we Wecieleniu: przynaleznos¢ ludzi do Chry-
stusa’.46

Idgc za tokiem mys$li Ch. Journeta, we Wcieleniu zawigzane zostalo
tajemnicze pokrewienstwo miedzy Slowem Wecielonym a pozostalg ludz-
koscig. Chrystus jest Pierworodnym, inni ludzie Jego bra¢mi i wspoi-
dziedzicami, powolanymi do zjednoczenia z Nim w milosci 1 do ucze-
stnictwa w Jego zmartwychwstaniu.4?

Poslubit wiec ‘Chrystus calg ludzkos¢. Staje sie ona Kosciolem w tej
mierze, w jakiej odpowiada na jego wezwanie.?® Jest Chrystus Wodzem
i Glowg wszystkich ludzi na réwni. Ich solidarnosé¢ z Nim, poki nie chcg
przyjaé zbawienia, pozostaje jednak czysto prawmna. Dopiero skutkiem
usprawiedliwienia sprawiedliwosé Chrystusowa splywa do serca ludz-
kiego i ,,0soba 'prawna” staje sie osoba ,mistyczng’.49

W takim ujeciu Chrystusowe funkcje Glowy ludzkosci i Glowy Kos-
ciota wskazujg hie tyle na odmienny stosunek Chrystusa do ogétu ludzi
i do czlonk6éw Kosciota, ile na odmienne ustosunkowanie sie poszczegol-
nych ludzi do poslannictwa Chrystusowego. '

Nie dos¢ jest jednak moéwié, ze Chrystus jest Glowa ludzkosci. Jest
On Glowg sSwiata i wszelkiego stworzenia.

W Nowym Testamencie ,$wiat” nie jest tylko przeciwstawieniem
Kosciota, Swiatem grzechu, zia i panowania szatana, ale dzielem i wlas-
noscig Boga. Przez grzech swiat nie stal sie obcy Bogu. Jak wszystko
jest z Boga 1 przez Chrystusa, tak tez przezen bedzie odnowione.50

Okreslenie roli Chrystusa w stosunku do $wiata opierajg teologo-
wie na listach. do Efezjan i Kolosan, szezegdlnie na zdaniu z listu do

45 Por. A. Mitterer, op. cit.,, s. 98.

% M. Schmaus, op. cit.,, t. III, cz. 1, s. 306.

47 Théologie de U'Eglise, s. 41 n.

48 Tbidem, s. 42 n.

4 Ibidem, s. 64—66. Por. Schmaus, op. cit, t. II, cz. 1, s. 286: ,,Zwigzek
Chrystusa ze sSwiatem mozna nazwaé¢ nieozywionym, staje sie Zywym przez wiare
i chrzest”.

% R.Schnackenburg, op. cit.,, s. 156, 159 n. Por. 1 Kor 8, 6; Obj 21, 1. 5.
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Efezjan 1, 10. ,,Swiat stworzony przez Boga pochodzi z jednosci i zmie-
rza ku jednosci, kérg uzyska przez Chrystusa” — moéwi Cerfaux.51 Po-
dobnie Schnackenburg: ,,W Chrystusie calos¢ stworzenia przywroécona
zostanie do jednosci i tadu i poddana Bogu. W Chrystusie przeto znaj-
duje swa Glowe i Jemu samemu jest poddana”.’2 A oto ta sama fidea
rekapitulacji swiata w sformulowaniu Journeta: ,,Chrystus ze wzgledu
na swg ludzka nature skupia w sobie wszystkie byty, jak na poczatku
cala ludzkos$é skupiala sie w Adamie. Dzieki zjednoczeniu osobowemu
wigze On ponownie cale stworzenie z Bogiem. Wszystkie rzeczy stano-
wié bedg jakby przediuzenie Jego Ciala”.53 Sformulowanie to przekracza
juz granice Scislej egzegezy zdania z listu do Efezjan i posiada charakter
teologiczhego wnioskowania opierajgcego sie na analizie tajemnicy zjed-
noczenia osobowego. Podobnie argumentu teologicznego uzywa M.
Schmaus. I on méwi o tym, ze Chrystus jest Glowg calego stworzenia.
Zwigzek Chrystusa jest Scislejszy niz zwigzek Adama, a to dlatego, ze
Chrystus jest samym Stowem Bozym. Stowo jest za$ skupieniem wszyst-
kich Bozych mysli stworczych, totez i stosunek Slowa do stworzen
poréwnaé¢ trzeba do zwiazku zachodzgcego miedzy pomystem artysty
i jego dzielem.5*

W podobnym sensie jak list do Efezjan 1, 10 interpretuje sie dwa
pierwsze rozdzialy listu do Kolosan, w ktérych powiedziane jest mie-
dzy innymi, ze wszystko zostalo stworzone przez Chrystusa i dla Niego,
a takze, ze On jest Glowag wszystkich ksigstw i zwierzchnosci.

Te pozycje Glowy i Pana wszystkiego osiggnagl Chrystus wraz ze
swym uwielbieniem i ona stala sie rzeczywistoscig niezniszczalng.?®

Kosmiczne ujecie wladzy i wplywu Chrystusa implikuje aspekt
eschatologiczny: jednosé pierwotna stworzenia, zburzona przez grzech,
odbudowywana jest ponownie w Chrystusie ku jednosci ostatecznej
,Rekapitulacja w Chrystusie obejmuje ludzi i anioléw, a tak zlgczony
ze Zbawicielem $wiat istot rozumnych i obdarzonych laskg bedzie w pel-
ni Kosciotem. Mistyczne Cialo bowiem przechodzac przez wiele faz uzys-
kuje swe ostateczne dopelnienie w chwale nieba”.5¢ Journet idzie w swych

51 Op. cit., s. 315.

¥ Op. cit., s. 160 n.

53 Théologie de U'Eglise, s. 49.

54 Op. cit., t. 11, cz. 2, s. 285.

% R.Schnackenburg, op. cit., s. 161.

% R,. Grzymatltowski, op. cit, s. 32 n. Nie wdajemy sie¢ w rozwazania na
temat stosunku Koséciola w stanie obernym do KoSciola w stanie chwalebnym.
Chodzi w szczegblno$ci o to, czy Krélestwo Boze jest pojeciem eschatologicznym,
czy tez urzeczywistnia sie juz w obecnym stanie KoSciola. Por. tamze, s. 257;
R. Schnackenburg, op. cit, s. 165 n.

4 — Rocznikl Teol. — XII1,2
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pogladach za $w. Tomaszem twierdzgc, iz prawdziwie w pelni Kosciotem
jest Kosciél w niebie. Jest on wzorem i celem, do ktorego zmierza
Kosciol na ziemi.

Kosciot w swej formie eschatologicznej osiggnie to, co juz jest rze-
czywistoscig w Jego Glowie-Chrystusie. Jesli za$ obecnie ma w sobie
pewne cechy eschatologicznego Kroélestwa Bozego, to o tyle, o ile juz
posiada udzial w zwyciestwie Chrystusa, o ile juz w Nim, jako Gtlo-
wie, przebywa w niebie.5?

Stosunek Kosciolta do $wiata interesuje nas tutaj z punktu widze-
nia funkecji Chrystusa-Glowy. Jezeli cel, dla ktérego Chrystus tworzy
swe Mistyczne Cialo i kieruje nim, utozsamia sie z celem, dla ktérego
Chrystus wszedl w zwigzek z calg ludzkoscig, a przez nig z calym swia-
tem stworzonym, i wplywa nan — a tak przeciez jest — to funkcja
Chrystusa-Glowy ludzkosci lgczy sie, a nawet utozsamia z funkcja
Chrystusa-Glowy Kosciola.

Schnackenburg stawia ten problem w sposéb nastepujacy: jak roz-
wija sie uswiecajgce dzielo Chrystusa w stosunku do ,,wszystkiego”
(das All) i jakg role odgrywa w nim Koscio6l.53

Wedlug listow do Kolosan i Efezjan ziszczenie }adu we “wszech-
Swiecie polega na panowaniu ,duchowych mocy”, na ich przemoznym
wplywie zwlaszcza na czlowieka. Panowanie to musi zostaé¢ przelamane.
Kresem eschatologicznym jest, by Bog stal sie¢ wszystkim we wszyst-
kim,5® by wszystko zostalo poddane pod nogi Chrystusa,’® by wszystko
zostalo przywroécone w Chrystusie do pierwotnego ladu.®?

Kosciol staje sie narzedziem Chrystusa w spelnianiu Jego zbaw-
czej misji w stosunku do calego $wiata, wykonawcg uswiecajgcej woli
Boga, ktory Syna swego poslat na swiat, by swiat zostal przezen zba-
wiony.62

W jaki sposob Kosciol spelnia to zadanie? Wzywa i wszczepia w sie-
bie ludzi przez chrzest, przenoszac ich z ciemnosci do Krélestwa Syna.s?
Naucza wszelkiej madro$ci, by uczynié¢ wszystkich doskonalymi w Chry-
stusie.f® Przez S$wiat ludzki wplywa za$§ posrednio na wszechswiat,
ktory bedzie mial udzial w wolnosci dzieci Bozych.%® Im bardziej Kosciol

—_—

R. Schnackenburg, op. cit., s. 154 n.
58 Ibidem, s. 160 nn.
5% 1 Kor 15, 28.
% Por. Ps 8, 7; 110, 1; 1 Kor 15, 25; 27 nn.
it Ef 1, 10.
62 Por. takze M. Schmaus, op. cit., t. II, cz. 2, s. 204.
% Kol 1, 13.
64 Kol 1, 28.
6 Rz 8, 29 nn.
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jako Cialo Chrystusowe rosnie w Swiecie, tym bardziej Chrystus staje
sie uSwiecajagcym Panem wszystkiego. Im bardziej Chrystus wigze sig
z Kosciolem, im bardziej Kosciét staje sie Jego pelnig ,,na miare pelnego
wzrostu doskonatosci Chrystusowej”’,®®¢ tym bardziej ,,wszystko” wecig-
gane jest przez Kosciét w orbite Chrystusowej taski. Nie; znamy innej
drogi, na ktérej Chrystus dawalby ,wszystkiemu” udzial w swym zba-
wieniu.

Zwrbci¢ nalezy uwage na to, ze Kos$ciél nie jest dla Chrystusa-Glo-
wy $§wiata jedynie marzedziem, stuzgcym urzeczywistnieniu Jego panowa-
nia nad $wiatem. Kosci6t jest zarazem realizacjg panowania Chrystusa nad
Swiatem. Realizacjg wprawdzie ekstensywnie i intensywnie niepelns,
w jakim$ sensie niedoskonalg, ale trwalg i wewnetrznie tego samego
charakteru, co realizacja ostateczna. Koéciél jest, jak wyraza sie
Journet, ,Swiatem pojednanym [moze lepiej pojednywanym — A.Z.]
z Bogiem”.87 Jest jakby szczytem stozka, ktérego podstaws jest Swiat.
Szczytem, przez ktéry Swiat styka sie z Bogiem.

Chrystus jest — bedgc Slowem Weielonym i na mocy swego postan-
nictwa — Glowg wszystkiego — Glowg ludzkosci. Funkcje te ma urze-
czywistni¢ w calej pelni u konca swiata. Urzeczywistnia jg jednak stop-
niowo jako Glowa Kosciola. Kosciél jest spolecznoscig ludzi, ktoérzy
wchodzg na droge zbawienia, ktérzy wchodzg w zwigzek z Chrystusem
identyczny w swej istocie do zwigzku eschatologicznego. Zarazem Kos-
ciél stuzy Chrystusowi do coraz pelniejszego wykonywania roli Glowy
ludzkosci. Tak wiec ,,by¢ Glowg ludzkosci” jest dla Chrystusa czyms$
pierwotniejszym niz ,byé Glowag Kosciola”. Jest tez ostatecznym za-
miarem. ,,By¢é Glowg Kosciola” jest dla Chrystusa czyms$ pelniejszym niz
»by¢é Glowa ludzkosci”: wplyw Chrystusa na Kosciél jest bowiem nie-
poréwnanie wiekszy, intensywniejszy niz na calg ludzkosé. Ostateczny
za$§ zamiar zbawienia Swiata pokrywa sie z zamiarem zbawienia Ko$-
ciota. Tylko o tyle bowiem ludzie dojs¢ mogg do zbawienia, o ile stang
sie czlonkami Kosciola. Mozna powiedzie¢, ze Chrystus urzeczywistnia
swg role Glowy ludzkosci jako Glowa Kosciota.6s

Zachodzi wiec dwojaka kierunkowos¢ w dzialaniu Chrystusa-Glowy:
od swiata ku Kosciolowi i poprzez Kosciét ku swiatu.

Pierwsza wskazuje peliej jednolitosé funkcji Chrystusa-Glowy. Za-
panowuje On bowiem nad $wiatem, utozsamia go coraz bardziej ze soba

® pf 4, 13

87 Théologie de VEglise, s. 53. Jest to zresztg wyrazenie §w. Augustyna,

68 Pius XII uzywa zamiennie nazw ,Glowa ludzkosci” i ,Glowa KoSciola”,
méwige w enc. o Mistycznym Ciele: ,,Juz w lonie Dziewicy Zbawca nasz ustano-
wiony zostat Glows calej ludzkiej rodziny”, a takze: ,juz w dziewiczym lonie
Bozej Rodzicielki ozdobiony zostat godno§cia Glowy KoSciota” (s. 17, 63).
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samym, przycigga go coraz bardziej ku sobie, a proces ten jest tworze-
niem Kosciola, z ktérym ostatecznie Swiat sie utozsami. Chrystus jest
Glowa sSwiata, a jednoczgc go z soba, zbierajagc w jedno rozproszone
dzieci Adama, staje sie coraz bardziej Glowag KosSciola. Kosciot nie zostaje
w tym ujeciu utozsamiony ze Swiatem, ale widziany jest w swych
genetycznych zwigzkach z nim i w perspektywach eschatologicznych,
a przeto w swym rozwoju i stawaniu sie.

Drugi kierunek dzialania Chrystusa-Glowy: od Kosciola ku swiatu
mniej uwzglednia eschatologiczny, wiecej doczesny punkt widzenia.
Kosciél widziany jest mniej w swym rozwoju, bardzie] w swym cha-
rakterze instytucji zbawczej, postanej na $Swiat. Chrystus jest przede
wszystkim Glowg Kosciolta i dzieki temu, przezen wypelnia funkcje
Glowy sSwiata, staje sie coraz pelniej Glowg swiata, w miare rozwoju
dzialalnosci Kosciola.

Teologia lubi wspoélczesnie podkresla¢é pierwszy z tych dwéch kie-
runkéw dzialania Chrystusa-Glowy. Harmonizuje on lepiej z ujeciem
historycznym calego dziela zbawienia, z ujeciem religii objawionej
i Kosciola w ich ,,otwartosci” na swiat i jego wartosci: chrzescijanstwo
i Kosciot jest rozwinieciem i wypelnieniem wszelkiego Bozego dobra
zlozonego w stworzonym s$wiecie. To jednak, co zostalo powiedziane
o komplementarnosci funkeji Chrystusowych nalezy powtoérzy¢ takze
w odniesieniu do owych dwoéch kierunkéw oddzialywania Chrystusa-
-Glowy. Nie wykluczajg sie one wzajemnie, ale 1gcznie ukazuja peliej,
ze Chrystus jest ,,wszystkim we wszystkich”6?: przetwarzajgc sSwiat
w Koscidl, swe Mistyczne Cialo, realizuje zarazem swoéj wplyw na
Swiat poprzez Kosciél wziety ze Swiata. ,,Objawilem imie Twoje ludziom,
ktérych mi date§ ze Swiata [...] Jak Ty mnie na $wiat poslales, tak i ja
ich poslalem na swiat”.?0

kwiecien 1962 r.

% Por. 1 Kor 15, 28.
i J 17. 6: 18.
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LE CHRIST, TETE DU CORPS MYSTIQUE

La théologie des derniers siécles concevait le lien entre le Christ et I'Eglise
sous l'aspect, avant tout, du triple pouvoir du Christ: sacerdotal, prophétique et
royal, auquel participe la hiérarchie. Cette relation était de plus congue comme
1. statique, c.-a-d. qu'on parlait du Christ, Téte de I'Eglise, non dans le sens
d’'une fonction remplie par Lui, mais dans celui d'une dignité et prérogative
auxquelles il aurait droit; 2. disjonctive, on soulignait en effet que les diver-
ses fonctions, ou plutét dignités, du Christ: téte, médiateur, roi, prétre..., étaient
distinctes; 3. essentielle: on cherchait le ,principium quo” de I'action du
Christ sans préter attention au ,,principium quod”, c.-ia-d. au caractére personnel
de cette action; 4. enfin, conséquence logique, le lien entre le Christ et I'Eglise
était percu analytiquement.

Si une telle approche a permis de préciser un certain nombre de notions
théologiques, elle n’en a pas moins cessé aujourd’hui de susciter de l'intérét et
ne semble plus offrir de possibilités nouvelles pour un approfondissement plus
poussé du probléme. La théologie moderne s’est donc tournée vers d’autres con-
ceptions, dérivées d’études sans cesse reprises de sources, avant tout scripturaires,
conceptions qui ont déja trouvé un écho dans l'encyclique de Pie XII, Mystici
Corporis Christi.

1. Conception dynamique de la fonction du Christ-Téte.
Le mystére du salut est histoire. C'est pourquoi il convient de regarder les fonc-
tions du Christ non seulement & travers leurs éléments oentologiques, constitu-
tionnels, mais encore en leur réalité historique. Les divers moments de la vie et
de l'activité du Christ se présentent comme les étapes successives d’un devenir
toujours plus parfait, celui de Téte du Corps Mystique. Les moments essentiels
en son I'Incarnation, ol s’est formé un lien de base entre le Christ et ’humanité,
et la Rédemption, ou le Christ ,,a commencé d’exercer en plénitude la fonction
de Téte dans son Eglise” (Muystici Corporis Christi).

Dans l’état glorieux, le Christ continue d’agir sur 1’Eglise, la gouvernant et
se la rendant semblable.

2. Conception complémentaire des fonctions du Christ.
Le N.T. parle du Christ comme du Meédiateur, Prétre, Roi, Maitre, Prophéte,
Epoux, Téte de I’Eglise. La théologie interpréte ces expressions comme mutu-
ellement complémentaires. Elles éclairent divers aspects de la mission, une et
indivisible, du Christ a I’égard de I'humanit§ et de I'Eglise. De méme St. Paul,
dans la lettre aux Ephésiens, compléte l'image du Christ-Téte par celle de
Maiire et Epoux de I'Eglise. Ch. Journet estime qu’a la grace du Christ-Téte
sont liés trois attributs: le sacerdoce, la royauté et la sainteté, Ils sont si intime-
ment unis qu’il est difficile de les distinguer dans Sa perfection unique et
supréme. Une telle conception peut étre qualifiée de complémentaire et syn-
thétique.

3. Caractére personnaliste de la fonction du Christ-Téte.
La conception personnaliste de la fonction du Christ-Téte signifie que, de méme
que le Christ a fondé I'Eglise par son action personnelle, ainsi continue-t-il encore
d’agir sur elle, la gouverne et répand sur elle ses graces par une action sans
cesse renouvelée, consciente et pleine d’amour. Pie XII en parle particulierement
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dans Yencyclique Haurietis Aquas. I1 y présente la mission terrestre du Christ
et sa vie présente dans le ciel comme l'expression de l'amour divin et humain
supréme.

La mise en relief du caractére personnel de la fonction du Christ-Téte est
particuliérement importante. Les idées présentées ci-dessus y conduisent, notam-
ment la conception dynamique et la synthése avec les autres fonctions du Christ.
Elle aide aussi a comprendre le caractére personnaliste de la perfection chrétienne
qui se raméne, comme on sait, & l'acceptation de l'amour divin, qui nous est
manifesté et donné dans le Christ Jésus.

4. .Le Christ, Téte de 1’Eglise et Téte de 1’entiére création.
Puisque le Christ est le nouvel Adam, il posséde influence et autorité sur tous les
descendants du premier homme, ce qui veut dire qu’'ll est Téte non seulement
de I'Eglise mais encore de toute I’humanité. I1 ne s’agit pas 1a de deux fonctions
distinctes du Christ mais d’une seule. Il est Téte & la fois de I'humanité et de
I’Eglise. On peut distinguer ici une action en quelque sorte double du Christ:
S’unissant le monde, rassemblant dans l'unité les enfants dispersés d’Adam, le
Christ crée I'Eglise; ce faisant, il réalise son influence sur le monde par I'Eglise.
Dans cette premiére activité, le Christ apparait au premier chef comme Téte
de I’humanité, devenant, & mesure qu’'ll I'améne vers Sa persofme, de plus en
plus pleinement Téte de I'Eglise. L’autre activité nous montre le Christ comme
Téte de I'Eglise avant tout. A mesure cependant que croit l'influence exercée
par Lui sur le monde a travers I'Eglise, il devient, avec une plénitude croissante,
Téte de 'humanité aussi bien.



