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Problem zaleznosci rozwoju duchowego czlowieka od warunkéw eko-
nomicznych jest moze w obecnych czasach jeszcze bardziej aktualny
anizeli kiedykolwiek dawniej. Przyczynil sie do tego, z jednej strony,
bardzo szybki ostatnio rozwdj gospodarczy swiata, pociagajacy za sobg
w skutkach wzrost rangi wartosci materialnych, z drugiej zas, swoisty
klimat duchowy, uwidoczniony najmocniej w materializmie historycz-
nym, ktory w wartosciach gospodarczych i sposobach produkeji widzi
baze decydujgca o istnieniu i charakterze calej nadbudowy. Jakie w tej
sprawie jest stanowisko mys$li chrzesScijanskiej? Aby je okreslié, ko-
nieczng jest rzecza poznaé blizej poglady Akwinaty. Trzeba jednak przy
tym wcigz pamietaé, ze czasy Tomasza odlegle sg od nas o 700 lat, dla-
tego jego terminologia, metoda stawiania i rozwigzywania problemoéw,
spos6b argumentacji réznig sie od naszych, cho¢ sama istota rzeczy po-
zostaje ta sama. Dotrze¢ do niej w powyzszej sprawie — choéby tylko
w sposéb fragmentaryczny — jest celem dalszych rozwazan.

ZYCIE ETYCZNE

W III czes$ci Summy contra Gentiles Doktor Anielski przedstawia od
razu zagadnienie bardzo jasno: ,,Zewnetrzne majetnosci konieczne sg dla
dobra cnoty, poniewaz przy ich pomocy utrzymujemy organizm i in-
nym mozemy pomagac¢’l. Dwa wnioski mozemy wysnu¢ z tej wypo-
wiedzi. Po pierwsze, ze zycie etyczne czlowieka zalezy nie tylko posred-
nio, ale i bezposrednio od wartosci gospodarczych. Zaleznos¢ posrednia
polega na tym, ze te dobra umozliwiaja zycie organizmowi, a to jest
conditio sine qua non praktykowania cnoét, zaleznosé zas bezposrednia
uwidacznia sie w potrzebie warto$ci ekonomicznych jako narzedzi do
samego bezposredniego praktykowania cnét2 Z tego tekstu wynika

TIITI C. G, c. 133. W innych miejscach nazywa dobra materialne pozytecz-
nymi dla cnoty lub wprost podpora cnoty. Por. I—II, q. 114, a. 10; III C. G, c. 141,
2 III C. G., c. 133.
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takze — po drugie — Ze Tomasz ma tutaj na mysli nie tylko zycie czysto
aktywne, ale takze i kontemplatywne w tym znaczeniu, iz kontemplacja
jest najwyzszg czynnoscig ducha i odpowiada najistotniejszym wymaga-
niom calej natury ludzkiej3. Cnoty kontemplatywne maja zasadniczo
zalezno$é tylko posrednig, czynne natomiast posrednig i bezposrednis.
Ilustracjg do tego, obok czynnej miltosci blizniego, o ktorej mowa w cy-
towanym teksScie, moze byé¢ takze cnota. oszczednoSci. )

W kazdym stworzeniu jest naturalne dazenie do starania sie o za-
spokojenie wszystkich swoich potrzeb. Zwierzeta, zwlaszcza dzikie, kto-
re nie w kazdej porze roku znajduja odpowiedni pokarm dla siebie,
w tym czasie, kiedy go majg pod dostatkiem, gromadzg i przechowuja
na te pore, gdy go bedzie brak. Podobnie i w czlowieku istnieje taka
sama daznosé, aby zabezpieczy¢ sie na przyszlo$¢, przede wszystkim
za$ na okres starosci 4. Ludzie starsi sklonni sg zawsze do oszczedzania,
poniewaz stcpniowo tracg sity do pracy 5. Sw. Tomasz, jak stusznie spo-
strzega Woroniecki, nie wspomina tutaj o oszczednosci jako o cnocie
explicitis verbis, ale ma jg niewatpliwie na mysli, gdy o tyin wszyst-
kim moéwi 6. Aby te cnote mozna bylo praktykowaé i w ten spcséb ubez-
pieczy¢ sie na przyszlosé, na wypadek niezdolnos$ci do pracy, potrzeba
odpowiedniej ilosci débr materialnych. Kto ma tylko na dorazne po-
trzeby, ten nie moze mysleé o oszczedzaniu. Na ten temat szeroko poéz-
niej rozprawia Antoni z Florencji, powolujac sie przy tym na Doktora
Anielskiego 7.

Z kwestig wplywu débr materialnych na rozwéj czlowieka lgczy sie
zagadnienie pracy jako jednego z czynnikéw produkcji®. Jest faktem
doswiadczanym na kazdym kroku, Ze natura ze wszystkimi swymi bo-
gactwami sluzy czlowiekowi tylko dzieki pracy®. Dlatego biorac pod
uwage normalne warunki czlowieka doroslego, kazdy powinien wlasna
pracg tyle wyprodukowaé nowych doébr, ile ich kazdy zuzywa: stad
wniosek, ze kazdy jest zobowigzany do pracy !°. Nawet w samym zaje-

3 P. Pelletier, Kontemplacja i 2ycie czynne, ,Szkolta Chrystusowa”, 7 (1953) 13.

4111 C. G, c. 8. '

5 IV Ethic., 1, 4.

¢ J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Krakow 1948, (tom 3 w ma-
szynopisie), rozdz. 6.

"C.Ilgner, Die wvolkswirtschaftlichen Anschauungen Antonius v. Florenz,
Paderborn 1904, s. 225.

*E. Barone, Zasady ekonomii politycznej, przelozyl z wloskiego L. Eichen-
baum, Krakow 19462,

® A. Horvath, Eigentumsrecht nach dem hl. Thomas von Aquin, Graz 1929,
5. 212,

W Fr. Eberle, Katholische Wirtschaftsmoral, Freiburg i/B. 1921, s. 14, Mamy
tam takze dobrg definicje pracy.
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ciu pasterskim, ktére wedlug Tomasza najmniej wymaga trudu, wyste-
puje praca, chotby tylko w postaci pilnowania trzéd i cigglego posuwa-
nia sie za nimi!l, Prawo pracy jako co$ naturalnego istnialo nawet
w raju, cho¢ nie mialo tam w najmniejszym stopniu charakteru ciez-
kiego trudu, bylo bowiem stanem czystej przyjemnosci 12. Praca — jak
slusznie wycigga wniosek na podstawie Tomasza Haesle — jest wlas-
ciwie zyciem, bez pracy Zzycie jest czym$ w rodzaju $mierci3. Staro-
zytnos¢ cala przewaznie gardzila praca, nawet sam Arystoteles prace,
zwlaszeza fizycznag, uwazal za zajecie godne niewolnikow 14 W innym
miejscu powiada on, ze wzorowa konstytucja nie zaliczy nigdy rzemiesl-
nikéw do obywateli 15. Tomasz nie tylko odrzuca kategorycznie taki po-
glad na prace, ale nadaje jej ogromnag godnosé. Robotnik w szczegdlny
sposOb jest obrazem Boga. Bég bedac Aktem czystym ciggle dziala,
tak samo czlowiek pracujac na coraz liczniejszych odcinkach, przechcdzi
z moznosSci do aktu i w ten sposéb upodabnia sie do Boga. Tak jak
Bég jest pierwszym Motorem, tak samo pracujacy czlowiek jest przy-
czyng sprawczg wielu nowych rzeczy. Co wiecej, Bég jako najwyzsze
dobro udziela sie wszystkim, tak samo robotnik pracujgc, daje ze
siebie to, co ma najwartosciowszego w sobie, jego dzielo staje si¢ od-
biciem jego wartosci. Dzieki temu przeksztalca swiat, humanizuje go
i uduchawia. Bedac sam obrazem Boga, poprzez swoja prace podobien-
stwo Boze przelewa na caly $Swiat 16, To glebokie ujecie pracy widzi
w robotniku jakby drugiego stworce, odbicie Bozej potegi i dobroci.
Takie stanowisko nadaje najglebszy sens pracy ludzkiej i wszystkim
osiggnieciom czlowieka. Rownoczes$nie czlowiek, tak jak w swojej na-
turze tak i w dziataniu, jednoczy ducha z materiag w jedng harmonijng
i wspanialg calosé.

Ten moment zastuguje na specjalne podkreslenie w chwili obecnej.
Okres wojenny i powojenny stal sie dla mysli katolickiej jakims szczesli-
wym wstrzgsem, pod wplywem ktoérego odczuto potrzebe opracowania
teologii rzeczywistosci ziemskich. Zrozumiano bardziej niz kiedykolwiek
przedtem, Ze pomiedzy $wiatem jako stworzeniem i czlowiekiem z jego
wyposazeniami i mozliwosciami z jednej strony, a Bogiem i zyciem
wiecznym z drugiej, nie ma jakiego§ przeciwstawienia, ale wzajemne
powigzanie i uwarunkowanie. Bég chce, aby cziowiek nasladowal Go we

17 Pol, 1, 6.

12 1, qg. 102, a. 3, c.

13 J, Haessle, Das Arbeitethos der Kirche nach Thomas von Aquin und Leo
XIII, Freiburg i/B. 1923, s. 30.

1 Pol., 3, 5.

15 Ibid., 4, 8.

16 Ch. Perin, De la richesse dans les sociétés chrétiennes, Paris 1861, t.I1.,’s. 33 nn.
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wszechstronnej dzialalnosci i w ten sposéb stwarzal najwyzsze wartosci
w sensie doczesnym, tj. wszechstronng kulture, przez ktoérag nalezy ro-
zumieé¢ dzwiganie wszystkiego wzwyz, wprowadzanie na miejsce chaosu
ladu, rozwijanie wszystkiego po linii doskonalosSci; poczawszy od naj-
prostszej uprawy roli az po najwyzsze wzloty ducha ludzkiego w nauce,
sztuce i religii. Tutaj mozemy powiedzie¢, ze nowoczesna teologia rze-
czywistosci ziemskich niczego nowego zasadniczo nie dodaje, ale od-
krywa tylko autentyczng mys$l chrzescijanska, ktora znajduje sie tak-
ze — jak widzimy — u Tomasza bardzo wyraznie,.

Praca poza tym jest fundamentem prawa uzywania i posiadania
dobr materialnych. Po grzechu pierworodnym praca stala sie takze
pod pewnym wzgledem Srodkiem ekspiacji, stad jest do pewnego stop-
nia trudna i ucigzliwa dla czlowieka 1. A wiec przykazanie pracy jest
z jednej strony prawem naturalnym, a z drugiej ekspiacjg za grzechy.
Praca stala sie opatrznosciowa koniecznoscia 1 niezastapiong bronig
w walce o istnienie. Tak samo, jak nie ma czlowiek prawa zrzec sie
zycia i pozywienia, tak samo nie ma prawa zrzec sie pracy, ktéra daje
mu pozywienie. Pod tym katem widzenia czlowiek znajduje sie w gor-
szych warunkach w pordéwnaniu ze zwierzetami. One wprawdzie tez
muszg czyni¢ pewien wysilek w celu zdobycia pozywienia, lecz wysilek
ten jest zupelnie innego rodzaju. Od chwili, kiedy ich zmysty s3 w pelni
rozwiniete, posiadajgq instynkt kierujacy nimi w zdobywaniu S$rodkéw
do zycia 18, Z natury takze posiadajg narzedzia stosowne do ich potrzeb,
jak: kly, rogi, pazury !®. Czlowiek natomiast nie ma ani jednego, ani
drugiego. Zamiast tego posiada rozum, z pomoca ktérego jest w stanie
poznaé, udoskonali¢ i rozbudowaé¢ metody swej pracy 20. Kierowana
rozumem reka ludzka staje sie doskonalym narzedziem produkujgcym
wszystkie inne narzedzia. Czlowiek przy pomocy rozumu moze nastep-
nie znaleZé nieskonczong ilosé sposobé6w swej pracy, stad moze stusznie
uchodzi¢ za twoérce swych dziel. Zmuszony do pracy potrzebg Srodkéw
do zycia doskonali czlowiek najwyzszg swa wiadze, rozum. Z tego punktu
widzenia praca staje sie dla czlowieka nie tylko niezastapiong bronia
w walce o byt, lecz takze skutecznym $rodkiem rozwoju i udoskonalenia.
Opanowanie namietnosei, pozadliwosci i usuniecie préznowania, to dalsze
skutki dobrze pojetej pracy 2. Wiemy doskonale, jak wielkg przeszkoda
dla rozwoju duchowego sa nieopanowane pozagdliwosci. Pod slowem
pozadliwo$é (concupiscentia) rozumiemy tutaj niezgodne z rozumem

17 11 Sent., d. 17, q. 3, a. 2, ad 7.
18 De Reg. princip., 1. 1, c. L.

19 Tbid.

20 Jbid.

2t II—1II, q. 187, a. 3.
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pragnienie przyjemnosci zmyslowych. Praca jest skutecznym s$rodkiem
do przywrocenia panowania nad zmystami i do uczynienia z organizmu
poslusznego narzedzia woli. Ta strona pracy jest niemniej doniosta,
cho¢ moze dzisiaj troche zapomniana.

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na to, ze kazda praca ma takze cha-
rakter spoleczny. Wyplywa to z zasady, ze kazda czesé stuzy calosci.
Kazdy zatem czlowiek pracujac dla siebie i przez swoja prace dosko-
nalgc siebie, rownoczesnie pracuje dla spoleczno$ci i ja doskonali 22.
Zreszty stusznie zwraca uwage Perin, ze potrzeby sa jednym ze $rod-
kow, jakimi postuguje sie Opatrznosé, aby utrzymaé ludzi we wspodl-
nocie zycia i mysli, w jednosci duchowej, ktéra jest najglebszg racjg
i ostatecznym celem zycia spolecznego 2. Z tych dwodch motywow,
a mianowicie zdobywania Srodkéw do zycia i pelnego rozwoju, praca dla
czlowieka jest -czyms$ tak naturalnym, ze $§w. Tomasz powtarza za Jo-
bem — czlowiek rodzi sie do pracy, jak ptak do latania 24,

Obok pracy branej w jak najszerszym zakresie trzeba odroézni¢ prace
sciSle zarobkowag, ktorg Akwinata nazywa labor manualis 2?5, cho¢ nie
rozumie pod tym wyrazeniem jedynie pracy fizycznej, lecz w ogoéle
jakiekolwiek zajecie tak fizyczne, jak i umystowe, stuzace celom utrzy-
mania zycia 26, Praca zarobkowa, w przeciwienstwie do pracy w cgdle,
wszystkich nie obowigzuje. Wolni sg od niej ci, ktéorzy majg inne zrodlo
utrzymania. Zobowigzani s natomiast jakakolwiek inng pracg przy-
czynia¢ sie do rozwoju zaréwno osobistego, jak i spolecznego ?7. Widzi-
my wiec, ze posiadanie i uzywanie débr materialnych ma swojg podstawe
w pracy wlasnej lub cudzej. W kazdym dobru materialnym jest skon-
densowana pewna ilosé pracy, stad mozemy okreslié takie spozycie débr
materialnych zwigzanych $cisle z praca jako dynamiczne w odroéznie-
niu od statycznego, jakie ma miejsce u zwierzat. W tym specyficznym
charakterze spozycia ludzkiego tkwi uprzywilejowane stanowisko czlo-
wieka; w ten sposob rozwija swoje zdolnosci, przyczynia sie do postepu
w kazdej dziedzinie zycia i do specjalizacji ludzi w réznych kierun-
kach. Tak jak u pszczél — moéwi §w. Tomasz — jedne gromadzg miéd,
inne buduja pomieszczenia, tak samo i w spolecznosci ludzkiej nie wszy-
scy robig to samo 28, Bezposrednig przyczyng podzialu pracy jest roz-

22 A, Janssen, Doctrina S. Thomae de obligatione laborandi, ,,Eph. Theol.
Lov.”, 1 (1924) 358.

2 Ch. Perin, op. cit.,, s. 34.

24 In Job, 5, 7.

5 II—1II, q. 187, a. 3.

% A.Janssen, op. cit., s. 357,

%7 Ibid., s. 365.

2 111 C. G., c. 134.
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norodno$§¢ uzdelnien i upodoban poszczegdélnych ludzi, ostateczng zas
Opatrznosé Boza, ktéra tak ulozyla zycie ludzkie, aby niczego mu nie
brakowalo. Podzial pracy najlepiej do tego sie przyczynia 2%, a konse-
kwencjg podzialu jest koniecznosé wymiany 30. Podzialowi pracy za-
wdziecza ludzkos¢ — pisze Woroniecki — nieustanny postep wiedzy
i opanowania $swiata, a organem stuzacym do tego jest mowa, pozwala-
jaca wymieniaé mysli, korzystaé z cudzego dorobku i doswiadczenia 31.

Troeltsch w swoich rozwazaniach na temat podzialu pracy zwraca
uwage, ze idea podzialu wyplywajgca z natury ludzkiej, a nie z grzechu
pierworodnego, nieznana byla wczesnemu chrzescijanstwu, ze dopiero
poézniejsze czasy nalezycie to zrozumiatly 32. Schilling zbija to twierdze-
nie, udowadniajge, ze nie tylko $redniowiecze znalo juz te idee, ale
takze starozytnos¢ chrzescijanska dobrze to rozumiala 33.

Na podstawie tych uwag mozemy powiedzie¢ za Janssenem — uzy-
wajac terminologii nowozytnej — ze praca, ktéra jest koniecznoscig
dla zaspokojenia naszych potrzeb, ma donioste znaczenie ekonomiczne,
spoleczne, moralne, pedagogiczne i ascetyczne 34

Ale rola pracy na tym sie jeszcze nie konczy. Zycie etyczne czlo-
wieka jest w swoich konsekwencjach powigzane Scisle ze zbawieniem
czlowieka, z jego zyciem wiecznym; realizowanie bowiem cnét prowadzi
do szczesliwego zycia wiecznego 35. Stad slusznie pisze Szymanski, ze
etyka tomistyczna 1gczy harmonijnie doczesno$é i wiecznosé, glosi pry-
mat ducha nad materig, wartosci moralnych nad materialnymi, ale
zdaje sobie sprawe, ze do wiecznosci idzie sie przez doczesno$¢. Przeto
doczesnos¢ trzeba tak urzgdzi¢ i uporzgdkowaé, aby nie tylko nie prze-
szkadzala moralnemu wyrobieniu czlowieka, lecz przeciwnie — poma-
gala mu do udoskonalenia i do zbawienia 3. Na to samo zagadnienie
zwraca bardzo trafnie uwage Maritain. Nie nalezy — wedlug niego —
zapomina¢, ze zycie spoleczne, ekonomiczne i polityczne jest Scisle zwig-
zane z zyciem wiecznym, a konsekwentnie takze z pasterskim postan-

2 Ibid., Por. Quodl. VII, 17. Nie nalezy rozumie¢ pracy zawodowej jako ja-
kiego§ bezposredniego powolania ze strony Boga. Takie stanowisko przypisuje
Max Weber etyce protestanckiej.

3% E. Schreiber, Die wvolkswirtschaftlichen Anschauungen der Scholastik
seit Thomas von Aquin, Jena 1913, s. 20.

31 J, Woroniecki, op. cit., t. I, s. 192,

2 E. Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen,
Tiibingen 1919, s. 311.

3 0. Schilling, Die christlichen Soziallehren, Koln 1926, s. 170.

# A.Janssen, op. cit.,, s. 359,

% ,,[...] quod si temporalia bona considerentur prout sunt utilia ad opera virtu-
tum quibus perducimur ad vitam aeternam”. I—II, q. 114, a. 10, c.

% A.Szymanski, Zagadnienia spoleczne, Lublin 19393, s. 55.
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nictwem Kosciola. Zagadnienie ubéstwa, nedzy wzglednie dobrobytu
jest nie tylko problemem doczesnym, ale takze problemem gleboko
zwigzanym z zyciem wiecznym. Sw. Tomasz stusznie naucza, co zresztg
jest faktem oczywistym, ze pewne minimum dobrobytu jest konieczne
do zycia etycznego 37. Stad troska o rzeczy ziemskie jest nie tylko dba-
niem — jak sie Pesch dosadnie wyraza — o nieszczeSliwe wiezienie
duszy, ale staraniem o szcze$liwg podréz do wiecznosci 38, Role dobr
materialnych w tej dziedzinie w ujeciu tomistycznym precyzuje Rutten
twierdzae, ze dobra materialne sg nie tylko korzystne lub pozyteczne
dla duchowej strony czlowieka, ale konieczne 3. Przyczyng tego jest
fakt, na ktéry stusznie zwraca uwage Meyer, ze czyny etyczne czlowieka
materialnie tkwig w Swiecie zewnetrznym i sg z nim $cisle zwigzane 40,
Z drugiej za$ strony swiat materialny dzieki tak wznioslej roli sam sie
uduchawia, jest bowiem wykorzystany w najbardziej pozytywnym zna-
czeniu, otwierajgc czlowiekowi dostep do najwyzszych bogactw ducha
ludzkiego 41,

Ten sam problem naswietla nam takze Doktor Anielski od strony.
negatywnej, rozwazajac skutki, jakie wywoluje ubdstwo i nedza. Po-
mijam w tej chwili spoleczny aspekt tego zagadnienia; o nim bedzie
mowa gdzie indziej, zwroci¢ nalezy uwage tylko na ujemne skutki nedzy
dla samej jednostki. Otéz wedle Tomasza brak dobr materialnych ko-
niecznych dla rozwoju czlowieka prowadzi do kradziezy, klamstwa,
krzywoprzysiestwa 42,

W innym miejscu wyprowadza z nedzy takie wypaczenie charakteru,
jak sklonnos¢ do unizania si¢ i do pochlebstwa wobec bogatych 43. Otoz
wszystkie powyzsze wlasciwosci sg czyms przeciwnym cnocie i w ogoéle
sg zaprzeczeniem zycia etycznego w pozytywnym slowa znaczeniu.

Konsekwentnie zatem, tak jak cnota prowadzi czlowieka do zycia
wiecznego, tak te wypaczenia charakteru czlowieka utrudniajg jego
osiggniecie. Celem dobr materialnych w znaczeniu najszlachetniejszym
jest bonum virtutis, tj. mozliwie najwieksze, wszechstronne udoskona-
lenie czlowieka, zwlaszcza najwyzszych jego wladz — rozumu i woli.
Bez wystarczajgcego poziomu ekonomicznego czlowiek tego osiggna¢ nie

e

7 J, Maritain, Scholasticism and politics, London 19452, s. 161.

8 T. Pesch, Seele und Leib als zwei Bestandteile der einen Menschensub-
stanz gemdss der hl. Thomas von Aquin, ,,Phil. Jahrbuch”, 17 (1894) 27.

3 G, C. Rutten, La doctrine sociale de léglise, Liége 1932, s. 94.

0 H, Meyer, Thomas von Aquin, sein System und seine geistesgeschichtliche
Stellung, Bonn 1938, s. 431.

1 F Keller, Der moderne Kapitalismus, Freiburg i/B. 1918, s. 399.

12 [..] mendicitas autem est occasio furandi et mentiendi aut ‘etiam periurandi.
III, g. 40, a. 2, c.

43 111 C. G., c¢. 131.
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moze, dlatego drogocenne skarby ducha stojg przed nim zamkniete.
Stad rozumiemy, dlaczego $w. Tomasz nedze materialng nazywa wiel-
kim zlem 44. Ubéstwo jest tylko wtedy godne szacunku, gdy jest ubods-
twem ducha i ma charakter dobrowolny, podjete bowiem zostalo w celu
latwiejszego dojscia do doskonalto$ci. Natomiast ubdstwo przymusowe
jest zawsze zlem, najwiekszg przeszkoda ludzkiego udoskonalenia sie
i bogatym zrdédlem niezliczonych wprost wystepkow 45. Slusznie pod-
kresla Maritain, ze aby uczciwie zy¢ w nedzy, potrzeba do tego he-
roizmu, a na heroizm moga sie zdoby¢ tylko jednostki wyjatkowe. Sze-
rokie natomiast warstwy ludzkie nedza zwyczajnie deprawuyje. Nedza
popycha ludzi do rozpaczy i dzieki temu jakby ich wylgcza sposréd
spotecznos$ei zyjgcych normalnie. Problem nedzy- dla tego, ktory cierpi,
jest problemem zycia wiecznego, poniewaz widzgc niesprawiedliwosé
w posiadaniu i uzywaniu doébr, moze popas¢ w najwieksze niebezpie-
czenstwo odwrdcenia sie od Boga 4.

Warto pamietaé, jak bardzo takie stancwisko jest zaprzeczeniem
zarzutom, jakoby chrzescijanstwo, a specjalnie Sredniowiecze, nie do-
cenialo spraw doczesnych. Wprost przeciwnie — wydaje sie, ze wiek
dwudziesty nie ma jeszcze w pelni tego wyczucia, jak wielkim zlem
jest nedza materialna, skoro ze spokojem i obojetnoscig patrzy na cier-
pienia wielkiej czes$ci ludzkosci.

Cho¢by nawet nedza nie byla posunieta do skrajnosci i nie wywo-
tywala wszystkich ujemnych skutkéw, to jednak moralnie biorge by-
laby zlem, bo walka o utrzymanie Zycia absorbowalaby wszystkie silty
czlowieka i nie pozwolilaby mu zajgé sie czym$ wyzszym. Natomiast
Sw. Tomasz powiada, zZe czlowiek tym jest d\oskénalszy, im bardziej
jest oddany sprawom ducha, cho¢ nie wyklucza umiarkowanego zajmo-
wania sie sprawami materialnymi; co jeszcze nie koliduje z jego dosko-
naloscig 47. Mozna rozrézni¢ Kkilka stopni troski o dobra materialne:
pierwszy z nich polega na tym, Ze czlowiek w rozumny i naturalny
sposob dba o swoéj dobrobyt 48. Chodzi tu konkretnie o prace zarobkowg
w celu utrzymania siebie i swej rodziny na odpowiednim poziomie .
‘Stopienn ten nie tylko jest dozwolony, ale nawet moralnie ocbowigzu-
jacy °°. Nastepny stopien troski o dobra materialne przekracza juz zwy-

4 JII C. G., c. 134.

% A, Horvath, op. cit., s. 211.

6 J Maritain, op. cit., s. 161.

"7 ,,Et tanto perfectior est quanto plus spiritualibus intenditur. Non est igitur
modus perfectionis humanae, quod nihil corporale agatur”. III C. G., c. 135.

48 JI—II, q. 55, a. 6; II—II, q. 126, a. 1.

9 III C, G., c. 122—125.

5 ,,Sollicitudo terrenorum non est vitanda, nisi quia impedit contemplationem
aeternam”. III C. G., c. 132,
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czajng, normalng miare, cho¢ — trzeba zaznaczy¢ — ze czlowiek taki
Jeszcze nie zaniedbuje podstawowych obowigzkéw wobec swej duszy
i Boga. Miesci si¢ wprawdzie juz w tym jaki$ nieporzadek, ale nie jest
to jeszcze jakies wykroczenie. Trzeci stopien, to calkowite zagubienie
si¢ w sprawach materialnych 51. Czlowiek w takim stanie nie mysli ani
o sprawach ducha, ani o Bogu, materializujgc sie zupelie. Taka postawa
moze .mie¢ miejsce u ludzi bogatych, pograzonych w luksusie i chci-
wosci, ale bardzo czesto bywa takze u tych, ktérzy w walce o byt,
w trosce o najpotrzebniejsze rzeczy wyczerpuja wszystkie swoje sily
zarowno fizyczne, jak i duchowe. Z tego wyplywa jeden logiczny wnio-
sek, ze konieczng jest rzecza taki poziom dobrobytu, aby czlowiekowi
tatwiej bylo zdobywaé srodki do zycia, je$li ma mu zostaé cze$é¢ sit na
inne zainteresowania i wysilek duchowy. W przeciwnym razie pogra-
zony calkowicie i nieustannie w materii, sam sie niejako materializuje,
zatracajgc poczucie wyzszych swoich celéw. Taki stan rzeczy jest pod
wzgledem moralnym bardzo szkodliwy.

Na marginesie tych rozwazan warto wspomnie¢ o tym, na co zwraca
uwage Eucken, iz celem Doktora Anielskiego bylo Sciste zespolenie
chrzescijanstwa, a wiec Swiata ducha ze $wiatem materii. Tymczasem
te zamiary — wedlug niego — rzekomo sie nie speknily 52. To wszystko
jednak, co powiedzieliSmy o wzajemnej zaleznos$ci swiata duchowego
i materialnego w sensie warunkéw ekonomicznych wedlug pogladow
$w. Tomasza, $wiadczy, ze pomiedzy nimi istnieje Scista lacznos¢ i wza-
jemna zalezno$¢ i to nie tylko w systemie filozoficznym jako takim,
ale i w rzeczywistosci, jak na to wskazuje codzienne doswiadczenie. Su-
gestie Euckena sg zatem niestuszne, wynikly one tylko ze zbyt powierz-
chownego oczytania sie w dzielach Akwinaty.

Z etyczng strong zycia ludzkiego laczy sie problem ludzkiego szcze-
$cia. Zgodnie z zalozeniami swojego systemu, ktéory pozytywnie ocenia
calg doczesno$é, rozréznia Tomasz dwa rodzaje szczeScia: jedno natu-
ralne, niedoskonale, doczesne; drugie nadprzyrodzone, doskonale, wiecz-
ne 3, Stosunek tych dwoch rodzajow do siebie — jak stusznie podkresla
Classen — nie jest stosunkiem dwoch calkowicie réznych rzeczy, ale
raczej stosunkiem cze$ci do calosci, czego$ mniej doskonalego do bardzie]
doskonalego, $rodka do celu; jedno z drugim jest S$cisle zwigzane.
SzczesScie mniej doskonale dgzy do doskonalego, doskonale zas w swoim
realizowaniu sié ze strony czlowieka musialo przejs¢ przez etap szczescia

51 Tbid.

52 R, Eucken, Die Philosophie des Thomas von Aquin und die Kultur der
Neuzeit, Bad Sachsa 1910, s. 9.

53 W. Classen, Thomistische Antropologie in wvolkisch-politischer Sicht,
Karlsruhe 1937, s. 15,



62 KS. IGNACY TOKARCZUK

1

mniej doskonatego. Oba te rodzaje, jak szczegdlowo wykazal Wittmann 4,
maja charakter wybitnie intelektualistyczny. SzczesScie wieczne polega
przede wszystkim na kontemplacji Boga 55. JeSli chodzi o szczesScie do-
czesne, to — jak powiada Fischer-Colbrie — czlowiek z natury ma
w sobie dgzenie do osiggniecia wszystkiego, co mu odpowiada pod katem
zycia doczesnego. To dazenie popycha czlowieka do dzialania, czyli rea-
lizowania wszystkich jego mozliwosci, ktére na plaszczyznie zycia do-
czesnego sg bardzo réznorodne. Zdobywanie wiedzy, prowadzenie Zzycia
zgodnie z rozumem, badanie sil przyrody i-panowanie nad nimi, zalo-
zenie rodziny itp. Zrealizowanie tych moznosci tworzy doczesng dosko-
nalo$¢ cztowieka i jest roOwnoczeénie jego doczesnym szczeSciem. W po-
rownaniu z wiecznym jest ono niedoskonate i czastkowe, ale i w nim
takze czynnik intelektualny gra gléwna role, natomiast dzialanie woli
w postaci zadowolenia i radosci jest czyms$ raczej pochodnym i wtor-
nym %6, Tak z grubsza dokonana analiza szczesScia w ujeciu Doktora
Anielskiego pozwoli na rozwigzanie zagadnienia, jaki jest stosunek
dobr materialnych do szczeécia ludzkiego w ogéle. Co sie tyczy szczes-
cia doczesnego, to $w. Tomasz wielokrotnie podkres$la, ze dobrobyt ze-
wnetrzny jest jego niezastapionym warunkiem %7. Kowalski wyjasnia-
jac stanowisko tomistyczne w tym wzgledzie, dodaje: ,,Do pojecia
szczeScia nalezy, aby jestestwo rozumne osiggneto to, czego chce, czyli
pozada. Nieszczescie, czyli nedza, polega na tym, ze stworzenie ro-
zumne doznaje takich rzeczy, ktérych nie pozgda. Nedza wiec sprze-
ciwia sie szczesciu” %8. Z kontekstu pracy wynika, ze chodzi tutaj przede
wszystkim o nedze materialng. Nie ma zatem zadnych watpliwosci, ze
wedlug pogladéw sw. Tomasza szczeScie doczesne jest w duzym stop-
niu uzaleznione od warunkéw ekonomicznych.

Sprawa jest bardziej zlozona, gdy chodzi o stosunek doébr material-
nych do szczescia wiecznego, doskonaltego. Na postawione pytanie, czy
to szczescie polega na bogactwach, odpowiada negatywnie 5. Taka
odpowiedz wyplywa konsekwentnie z tezy, ze istote szcze$cia wiecz-
nego tworzy kontemplacja Boga. Natomiast dobra materialne przy kon-
templacji Boga nie mogg by¢ brane w rachube — to jest jasne. Ale

4 M. Wittmann, Die Ethik des hl. Thomas von Aquin, Miinich 1933, s. 42,
»Ultima et perfecta beatitudo non potest esse nisi in visione divinae essen-
tiae”. I—II, q. 4, a. 8.

5% I—II, q. 3, a. 4.

5 In X Ethic.,, 1. 13. Podobnie w innych miejscach: ,,Bona autem exteriora
quae subiacent fortunae, pertinent quasi instrumentaliter ad felicitatem”. In I Ethic.,
1. 16. ,Felicitas indiget exterioribus bonis”.

% K. Kowalski, Nauka $w. Tomasza o milosierdziu, ,,Szkola Chrystusowa”,
3 (1931) 21.

5 I—II, q. 2, a. 1.
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tutaj trzeba rozr6zni¢é dwie sprawy. Co innego jest tworzyé istote
szczeScia, a co innego byé¢ Srodkiem do osiggniecia tego szczescia.
W pierwszym wypadku dobra materialne nie pozostaja w zadnym
stosunku do szczeScia wiecznego, w drugim natomiast dobra materialne
mogg pomoc lub utrudni¢, albo wrecz uniemozliwi¢ osiggniecie tego
szczeScia. AnalizowaliSmy to szczegélowo przy omawianiu stosunku
doébr materialnych do zycia etycznego. Choé moze Doktor Anielski nie
precyzuje drobiazgowo wszystkich szczegolow odnosnie do szczescia,
to jednak one same konsekwentnie wynikajg z calosci jego systemu.
Dlatego uwazam, ze Wittmann w swojej pracy, tak bardzo skadinad
wartoSciowej, dotykajgc tego tematu, zbyt pospiesznie konkluduje, ze
dobra materialne mie majg zadnego wplywu ma szczescie wieczne czlo-
wieka 69,

ZYCIE RODZINNE

Praca rodzicow nad mlodym pokoleniem dotyczy gtéwnie dwoéch
dziedzin: nauki i wychowania, ktére mieszczg sie w ramach Tomaszo-
wego pojecia ,disciplina” 61, Wyrazenie powyzsze oznacza wychowanie
rozumiane w szerokim stowa znaczeniu, biorgce pod uwage zaré6wno
wyksztalcenie intelektu, jak i wyrobienie woli. Pokrywa sie mniej
wiecej z tym pojeciem stowo ,,educatio”’, ktére réwniez jest w czestym
uzyciu u sw. Tomasza. Mitterer komentujgc odnosne teksty zwraca
uwage na to, ze wedlug Tomasza natura przy rodzeniu nowego czio-
wieka dazy nie tylko do sprowadzenia istnienia, ale takze do jego
pelnego rozwoju, czyli udoskonalenia ¢2. Czlowiek w pordwnaniu ,ze
zwierzetami jest w chwili mrodzenia jakby uposledzony w swoim nie-
dolestwie, ale za to ma nieograniczone wprost mozliwosci rozwoju.

Aby rodzice mogli da¢ swemu dziecku troche wyksztalcenia, a cho¢-
by tylko przygotowanie do zawodu, muszg mie¢ do tego odpowiednie
$rodki. Zdobywanie wiedzy mozliwe jest tylko wtedy, gdy istniejg
nastepujace warunki: zdrowie, pozywienie i zaspokojone wszystkie inne
potrzeby materialne 63, Ale nie tylko umystowo ma sie czlowiek roz-
wija¢; ma takze dbaé o wyrobienie w sobie sily woli i szlachetnego
charakteru. Czlowiek sklada sie z pierwiastka duchowego i material-
niego, dlatego ma dba¢ o sprawy ducha nawet przy wykonywaniu

60 M. Wi‘&tmann, op. cit.., s. 68.

4 111 C. G., c. 122,

62 A, Mitterer, Elternschaft und Gattenschaft nach dem Weltbild des hl.
Thomas von Aquin und dem der Gegenwart, Wien 1949, s. 134.

63 X Ethic., 1. 13.
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czynnosci fizycznych. Im czlowiek jest bardziej uduchowiony, tym jest
doskonalszy ¢¢. Prace nad sobg wykonuje zasadniczo kazdy czlowiek
sam, rodzice jednak powinni dzieci do tej pracy przyucza¢, nawet gdy
zajdzie potrzeba uzyé pewnego nacisku 8. Obowigzki rodzicow wobec
dzieci w formie utrzymania, ksztalcenia i wychowania sa tak wielkie,
ze jedna osoba — przecietnie rzecz biorgc — nie wystarczylaby tutaj
sama, tym bardziej, ze obowigzki te trwaja az do pelnoletnosci dzieci 8.
Stajemy wiec tutaj wobec waznego problemu, ktéry Tomasz w zwigzku
z tym szczegélowo rozpracowuje, mianowicie nierozerwalnosci malzen-
stwa. Dobra materialne w najrozmaitszej postaci, potrzebne zaréwno
do wyzywienia, wyksztalcenia, jak i wychowania wplywaja nie tylko
na dzieci, ale posrednio takze miedzy innymi na samych rodzicéw, do-
magajgc sie od nich trwatosci zwiagzku malzenskiego. Punktem wyjscia
do tego stwierdzenia byla dla Doktora Amielskiego obserwacja zwie-
rzat, z ktorej korzystal w tym celu, aby — jak trafnie spostrzega de
Bruyne 67 — odkry¢ instynkt natury, bedacy wyrazem jej daznosci.
Przez te obserwacje dochodzi do stwierdzenia, ze u takich zwierzat,
gdzie sama matka wystarczy do wyzywienia potomstwa, nie ma sta-
lego zwigzku rodzicow, tam natomiast — np. u ptakéw — gdzie sama
matka nie wystarczy, istnieje zwigzek staly 6. A przeciez u zwierzat
zasadniczy obowigzek wobec potomstwa polega tylko na wyzywieniu
i obronie przed wrogami. Jesli wiec niektére kategorie zwierzat maja
staly zwigzek spowodowany koniecznosciami materialnymi, to tym
bardziej czlowiek musi mie¢ taki zwigzek, bo¢ przeciez jego cbowigzki
wobec dziecka nie konczg sie na wyzywieniu, ale ocbejmuja trudng i wy-
magajgcg dlugiego czasu dziedzine ksztalcenia i wychowania. Do spel-
nienia tych wszystkich zadan. potrzebne sz w dosy¢ wysokim stopniu
dobra materialne %, ktére musi zdobywa¢ sie pracg. Sama zatem matka
tak wielkim ciezarom nie podota. Oczywiscie, ze potrzeby materialne
nie sg ani jedynym, ani najwazniejszym motywem nierozéerwalnosci
malzenstwa, niemniej odgrywajg tutaj bardzo powazng role.

Aby rodzice mogli spelni¢ nalezycie swoje obowigzki wobec dzieci,
konieczng jest rzeczg, by oprocz odpowiedniej ilosci zasobdéw mate-
rialnych dysponowali pewng iloscig czasu wolnego od pracy zawodo-
wej. A mozliwe jest to tylko wtedy, gdy sa odpowiednie place. Zagad-
nieniem tym — biorgc dzisiejsze proporcje pod uwage — zajmuje sie

84 III C. G., c: 85.

6 I—II, q. 95, a. 1, c.

¢ 111 C. G., c. 122.

% E. de Bruyne, S. Thomas d’Aquin. Le milieu, ’homme, la vision du monde,
Paris 1928, s. 315.

68 ITI—II, q. 154, a. 2, c.

6 IIT C. G., c. 127,
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sw. Tomasz niewiele. Tlumaczy¢ to nalezy Owczesnymi stosunkanti
gospodarczymi. W XIII w. miedzy kapitalem i pracg nie bylo tego
bolesnego konfliktu, ktérego swiadkami jestesmy w czasach nowozyt-
nych. Aby jaki§ rzemieslnik mogt sobie zalozy¢ warsztat pracy, wy-
starczylo mu mie¢ odpowiedni lokal, troche narzedzi i ewentualnie
troche pieniedzy na zakup materialéow, o ile klienci sami go nie dostar-
czyli. Najwazniejszg dla niego sprawag byly kwalifikacje.

Jesli — biorac z punktu ekonomicznego — nie bylo konfliktu mie-
dzy kapitalem a pracg — tak z punktu socjologicznego — nie bylo
antagonizmu pomiedzy pracodawcg a robotnikiem. By¢ robotnikiem
oznaczalo tylko okres przejSciowy; zasadg ogélng bylo, ze kazdy robot-
nik z czasem, po zdobyciu dyplomu, stawal sie mistrzem w swoim
zawodzie, a konsekwentnie takze pracodawcg. Zresztg stopa zyciowa
pracodawcy nie odbiegala tak daleko od stopy zyciowej robotnika, jak
to dzisiaj czesto sie dzieje 7. To jest zasadniczy powodd, dlaczego sw.
Tomasz temu zagadnieniu nie po$wieca duzo miejsca 7!, niemniej jed-
nak stawia tutaj zasady jasne i zdecydowane. Tak, jak nalezy do spra-
wiedliwosci wymiennej, aby za jaka$ rzecz zaplacié tyle, ile ona warta,
tak samo przedstawia sie sprawa z zaplatg za prace. Wiekszy nawet
nacisk trzeba polozy¢ na prace, poniewaz jest ona jedynym Zrodlem
utrzymania. Placa zatem ma by¢ sprawiedliwa 72, Sw. Tomasz robot-
nika, ktéry ma do swojej dyspozycji tylko moznos$é pracy, nazywa
biednym, dlatego prawo polecalo szybko wyplaca¢ robotnikom ich za-
robki, aby czasem nie braklo im $rodké6w do utrzymania 73. Dla robot-
nika wiec, je$li nie ma innych Srodkéw do zycia, praca jest koniecz-
no$cig i zarazem jedyng droga do pokrycia swoich potrzeb Zyciowych 74.
Stad konsekwentnie wyplywa wniosek, ze placa — aby byla sprawied-
liwa — musi odpowiadaé potrzebom pracujgcego. Gdyby tak nie bylo,
nie mialby robotnik zadnych sposobéw wiecej, aby swoim koniecznym
potrzebom zado$éuczynié. Co Tomasz rozumie przez konieczne potrzeby?
Zdawaloby sie w pierwszej chwili, ze praca ma tylko stluzy¢ do zdobycia
nieodzownej codziennie strawy dla pracujacego, ale w Summie teolo-
gicznej mamy tekst, z ktoérego wynika, Zze utrzymanie rodziny nalezy
do koniecznych potrzeb czlowieka 75, rozwaza w nim zagadnienie doty-

0 M. Roch, Les origines de ,Quadragesimo anno”. Travail et salaire travers
la scolastique, Paris 1933, s. 3—15.

10,Schilling, Staats und Soziallehre des hl. Thomas, Paderborn 1923,
5. 244245,

2 I—I1I, q. 114, a. 1, c; por. II—II, q. 61, a. 4.

73 1—II, q. 105, a. 2, ad 6.

" 1—JI, g. 187, a. 3, c.

5 I11—II, q. 32, a. 6, c.

5 — Roczniki Teolog.-Kanon. (3)
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czace jalmuzny. Wedlug Akwinaty jaka$ rzecz moze byé¢ dla czlowieka
konieczna w podwojny sposob: po pierwsze — gdy bez niej niemozliwe
byloby samo istnienie, tak konieczne jest to wszystko, co potrzebne jest
dla utrzymania siebie i rodziny, tym nawet nie ma obowigzku dzielic
sie z bardziej biednymi; w drugim znaczeniu rzecz jest konieczna wtedy,
gdy bez niej niemozliwe byloby zycie na pewnym poziomie i tu juz
jest obowigzek dawania jalmuzny. Kiedy $w. Tomasz mowi, ze pracg
zdobywa sie $rodki konieczne do zycia, to ma na mysli przede wszyst-
kim pierwszg koniecznosé, ktoéra obejmuje nie tylko potrzeby osobiste,
ale i rodzinne. Dobrze to naswietla Renz, kiedy sugeruje, ze wedle
Sw. Tomasza robotnik ma prawo — wynikajgce z jego osobowosci —
do zycia, zalozenia rodziny i utrzymania jej. Tych wszystkich praw nie
modgltby wykorzysta¢, gdyby nie mial do dyspozycji koniecznych débr
materialnych. Te dobra musi zdobywa¢ wlasng pracag, stad stuszng jest
rzeczg, aby zarobek jego wystarczal mu na utrzymanie rodziny, prawa
bowiem wynikajgce z osobowosci ludzkiej nie sg czyms abstrakcyjnym,
ale konkretnym 76. Jesli tego brak, matka a czasem i nieletnie dzieci
oddajg sie pracy zarobkowej, rodzina nie spelnia wskutek tego zasad-
niczego swego zadania — wszechstronnego wychowania i w ogoble przy-
gotowania do zycia mlodego pokolenia. Widzimy wiee, jak poglady To-
masza sg ciggle 1 dzis aktualne, cho¢ wyrazone sg w innym jezyku i ter-
minologii.

Staranie rodzicoéw o dzieci nie konczy sie jednak na tym. Wedlug
dalszej intencji natury rodzice powinni dzieciom swoim zostawi¢ w dzie-
dzictwie jakis majgtek. Motywuje to Doktor Anielski faktem, zZe ro-
dzice dali poczatek istnienia dzieciom, sg ich — pod pewnym wzgle-
dem przyczyna, dlatego wypada, aby oni pomogli dzieciom i to nie
tylko chwilowo, ale takze na cale ich zycie. A poniewaz zycie rodzicow
konczy sie predzej, wiec pomoc rodzicéOw trwa w formie dziedziczenia
przez dzieci ich majatku. Ten obowigzek okresla jednym stowem: ,the-
saurizare” 7. Ten sam zasadniczo motyw podaje Tomasz jeszcze w innej
formie. Dobra materialne sg przeznaczone do zachowania naturalnego
zycia ludzkiego. Dopoki rodzice zyja, dobra te spelniajag swoje zadanie
wobec nich, kiedy umierajg, wypada, aby odtad te dobra zachowaty

% O, Renz Das Dienstverhdltniss. Ein Beitrag zum Famielienrecht und zur
Arbeiterfrage, ,,Xenia Thomistica”, I, Roma 1925, s. 500. Placy rodzinnej zada
bardzo wyraZnie i stanowczo Antoni z Florencji. Por. Ilgner, op. cit, s. 205.

7 ,Pater habet rationem principii, filius autem rationem a principio existentis,
ideo per se patri convenit, ut subveniat filio; et propter hoc non solum ad horam
debet ei subvenire, sed etiam ad totam suam vitam, quod est thesaurizare”,
II—II, g. 101, a. 2, ad 2.

78 111 C. G., c. 123.
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zycie ich dzieci, ktére sg niejako przedluzeniem zycia rodzicow 78. Stad
zasada Tomaszowa, ze gdy umrze ten, wobec kogo miala byé dokonana
restytucja, to nalezy wtedy restytuowaé na korzys¢ jego potomkéw 7.

Dzieki instytucji dziedziczenia istniala — jak podkresla Schaub —
w spolecznosci ludzkiej cigglos¢ i stabilizacja. Praca staje sie czynni-
kiem ksztaltujgecym historie, wlasnos¢ dzieki prawu dziedziczenia na-
biera takze charakteru historycznego i stabilizacyjnego zarazem w zyciu
spolecznym ludzkosci 89,

POKOJ

Pokéj jest podstawowym dobrem spoleczenstwa, dlatego najwyzszg
troskg wladzy panstwowej powinno byé jego- zabezpieczenie 8. Czym
jest pokdéj w ujeciu Tomasza? W pismach jego mamy dwa okreslenia
pokoju: unitas multitudinis i tranquillitas ordinis 82, Aby pojecie pokoju
lepiej sprecyzowaé¢, poréwnuje sw. Tomasz pokdj ze zgodg, cho¢ oba te
pojecia nie pokrywajg sie ze sobg calkowicie. Pokoj ogdlnie biorgc jest
pojeciem szerszym, a zgoda wezszym; zgoda zasadniczo wyraza stosunki
pomiedzy ludZzmi, a o pokoju mozna takze méwié nawet przy pojedyn-
czym czlowieku. Zgoda polega na jedno$Sci pozgdan poszczegélnych po-
zadajgcych, pokoj natomiast wnosi do tego jeszcze jedno$¢ pozagdan w po-
jedynczym czlowieku. Jednos¢é pozgdan pojedynczego czlowieka moze
by¢ zaklocona w podwdjny sposéb — albo rozne wladze pozadawcze ko-
lidujg ze sobg, albo ta sama wiladza dgzy do roéznych przedmiotow,
ktérych jednoczesnie o0siggnaé nie moze.

Kiedy uchwycilismy réznice miedzy pokojem a zgodg, mozemy
teraz poréwnaé¢ obydwa okreSlenia pokoju, podane przez $w. Tomasza.
Tranquillitas ordinis ma zakres szerszy niz unitas multitudinis. Obej-
muje bowiem zaréwno poksdj wewnetrzny pojedynczego czlowieka, jak
i pok6j w stosunkach miedzyludzkich. Poko6j natomiast okreslony jako
unitas multitudinis jest pokojem tylko miedzyludzkim i dlatego jego
tres¢ pokrywa sie ze zgoda. I o ten wlasnie pokdj w wezszym znaczeniu
panstwo ma obowigzek sie troszczyé¢ i o nim tylko zasadniczo bedzie
w dalszym ciggu mowa. Gdy chodzi natomiast o pokdj wewnetrzny
czlowieka pojedynczego, to troska o niego bezposrednio przekracza cze-
sto zar6bwno kompetencje, jak i mozliwosci panstwa. O to musi dbaé

7 JI—II, q. 62, a. 5, ad 3.

8 F. Schaub, Die Eigentumslehre nach Thomas von Aquin und dem mo-
dernen Sozialismus, Freiburg i/B. 1898, s. 303.

81 ' [..] multitudinis autem unitas, quae pax dicitur, per regentis industriam
est procuranda. De Reg. princip., 1. 1, c. 15.

82 Tbid.
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kazdy cztowiek sam, cho¢ trzeba pamieta¢, ze dzialalnosé panstwa w roz-
nych dziedzinach nie jest i tutaj bez posredniego wplywu na te sprawy.

Pokéj pomiedzy ludzmi w panstwie poréwnuje Tomasz do zdrowia
w pojedynczym organizmie ludzkim. Gdy organizm traci zdrowie, zbliza
sie nieuchronnie do smierci, ktéra w istocie swej nie jest niczym innym
jak zniszczeniem dotychczasowej jednosci organizmu. Zrodlem i pod-
stawa pokoju pomiedzy ludZmi jest sprawiedliwosé, oddajaca kazdemu
to, co sie komu nalezy. Kiedy zostaje naruszona sprawiedliwos¢, tym
samym zagrozony jest takze pokéj. Naruszenie sprawiedliwosci ma
miejsce miedzy innymi wtedy, gdy ktos tylko zada dla siebie tego, co
mu sie skadingd naleZy, ale nie oddaje drugim tego, do czego oni znéw
maja prawo 8. Z tego powodu powstajg réznego rodzaju klétnie i spory.
Aby wiec sprawiedliwos¢ w panstwie byla na wysokim poziomie, wiadze
powinny dba¢ o odpowiednie prawodawstwo 8. Bez prawa pozytywnego
niemozliwe sg uregulowane stosunki miedzy obywatelami, prawo jedy-
nie moze byé podstawg do wlasciwego wymiaru sprawiedliwosci.
W zwigzku z tym $w. Tomasz rozpatruje ciekawe zagadnienie: Czy nie
lepiej byloby odda¢ wymiar sprawiedliwosci callkowicie w rece sedziéw,
ktorzy opieraliby sie wylacznie na swoim sumieniu, zamiast stwarzaé
pozytywne prawa. Po zastanowieniu sie dochodzi jednak do przeciw-
nego wniosku, podajgc za tym kilka wazkich racji. Pierwszg racjg
jest to, ze latwiej jest znalezé¢ kilku madrych prawnikow, ktoérzy ulo-
zyliby dobre prawa, niz wielu dobrych sedziow, ktérzy nie majgc pra-
wa pozytywnego, mogliby dobrze sgdzi¢. Dalszg racjg jest to, ze sedzia
ma do czynienia z poszczegdélnymi wypadkami, a prawodawca ujmuje
rzecz ogélnie i dlatego ma szersza plaszczyzne do obiektywnej oceny.
Wreszcie prawodawca bierze pod uwage wypadki przyszle, sedzia na-
tomiast obecne, dlatego jest w tym wszystkim zaangazowany uczucio-
wo i stad, nie majagc okreslonego prawa, trudno by bylo mu sprawied-
liwie osgdza¢. Obok tego zwigzania uczuciowego gra takze role chci-
wosc 8. Tomasz zdawal sobie doskonale sprawe z tego, do czego moze
doprowadzi¢ u sedziow cheé¢ zyskoéw; doswiadczenie pouczalo go o tym.
Trzeba bowiem pamigta¢, ze $§w. Tomasz — jak slusznie przypomina
Grabmann — byt nie tyle teoretykiem oderwanym od zycia, ale i prak-
tykiem 8. Za takiego uwazano go juz za Zycia. Zwracano sie do niego
pc rady nawet w sprawach panstwowych. De regimine principum pisze

83 IX Ethic., c. 2.

8 W. Miller, Der Staat in seinen Beziehungen zur sittlichen Ordnung bei
Thomas von Aquin, Miinster 1916, s. 31—32.

8 J—II, q. 95, a. 1, ad 2.

8 M. Grabmann, Die Kulturphilosophie des hl. Thomas von Aquin, Augsburg
1925, s. 19,
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dla kréla Cypru, a arcyksieznej Adelajdzie z Brabantu daje wska-
zowki w De regimine Iudeorum. Zasieg jego znajomosci siega daleko
poza ramy zakonu czy uczelni. Na podstawie tego szerokiego do$wiad-
czenia wypowiada znamienne slowa, ze ubdstwo jest okazjg zla, z niego
rodzg sie kradzieze, pochlebstwa i tym podobne naduzycia 8. Konty-
nuator mysli Tomaszowej zgodnie z tym catkiem otwarcie upomina,
aby ani biednych, ani chciwych nie dopuszczaé do urzedéow sedziow-
skich 3. Nasuwa sie wiec z koniecznosci logiczny wniosek, ze aby spra-
wiedliwe prawa byly sprawiedliwie w panstwie egzekwowane, potrzeba

miedzy innymi, zeby sedziowie i urzednicy — moéwigc jezykiem wspol-
czesnym — materialnie byli niezalezni od stron. Ta niezalezno$¢ mate-

rialna sedziow i urzednikéw jest podstawa praworzadnoéci panstwa.
Tu jest pierwszy moment powigzania zagadnien ekonomicznych ze
sprawg pokoju w pogladach $w. Tomasza.

Obok praworzadnosci panstwo powinno dbaé o ogoélny lad i po-
czucie bezpieczenstwa. Zawsze bowiem mogg znalez¢ sie ludzie czy
to wewnatrz panstwa, czy na zewnatrz, skionni do siania zamieszek
i niepokojow 8. Wladze panstwowe muszg mie¢ do dyspozycji odpo-
wiednie sily i Srodki, aby zlg wole ukroécié¢ *°. Bez odpowiednich $rod-
kow materialnych nie da sie tego wszystkiego zrealizowaé.

Na tym jednak rozwazania $w. Tomasza o pokoju nie konczg sie
jeszcze. Aby pokdj i zgode utrzymaé, sama sprawiedliwosé nie wystar-
czy, jeSli sie z nig nie polgczy gleboko ufundowana w sercach ludzkich
milosé blizniego. Sprawiedliwos¢ bowiem, jesli bierzemy pod uwage
jej stosunek do pokoju, ma raczej charakter negatywny, przygotowaw-
czy, zapobiega, aby jeden drugiemu nie szkodzil 91. Nie jest natomiast
w stanie dokona¢ tego, aby jeden drugiemu przyszedl z pomoca wtedy,
gdy prawnie do tego nie jest zobowigzany. Milos¢ daje co$ pozytyw-
nego, na czym mozna budowaé pokdj. Uzasadnia to nastepujgco: dwo-
jakiego rodzaju jednos$é¢ nalezy do pokoju, pierwsza z nich polega na
uporzgdkowaniu swoich pozgdan przez wprowadzenie do nich jednosci,
druga za$ na uzgodnieniu swoich dazen z dazeniami innych. Zrédiem
obu tych rodzajow jednosci jest milo§¢ zaréwno Boga, jak i blizniego.
Kochajac bowiem Boga z calego serca, wszystko odnosimy do Niego,
stagd wszystkie nasze pragnienia i pozadania w Nim sie koncentrujg.
Kochajgc za$ blizniego czlowiek dazy do wypelnienia jego woli jak

87 Est autem paupertas occasio mali, quia propter eam ad furta, adulationes
et his similia aliqui inducuntur”. III C. G., c. 131.

8 De Reg. princip., 1. 3, ¢.15; Por. Grabmann, Die Werke des hl. Thomas
von Aquin, Miinster 1931, s. 216—219.

# Ibid., 1. c., 15.

% E. de Bruyne, op. cit.,, s. 324.
1 M, Grabmann, Die Kulturphilosophie..., s. 91.
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swojej wlasnej. Mito$¢ zatem stwarza jednos¢ dazen 2. Stad s§w. Tomasz
w konkluzji powiada, ze milo$¢ stwarza pokdj wprost, poniewaz jest silg
jednoczaca 93. Pomiedzy miloscig Boga a blizniego jest wzajemne powig-
zanie i wzajemna zalezno$¢, milosé blizniego nie moze mie¢ najglebszego
oparcia ani na jednostce, ani na spotecznosci, tylko na mitoSci Boga 9.
Wskazuje takze na to, jak slusznie podkresla Grabmann, przykazanie
Boze 5. Tutaj wyraza sie w calej pelni wewnetrzne i glebokie powigza-
nie sprawiedliwos$ci i mitoSci blizniego — a konsekwentnie i pokoju —
z idealami religijnymi. Najwyzsze wartosci religijne poprzez sprawied-
liwosé i milos¢é stwarzajg podstawy i mozliwosci organizacyjne dla réz-
nych spotecznos$ci, a przez to samo dajg warunki oparte na atmosferze
pokoju dla powstawania najwyzszych wartosci kulturalnych.

Jaki to wszystko ma zwigzek z dobrami materialnymi? Zwigzek jest
i to bardzo bliski, cho¢ moze nie tyle bezposredni, co posredni. Pokdj
ma swe najglebsze zrédlo w postawach religijnych, a religia zas dla swo-
jego normalnego rozwoju potrzebuje miedzy innymi takze minimalnych
warunkéw ekonomicznych. Uzycie débr materialnych ma tutaj dwa
aspekty: a) dobra materialne sg bezposrednio potrzebne dla kultu, b) po-
trzebne dla utrzymania calej organizacji religijnej i wszystkich jej
instytucji %6. Jesli chodzi o pierwszy wzglad, to §w. Tomasz daje mu

glebokie psychologiczne uzasadnienie — caly zewnetrzny kult zmierza
do tego, aby ludzie czcili Boga. Na to sg przeznaczone specjalne okresy
czasu, specjalne budowle, naczynia itp. Gdyby tego nie bylo — pomi-

jajac w tej chwili glebsze motywy — ludzie zapominaliby o czci nalez-
nej Bogu. Taka bowiem jest natura czlowieka, Zze to, co nawet na ze-
wnatrz nie wyroéznia sie specjalnymi cechami, nie robi na czlowieku
zadnego wrazenia. Ma to swojg analogie w stosunkach czysto ludzkich.
Aby ogoél otaczal czcig i powazZaniem panujacych, uzywajg oni bogatych
strojow i wspanialszych mieszkan niz inni ludzie %7. Jest w tym takze
i motyw glebszy. Czlowiek ofiaruje dobra materialne Bogu na znak pod-
dania, postuszenstwa i czci %,

92 TI—II, q. 29, a. 3, c.

9 ,[..] pax est opus iustitiae indirecte [..] sed est opus charitatis directe,
quia secundum propriam actionem charitas pacem causat, est enim amor vis
unitiva”. Ibid.

% Szczegdlowo rozpracowuje te zagadnienia C. H. Miron, The problem of
altruizm in the philosophy of s. Thomas, Washington 1939, s. 70—86.

% M. Grabmann, Kulturphilosophie..., s. 94.

% M. Orlich, L'uso dei boni nella morale di San Tomasso, Menza 1913, s. 100.

97 I—I1, p. 102, a. 4.

%8 ,[...] homo quibusdam sensibilibus rebus utatur offerens eas Deo in signum
debitae subiectionis et honoris, secundum similitudinem eorum, qui dominis suis
aliqua offerunt in recognitionem domini”. II—II, q. 85, a. 1.
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Dobra s$wiadczone Kosciolowi przyczynialy sie takze do usuwania
nedzy, Ko$ciol bowiem mial w swoich rekach szeroki zakres opieki spo-
tecznej 99, co tez w pewnym stopniu ugruntowywato pokdj spoteczny. Na
tym jednak rola débr materialnych w stosunku do pokoju nie konczy
sig, Sw. Tomasz wspomina jeszcze o bardziej bezposrednim wzajemnym
powiazaniu pokoju i débr materialnych, mianowicie gdy méwi o moty-
wach wlasnosci prywatnej. Wedle niego wlasnosé tego rodzaju przyczy-
nia si¢ do ugruntowywania pokoju w spoleczenstwie 100, Ale nie tylko
sama instytucja wlasnosci prywatnej przyczynia sie wedle niego do za-
chowania pokoju, lecz takze dobry i sprawiedliwy podzial tej wiasnosci.
Z powodu braku porzadku na odcinku wlasnoéci nawet wiele panstw
upada 191, Niesprawiedliwy podzial dobr jest wtedy, gdy jedni oplywaja
we wszystko, a inni nie maja Srodkéw do zycia; taki stan rzeczywiscie
podwaza pokéj w spoleczenstwie.

KULTURA

Dalszym zadaniem panstwa jest kierowanie ludZzmi polaczonymi mie-
dzy sobg wezlami pokojowego wspoélzycia w kierunku realizowania dobra
w czynach swoich. To realizowanie nie oznacza niczego innego, jak wcie-
lanie obiektywnej hierarchii wartosci w Swiecie otaczajagcym czlowieka
przy pomocy jego czyndéw; w ten sposdb Swiat i czlowiek staje sig¢ coraz
doskonalszy, a to w istocie swej oznacza najglebiej pojeta prace kultu-
ralng. Nieistotne jest dla nas w tej chwili zagadnienie stosunku kul-
tury do cywilizacji; wielu bowiem teoretykéw utozsamia te dwa po-
jecia. Na tym samym stanowisku my takze staniemy, okresSlajac poje-
ciem kultury to wszystko, co inni dzielili na kulture i cywilizacje 102.

Jesli zapytamy, co sw. Tomasz sgdzit o tak pojetej kulturze, to w od-
powiedzi nalezaloby odrdézni¢ nazwe od tresci. Nazwy w dzisiejszym zna-
czeniu $w. Tomasz nie uzywa. Tre$s¢ natomiast znana mu byla dosko-
nale, o czym $wiadczy jego analiza poszczegbélnych elementéw kultury.
Etymologicznie stowo kultura pochodzi od lacinskiego slowa colere —
uprawiaé. Odnosilo sie ono pierwotnie wytacznie do uprawy roli, z cza-
sem zaczelo nabiera¢ innych znaczen, az w koncu doszlo do dzisiejszej

9 A Harnack, Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten
Jahrhunderten, Leipzig 1906, s. 132.

100 [..] per hoc magis pacificus status hominum conservatur [..]”. II—II,
a. 66, a. 2.

01 TTI, q. 105, a. 2.

12 O, Spengler, A. Weber, M. Bierdiajew. Por. R. P. Mohan, Thomistic phi-
losophy of civilisation and culture, Washington 1948, s. 6—S8.
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tresci. Sredniowiecze uzywalo jeszcze na ogél tego wyrazenia w znacze-
niu pierwotnym. Jesli zas chodzi o okreslenie istoty kultury w ujeciu
$w. Tomasza, to najlepsze, moim zdaniem, jest to, ktére dal Fischer-
~-Colbrie. Kultura to: perfectio quaedam universalis naturae humanae
connatando in hac perfectione elementum terrenum et sociale 103,

Na istote kultury sklada sie element formalny i materialny, autor
powyzszej definicji polozy! nacisk na przedmiot formalny, ktéry w tym
wypadku polega na doskonalo$ci natury ludzkiej. Niemniej posiada tak-
ze kultura swo6j przedmiot materialny. Wprawdzie w powyzszej defi-
nicji nie jest on wyraznie wspomniany, to jednak mimo to jest w niej
ukryty. Przedmiot materialny oznacza bowiem wszystkie rzeczy stu-
zace do udoskonalenia czlowieka; pozostaje on w stosunku do przed-
miotu formalnego w takiej relacji, jak srodki do celu. Jesli si¢ ma na
mysli cel, to tym samym, choéby sie o tym nic nie moéwilto, bierze sie
pod uwage srodki do tego celu prowadzace.

Podkreslajgc za$ element spoleczny, ziemski — chcial autor przez
to zaznaczy¢, ze tak pojeta kultura odnosi sie tylko bezposrednio do
zycia doczesnego. Wprawdzie zycie pozagrobowe nie wyklucza zycia
spotecznego, ale w tej formie spolecznosé istnieje tylko na ziemi. Po-
dobnie okresla kulture Donat i Maritain 194, Tak pojeta kultura nalezy
do zakresu débr doczesnych, tworzy wartosci ziemskie, przemijajgce.
Wartosci te, bedace posrednim celem dazen ludzkich, pcwinny byé pod-
porzadkowane celowi ostatecznemu; nie tylko wiec nie powinny prze-
szkadza¢, ale pomaga¢ w osiggnieciu tego celu. Kulture — wedle Dokto-
ra Anielskiego — mozna podzieli¢ na obiektywna, subiektywng i czyn-
ng 195, Kultura obiektywna oznacza zbidér tych wszystkich débr, ktore
udoskonalajg nature ludzkg. Moéowi o niej sw. Tomasz wszedzie tam,
gdzie wspomina o wiedzy, sztuce, obyczajach, dobrach materialnych,
urzadzeniach spoltecznych itd. 196 Kultura subiektywna oznacza posiada-
nie doébr kultury obiektywnej; w tym znaczeniu mozna méwié o po-
szczegblnych jednostkach czy calych narodach, ze sg mniej lub wiecej
kulturalne. Kulture subiektywng ma na mysli Doktor Anielski wszedzie
tam, gdzie wspomina o doskonalosciach czlowieka 107. Kultura — obojet-
nie w tej chwili czy obiektywna, czy subiektywna — jak kazda rzecz

103 Kultura to doskonalo§é¢ calej natury ludzkie], biorgc pod uwage element
ziemski i spoleczny., Fischer-Colbrie, Quid Thomas de cultura doceat,
»Xenia Thomistica”. vol. I, Roma 1925, s. 534.

104  Cultura est perfectio naturae humanae socialiter possessa”. J. Donat,
Ethica generalis, s. 52. Por. J. Maritain, Religia i kultura, s. 13—14.

15 Fischer-Colbrie, op. cit., s. 534.

18 1I—II, q. 78, a. 1—4; II—II, q. 117; II—II, q. 183, a. 3 i 4.

107 ,,Perfectum dicitur, cui nihil deest eorum, quae debet habere”. I, q. 73, a. 1.



ROZWOJ CZLOWIEKA WG TOMASZA Z AKWINU 73

domaga sie swojej przyczyny sprawczej, czyli tzw. kultury czynnej.
Oznacza ona wszelki trud, zaréwno intelektualny, moralny, jak i ma-
terialny, przy pomocy ktérego zdobywa sie doskonalo$¢ natury ludz-
kiej. Wspomina o niej Doktor Anielski w tych momentach, kiedy pod-
kresla wlasne dzialanie jakiejkclwiek rzeczy, upatrujgc w tym dzialaniu
cel tej rzeczy i jej drugg doskonalo$¢ w poréwnaniu z pierwsza, jaka
jest istnienie. Oproécz przedmiotu formalnego kultury, ktéry polega na
doskonalosci natury ludzkiej, wystepuje — jak juz wspomnielismy —
przedmiot materialny, oznaczajacy to wszystko, co stuzy udoskonaleniu
czlowieka. Ten przedmiot materialny mozna podzieli¢ na trzy kategorie:
dobra idealne, dobra materialne i dobra socjalne 198, Do idealnych na-
lezg: wiedza, sztuka, obyczaje. Materialne to: pozywienie, ubranie, miesz-
kanie i w ogéle wszystkie Srodki, ktére prowadzg do dobrobytu, jak:
uprawa roslin, rzemioslo, rolnictwo, handel, komunikacja itd. Socjalne,
to caly porzadek spolecznoprawny, ktory reguluje stosunki pomiedzy
poszczegblnymi jednostkami, jak i grupami spolecznymi9. O tych
wszystkich trzech rodzajach doébr kulturalnych wspomina s$w. Tomasz
bardzo czesto.

Po tej dosy¢ szczegdlowej analizie kultury mozna postawié¢ pytanie:
jaki jest stosunek miedzy dobrami materialnymi a kulturg wedle $w.
Tomasza? Czy dobra materialne przyczyniaja sie do dobra kultury, czy
ja raczej hamuja? OdpowiedZz wydaje sie na pozér latwa; zawiera jed-
nak w sobie glebszg problematyke. Znane jest wszystkim stanowisko,
jakie zajmowal w tej sprawie Rousseau. W nowszych za$ czasach wielu
myslicieli niemieckich i rosyjskich przeciwstawia cywilizacje kulturze,
dopatrujgc sie pogardliwie w pierwszej rozwoju przede wszystkim ma-
terialnego, mechanicznego i zewnetrznego zycia 110, Stanowisko takie wy-
plywa z dualistycznego pogladu na $wiat; w mys$l tej tezy dobra mate-
rialne nie pomagajg, ale przyczyniajg sie do zniedoleznienia i upadku
prawdziwej kultury. Stanowisko sw. Tomasza jest inne, zgodne z pod-
stawowymi zalozeniami jego systemu. Nie ma u niego przepasci nie
do przebycia pomiedzy $wiatem materialnym i duchowym, naturg i nad-
naturg. Wszystko dla niego jest dobrem, dlatego dobra materialne przy-
czyniajg sie do rozwoju kultury, oczywiscie servatis servandis. Pierw-
szym zasadniczym postulatem rozwoju wszelkiej kultury jest to, aby
czlowiek mial zaspokojone swoje zasadnicze potrzeby biologiczne w for-
mie pozywienia, ubrania i mieszkania. Innymi stowy, konieczny jest
pewien poziom dobrobytu. Gdy tego brak, czlowiek jest tak pochloniety

~

18 Fischer-Colbrie, op. cit.,, s. 536.
100 IV Ethic; II C. G., c. 112. De Reg. princip., L. 2, c. 3.
1mo 3 Maritain, Religion et culture, Paris 1946, s. 9.
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walkg o byt, ze nie jest po prostu zdolny zaja¢ sie czyms innym 111
Dalszym wskaznikiem zalezno$ci rozwoju kultury od débr materialnych
jest fakt, ze dobra materialne, jak widzieliSmy, tworza jeden z dzialéw
przedmiotu materialnego kultury, czyli narzedzi stuzgcych udoskonale-
niu czlowieka. Przedmiot materialny wraz z przedmiotem formalnym
tworzg istote kultury, konsekwentnie wiec wplyw dobr materialnych
siega az do samej istoty kultury. O wplywie débr materialnych na kul-
ture Swiadczg takze, wedle Doktora Anielskiego, motywy rozwoju kul-
tury. Mamy w tym wzgledzie klasyczny tekst, w ktoérym Doktor Aniel-
ski stwierdza, ze dobro przedstawia sie dla kazdego bytu jako cel, do
ktorego nalezy dazyé¢, zlo zas jako to, czego nalezy unikaé. Stad to
wszystko, do czego czlowiek ma z natury sklonnos$¢, rozum ujmuje jako
dobre, przeciwne temu — jako zlo. Po linii naturalnych sklonnosci czto-
wieka idzie prawo natury. I tak czlowiek ma razem ze wszystkimi stwo-
rzeniami dgznos¢ do zachowania swego istnienia; prawo naturalne za$
konsekwentnie nakazuje mu to wszystko, co mu w tym pomaga, a za-
kazuje tego, co przeszkadza. Nastepnie ma czlowiek sklonnosé do zycia
matlzenskiego, rodzinnego, w koncu dazy do poznania Boga, do Zycia
spolecznego. Prawo naturalne nakazuje wiec, aby czlowiek unikal nie-
wiedzy, innym zle nie czynil itd. Te trzy sklonnosci realizowane pro-
wadzg do rozwoju kultury, sg bowiem jej motywakmi, ktére mozna ujgé
w nastepujgce grupy: a) utrzymanie zycia jednostkowego, b) utrzymanie
istnienia gatunku, c¢) rozwdj zycia duchowego, moralnego i spoleczne-
go 112, Wiemy dobrze z poprzednich rozwazan, jak dobra materialne
przyczyniajg sie do utrzymania zycia jednostkowego, jak nastepnie zro-
dzenie i wychowanie nowego pokolenia jest uzaleznione od warunkow
ekonomicznych, w koncu jak dobrobyt wplywa na poziom Zzycia ducho-
wego, etycznego. Tego wszystkiego nie potrzeba powtarzaé. Nalezy tylko
stwierdzi¢, ze odpowiednia ilo§¢ dobr materialnych pozwala cztowiekowi
na realizowanie w swoim zyciu zasadniczych daznosci, a tym samym
takze na rozwijanie wszechstronnej kulutry. W zwigzku z powyzszym,
ale juz.nawiasowo, nalezaloby wspomnie¢ o tym, co Troeltsch pisze
o chrzescijanskiej kulturze sredniowiecznej. Wedlug niego byla ona
wynikiem tylko owczesnych warunkéow i okolicznosci 113, Przeocza on
fakt, ze w' dzielach Sredniowiecznych filozoféw i teologéow, jak widzie-
lismy u $w. Tomasza, byl potezny bodziec do rozwoju wszechstronnej
kultury, uwzgledniajgcej wszystkie dziedziny zycia ludzkiego. Dla za-
pewnienia kulturalnego zycia obywateli nie wystarczy, zdaniem $w.

m f..]inquantum immergit homo sensum suum rebus terrenis, ex quo red-
ditur eius sensus ineptus ad percipiendum divina”. II—II, q. 46, a. 2, c.

12 111, q. 94, a. 2.

113 Troeltsch, op. cit.,, s. 240.
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Tomasza, cnotliwosé zycia 114, ale niezbedna staje sie wystarczajgca ilose
dobr materialnych. Zresztg bez koniecznych dobr materialnych — jak
to slusznie podkresla Horvath 15 — czlowiek nie moze osiggngé skar-
bow ducha, na tej podstawie- ma on prawo do odpowiedniego dobro-
bytu. Sw. Tomasz, ten skadinad wielki czciciel ubdstwa dobrowolne-
go, nazywa uboéstwo przymusowe ,simpliciter malum’ 116, Jest ono
najwiekszym zlem spolecznym, poniewaz przeszkadza czlowiekowi
w osiggnieciu jego celu zyciowego. Doktor Anielski okazal sie tu wiel-
kim realista. Woroniecki daje doskonaly komentarz do stanowiska Akwi-
naty: sprowadzenie catego maszego zycia duchowego i moralnego do gry
czynnikow witalnych i ekonomicznych jest grubym bledem. Niemniej
grubym bledem byloby wszakze nie uznawaé¢ poteznego wplywu, jaki
one wywieraja na caloksztalt zycia ludzkiego, nie wykluczajac jego szczy-
tow, i nie dostrzega¢ hamujacego wplywu, jaki mogg wywieraé na dzia-
Yalnosé czynnikéw duchowych dgzacych do podniesienia jego zycia wzwyz.
Blad ten czesto sie popelnia, zestawiajgc niektore kraje protestanckie,
np. skandynawskie, w ktérych poszanowanie cudzej wlasnosci jest gle-
boko zakorzenione, z krajami katolickimi, gdzie tego brak, przy czym
nie bierze sie pod uwage réznic ekonomicznych ludnosci 117. Gdy czyta
sie te wszystkie wywody Tomasza na temat dobr materialnych, przy-
chodzg na mysl poglady socjologéow ze szkoly geograficznej, ktorzy pod-
kreslajg wielkg rfole w ksztaltowaniu czlowieka takich czynnikéw, jak:
polozenie geograficzne, klimat, krajobraz, woda, bogactwa organiczne
i nieorganiczne, mozliwosci komunikacyjne 118. Zwolennicy tych pogla-
dow nie posuwaja sie jednak do skrajnosci, jak wyznawcy teorii Sro-
dowiskowej. W starozytnosci do zwolennikéw tej tecrii nalezal Arysto-
teles, pbézniej pod pewnym wzgledem poszedl za nim sw. Tomasz 119,
Mozna wyrédzni¢ trzy odlamy zwolennikéw tej teorii zaleznie od tego,
jakie $rodowisko majg na mysli. Mamy wiec zwolennikow Srodowiska
fizyczno-chemiczno-fizjologicznego, srodowiska biologicznego i wreszcie
socjologicznego. Je$li chodzi o Tomasza, to jest on tylko pod pewnym
wzgledem zwolennikiem teorii $rodowiska fizyczno-chemiczno-fizjologicz-
nego. Zwolennicy tej teorii uwazaja srodowisko pojete bardzo szeroko
za czynnik decydujacy, Doktor Anielski za$ za jeden spos$réd czynni-

114 De Reg. princip., 1. 1, c. 15,
15 Horvath, op. cit, s. 211,
18 Tn quantum vero paupertas bonum quod ex divitiis provenit, scilicet sub-
ventionem aliorum et sustentationem propriam impedit, simpliciter malum est”.
III C. G., c¢. 133.

117 J. Woroniecki, op. cit.,, t. 3, rozdz. 6.

8 A Usowicz, Czynniki sktadowe z2ycia zbiorowego, ,Polonia Sacra”, 2
(1949) 332—333.

119 W. Sombart, Vom Menschen, Berlin 1938, s. 386.
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kow. Drugg zasadniczg roznicg jest to, ze wprawdzie Tomasz pod-
kresla wielkg role dobr materialnych w zyciu ludzkim, nie chce jednak
przez to twierdzi¢, ze wplyw ich jest calkowicie determinujacy, jak
to przyjmujg zwolennicy teorii Srodowiskowej.

Na zakonczenie wypada poda¢ w kilku syntetycznych punktach
charakterystyke pogladow Tomaszowych na role warunkéw ekonomicz-
nych w zyciu czlowieka.

1. Podejscie Sw. Tomasza do dobr materialnych charakteryzuje gle-
boki realizm. Nie rozwaza tych zagadnien abstrakcyjnie w oderwaniu
od zycia, ale przeciwnie — wszystkie jego twierdzenia w tej] materii
majg swojg podstawe w bogatym doswiadczeniu zyciowym 120,

2. Nie ma u $w. Tomasza dualizmu ani w sensie neoplatonskim, ani
kartezjanskim miedzy $wiatem ducha a Swiatem materii. Wszystko
znajduje sie u niego wprawdzie na réznych szczeblach, ale jednej i tej
samej hierarchii dobra.

Kto wie, czy jednej z gléwnych przyczyn tak charakterystycznego
dla nowozytnych czas6w rozdwojenia pomiedzy sprawami Boga a spra-
wami $wiata, ducha i materii, nie nalezy szuka¢ w tvm, ze przy ksztal-
towaniu nowozytnej mys$li zapomniano o Tomaszu 121, Wydaje sie na-
tomiast rzeczg pewna, Ze cechg przysztosci bedzie dazenie do integracji
zycia 122, wtedy Tomasz odegra swojg role wbrew twierdzeniu Euckena,
ze cn mial juz swoéj czas i ze przypominanie jego zasad w XX w. jest
nakladaniem jarzma na nowozytnego czlowieka 123. Trafnie pisze Daw-
son, ze praghieniem Doktora Anielskiego bylo wykaza¢ zgodnos$é, har-
monijnos¢ i wzajemne powigzania Swiata ducha i materii 124,

3. Poglady Tomasza na role doébr materialnych w zyciu czlowieka
sa zawsze w zasadniczych swoich liniach aktualne, moga sie najwyzej
zmienia¢ w szczegoélach realizacji. Podkresli¢ to nalezy tym bardziej, ze
nie pisal on dziet z zakresu filozofii socjalnej czy ekonomii. Z drugiej
jednak strony nie ma takiego zagadnienia, ktérego rozwigzania nie moz-
na by znalezé w S$wietle jego zasad 125, stad trafne okre§lenie go jako
omnium horarum homo 126. Okazuje si¢ to doskonale w naszej dziedzinie.
W XIII w. zagadnienia gospodarcze nie odgrywaly tej roli, co obecnie,

120 M, Grabmann, Kulturphilosophie...,, s. 101,

12t J, Maritain, Scholasticism and politics, London 1945, s. 17.
22 Tbid. Por. Maritain, Humanisme intégral, Paris 1936, s. 125.
123 R, Eucken, op. cit.,, s. 46.

124 Ch. Dawson, Progress and religion, London 1945, s. 175.

125 M. Gillet, Le moral et le social d’aprés S. Thomas, ,Mélanges Thomistes”,
Le Saulchoir 1923, s. 311.

126 Ferrariensis, Commentaria in Summam contra Gentiles.
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mimo to umial je §w. Tomasz nalezycie oceni¢. I wiek XX moze szuka¢
u niego natchnienia, aby unikngé jakichkolwiek niezdrowych skrajnosci.

4. Stanowisko $w. Tomasza w sprawie dobr materialnych mozemy
okresli¢ jako doglebnie humanistyczne, jesli przez humanizm rozumie-
my zarowno uwzglednienie wszystkiego, co ludzkie, jak i harmonijny
rozwoéj calej natury czlowieka 127. Stagd dobra materialne ocenia pod ka-
tem czlowieka — czy dopomagaja mu w osiggnieciu jego celéw, czy mie.
Dlatego pauperyzacje nazywa najwiekszym zlem spolecznym, poniewaz
nie pozwala czlowiekowi osiggnaé¢ pelnego rozwoju osobowosci. Z dru-
giej jednak strony nie zamyka oczu na to, ze i nadmierne bogactwa
w pewnych wypadkach mogg przedstawiaé¢ nie mniejsze niebezpieczen-
stwo w postaci pomieszania Ssrodkéw z celem 128, Nie stawia zadnych
sztywnych granic zamoznosci, wszystko bowiem zalezy od celu i sposobu
uzywania 129,

5. W konicu jak wszedzie, tak i w tej dziedzinie charakteryzuje Dckto-
ra Anielskiego duch aktywnosci i inicjatywy. Niczym sie tak bardzo
nie brzydzi, jak bezczynnosciag i lenistwem. Oczekiwanie od Boga pomocy
w tych sprawach, gdzie czlowiek sam powinien sobie radzi¢, nazywa
dosadnie glupotg i kuszeniem Boga 130, Ma to zastosowanie w calej
pelni w dziedzinie gospodarczej. Takim postawieniem sprawy wykazuje
Tomasz $wiatu, ze wysoki stopien rozwoju zycia gospodarczego i tadu
spotecznego nie tylko moze, ale i powinien iS¢ w parze z wysokim stop-
niem kultury duchowej. Jesli czasem tak nie jest, to wina lezy nie
w dziedzinie wartosci ekonomicznych, ale w niewlasciwym podejsciu
do tych spraw samego czlowieka.

LES CONDITIONS ECONOMIQUES ET LE DEVELOPPEMENT SPIRITUEL DE L’HOMME
D’APRES ST. THOMAS D’AQUIN

L'influence de l’économique sur le développement de I’homme a été mis en
relief par St. Thomas dans les secteurs suivants de la vie humaine surtout:
éthique avec le probléme du salut, vie familiale, paix et culture. Malgré le
fait que le XIIIe siécle ne disposait pas encore d’une terminologie économique

27§, Swiezawski, Albertyrisko-tomistyczna a kartezjariska koncepcja czio-
wieka, ,,Przegl. Fil.”, 44 (1948) 97.

128 Respondeo dicendum quod in ipsis rebus exterioribus, quibus homo utitur,
non est aliquid vitium, sed ex parte hominis, qui immoderate ititur eis”. II—II,
q. 117, a. 1.

120 11T C. G., ¢. 122; Por. Th. Steinbiichel, Der Zweckgedanke in der Phi-
losophie des Thomas von Aquino, Miinster 1912, s. 55—71.

130 Fxpectare autem a Deo subsidium in his, in quibus se aliquis potest per
propriam actionem iuvare, praetermissa propria actione, est insipientis et Deum
tentantis, hoc enim ad divinam bonitatem pertinet, ut rebus provideat non im-
mediate omnia faciendo, sed alia movendo ad proprias actiones”. III C. G. c. 135.
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élaborée, I'on peut dire que St. Thomas traite la question d'une maniére trés
moderne. I1 se montre pleinement réaliste et tire toutes les conséquences logi-
ques de son ontologie, inspirée par la pensée chrétienne. Il ne connait ce dualisme,
si caractéristique de I’époque moderne, opposant le spirituel au corporel, le
temporel a l’eternité. C’est pourquoi la pensée thomiste peut encore nous guider
aujourd’hui vers l'intégration de la civilisation moderne et de la vie humaine
en un tout harmonieux.

Thomas considére la misére matérielle comme un grand mal, obstacle sur
la voie du plein développement de I’homme; de ce dernier il exige activité et
initiative. Rien ne lui fait davantage horreur que l'inaction et la paresse. En
un mot, pour I’Aquinate, un degré élevé de développement de la vie économique
non seulement peut mais encore doit aller de pair avec un haut degré de culture
de l'esprit.



