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RELIGIJNA TRESC POKORY W TEOLOGII TOMISTYCZNEJ

Pokore uwaza sie ogblnie za cnote moralna, przyporzadkowang kardy-
nalnej cnocie umiarkowania jako jej pars potentialis, poniewaz stanowi
usprawnienie wladzy pozadawczej dla zachowania wla$ciwego $rodka
(medium virtutis) w osigganiu uznania i czci. W oparciu o szereg tekstow
Sw. Tomasza, wigzacych ja z cnotg czci Bozej (virtus religionis), a nawet
z religijnosciag w na.jsz.er‘szyrn znaczeniu !}, nasuwa sie jednak do$¢ wy-
razna watpliwosé: czy w tej dziedzinie wyczerpuje sie jej istota i czy
kwalifikacja naturalnej cnoty etycznej w znaczeniu arystotelesowskim
moze nam stresci¢ integralny jej charakter, zwlaszcza na terenie zycia
chrzescijanskiego? Samm Akwinata nie ogranicza uzycia stowa ,,humilitas”
do oznaczania dobrej sprawnosci dzialania. Stosuje je rowniez na okresle-
nie takiego sposobu postepowania, ktory jest przeciwienstwem cnoty 2.
Takze jego wyrazenie ,humilitas secundum..quod est virtus” (II—II, q.
161, a. 1, ad 2) pozwala sie- domys$la¢ jeszcze innej postaci pokory, ktora
nie bylaby cnotg w pelnym slowa znaczeniu 3. Czym sie zatem rézni po-
kora w ujeciu aretologicznym, interpretowana za pomoca koncepcji prze-
jetych od etykéw starozytnosci grecko-rzymskiej, od pokory chrzescijan-
skiej akcentowanej przez Ewangelie, ktéra i w tej dziedzinie wnosi chyba
cos specyficznego, czego nie znala mys$l filozoficzna, nie oparta na prze-
stankach religijnych. Co sprawia, ze pokora moze by¢ przedmiotem roz-
wazan teologicznych, a nie pozostaje zagadnieniem etyki czysto natural-
nej? Jezeli ona ma by¢ rzeczywistoScia w pelni chrzescijansks, na co
wskazuje podkres$lenie jej przez Chrystusa i wezwanie Jego uczniéw do
nasladowania Jego przykladu zwlaszcza w tym wzgledzie ¢, to chyba w jej
strukture etyczng wchodzi jako czynnik zasadniczy jakis element reli-
gijny, wynikajacy ze stosunku miedzy czlowiekiem a Bogiem, a blizej

1 Por. II—II, g. 161, a. 1, ad 5; a. 2, ad 2, ad 3; a. 4, c. i in.

2 Ibidem, a. 1, ad 1.

31,-B. Gillon OP, La hiérarchie axiologique des vertus morales selon
saint Thomas, przyp. 55, ,,Angelicum”, 40 (1963) 21.

1 Mt 11, 29. Por. Flp 2, 6—9.
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okreslony nauka i przykladem Chrystusa i nalozony jako obowigzek mo-
ralny przez Objawienie Nowego Testamentu.

Teologia traktuje zaréwno o Bogu, jak i o stworzeniach, pod ré6znym
jednak katem widzenia. Jak wyraznie precyzuje to Akwinata: ,,[...] sacra
doctrina non determinat de Deo et de creaturis ex aequo; sed de Deo
principaliter; et de creaturis secundum quod referuntur ad Deum, ut ad
principium vel finem” (I, q. 1, a. 3, ad 1). O tyle zatem pokora bedzie
miata znaczenie na terenie religijnym i moze by¢ rozwazana w ramach
teologii, o ile znajduje tresciowo miejsce w perspektywie stosunku czlo-
wieka do Boga, przynajmniej w odniesieniu czlowieka jako stworzenia do
Boga jako jego zasady (principium) istnienia i dziatania, a wigec na plasz-
czyznie ontologicznej i moralnej, wzbogaconej jeszcze i rozwinietej przez
polaczenie z Chrystusem, zasadg i wzorem zycia chrzescijanskiego. Z po-
wodu fundamentalnej tozsamosci relacji miedzy czlowiekiem a Bogiem
zar6wno na poziomie naturalnym, jak i nadprzyrodzonym, poniewaz
w obu przypadkach chodzi o specyficzny, jakkolwiek rézny gatunkowo,
stosunek stworzenia do Stwércy, mozemy o nich traktowat¢ tu lgcznie.
Pokora w tym kontekscie jest cnota, dzieki ktérej czlowiek umiejscowia
sie przed Bogiem we wlasciwym sobie stanie stworzenia ®. Na pewno
przekraczamy tu kwestie normowania dazen do przesadnej czci i znacze-
nia, a dochodzimy przynajmniej do warunkujacego to motywu, zaczer-
pnietego z innej sfery rzeczywistosci. Ze ten motyw religijny jest tu
istotny, $wiadczy to, ze $sw. Tomasz potwierdzajac wplyw pokory we-
wnetrznej na zewnetrzny stosunek cztowieka do innych ludzi, na pierw-
szy plan wysuwa jednak specyficzng relacje ludzka do Boga i w niej
upatruje gléwna jej racje cnoty ®, a zatem jej przyczyne formalng. Dzia-
lanie pokory w cztowieku przejawia sie w trzech kierunkach. Odpowied-
nio do tego pokora ma trzy postacie: wobec Boga, wobec bliznich i w sto-
sunku czlowieka do samego siebie ?. W tym ukladzie rzeczy tylko relacja
do Boga jest czym$ zasadniczym, gdzie w pelni przejawia sie przyczyna
formalna pokory i w czym znajduje ona najjasniejszy swoédj wyraz. Nie-
mniej jednak pocigga ona za soba dwie pozostale relacje, nierozdzielne
ze wzgledu na zakres milosci Bozej (caritas). Dlatego z koniecznosci
wszystkie te trzy formy pokory, jako podstawowe jej specyfikacje, zo-

5J. Leclercq, L’humilité chrétienne, ,Cité Chrétienne”, 8 (1933—1934) 161.

5 Humilitas autem, secundum quod est specialis virtus, praecipue respicit
subiectionem hominis ad Deum propter quem etiam aliis humiliando se subiicit”.
(II—II, q. 161, a. 1, ad 5). Por. Ibidem, a. 2, ad 3.

7 Por. O.Cohausz SJ, Stolze Selbsterhohung oder Christlichdemiitige Selbst-
bescheidung?, ,Theologisch-Praktische Quartalschrift”, 89 (1936) 673; B. Man-
derscheid, Bearb. nach Mgr Gay, Die Demuth nach ithrem Wesen und in
ihren Ubungen, Innsbruck 1900, s. 63—64.
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stang tutaj przeanalizowane. Zamierzona tu analiza wykazaé moze uwar-
stwowienie tresci pokory i wyjasni¢ religijny charakter tej cnoty moral-
nej, nawet rozpatrywanej na terenie aretologicznym.

1. POKORA WOBEC BOGA

Wiasciwym przedmiotem pokory — zdaniemi Tarasievitcha — jest
Najwyzszy Bo6g, przedstawiony nam przez $wiatlo rozumu i wiary8,
W czym jednak jest element- okreslajgcy stosunek czlowieka do Boga,
stanowigcy zarazem przyczyne pokory? Sw. Tomasz upatruje go w glebo-
kim szacunku (reverentia) i zalezno$¢ te wyraznie podkresla®. Na czym
jednak polega ten szacunek? Nie jest on jakim$ konkretnym aktem czy
okreslong sprawno$cig dzialania, majaca wlasciwy sobie przedmiot for-
malny. Jest to raczej blizej nieokre§lone wewnetrzne nastawienie czlo-
wieka obejmujagce szereg aktow i sprawnosci, ktére majg na wzgledzie
oddanie Bogu wszystkiego, co Mu sie nalezy ze strony stworzenia rozum-
nego. Swiadczy o tym wyraznie to, ze — nie zawierajgc normy sprecyzo-
wanych obowiazko6w — wymaga jednak robienia dla Boga wszystkiego, co
dyktuje juz rozum naturalny, a czego blizsze okreslenie nalezy do prawa
Bozego i ludzkiego. Zakazuje rowniez wszystkiego, co mogtoby obrazic
Boga jako Pana, a wiec zakléci¢ zasadnicze stosunki miedzy kims, kto
jest poddanym, a najwyzszym jego Zwierzchnikiem . W postawie sza-
cunku podkreslona jest ontyczna wyzszo$¢ Boza nad stworzeniem, ale
stanowi to tylko jeden z elementéw podstawowych. Teoretycznie bowiem
moglby sie zdarzy¢ przypadek, ze czlowiek, uznajac zasadniczo metafi-
zyczna i moralng wyzszosé (excellentia) Boza jako ujmowang intelektual-
nie i w wyabstrahowaniu od rzutowania na jego osobiste zycie, praktycz-
nie jednak samego siebie uwazalby za gléwny osrodek wiasnego zaintere-
sowania, decydujac o wlasnym postepowaniu, jak gdyby catkowicie byt
autonomiczny. Analogiczng postawe spotykamy przeciez u deistow. Sza-
cunek w tym rozumieniu jest zatem nie tylko teoretycznym poznaniem
Bozej wyzszosci i uznaniem jej in abstracto jako faktu obiektywnego,
ale przede wszystkim osobistym, czyli subiektywnym zaangazowaniem
sie przez poddanie wlasnej woli w uklad poznanych jego relacji wobec
Boga, na zasadzie Bozej wyzszoSci nad stworzeniem '!. Przez to zajmuje

8J Tarasievitch, Humility in the Light of St. Thomas (Diss.), Fribourg
1935, s. 115.

# [..] Humilitas causatur ex reverentia divina” (II—II, q. 161, a. 4, ad 1).
Por. Ibidem, a. 2, ad 3.

1 I TI, q. 100, a. 5, c.; II—II, q. 81, a. 2, ad 2.

11 por. S. Carlson, The Virtue of Humility, ,The Thomist”, 7 (1944) 15;
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on wobec Boga postawe religijng, ktéra stanowi fundament dla aktow
religijno-moralnych, jako przeciwstawienie tej postawy, ktérg Grecy na-
zywali hybris, pysznego wynoszenia sie czlowieka ponad autorytet
Boski 12,

W pokorze znajdujemy szereg elementéw stanowigcych tresé sza-
cunku. Nie polega ona najpierw na samym poznaniu stosunku czlowieka
wobec Boga, jakkolwiek to poznanie jest podstaws, zalozeniem i nieod-
zownym jej warunkiem; owszem, sama dziatalno§¢ rozumowa podlega
formowaniu przez stale nastawienie podporzgdkowania sie Bogu. Pod-
stawowg za,sagla‘, jaka ma sie bowiem kierowac rozum, o ile spetnia swoja
role w ksztaltowaniu pokory, jest uznawanie Boga za Stwérce i Pana,
godnego najwyzszej chwaly i czci 13, Juz na tym wstepnym etapie mamy
do czynienia z wyraznym wplywem szacunku wobec Boga jako czegos
zasadniczego dla procesu budzenia i rozwijania pokory. Tym wiecej wi-
da¢ to w samej jej strukturze. Polega ona mianowicie na glebokim od-
czuciu rzeczywistosci czlowieka jako bytu przygodnego i stworzenia wo-
bec Boga Absolutnego Bytu i Stwoércy. Miedzy tymi dwoma terminami
relacji, Bogiem 1 czlowiekiem, istnieje pewne podobienstwo. To daje
czlowiekowi warto$é ontyczng, ktérej pokora nie narusza ani nie zaprze-
cza. Chodzi jednak o to, by tej wartosci, jako pochodzacej catkowicie
od Boga, i wszystkich jakosci cztowieka w porzadku fizycznym i moral-
nym, ktoére stanowia dary Boze, nie przypisywac sobie jako zasadzie
(principium) i nie chcie¢ w nich zaklada¢ tytulu do wtasnej chwaty
w oderwaniu od chwaly Bozej. Dlatego perspektywe prawdziwej wartosci
wlasnej uzyskuje czlowiek dopiero wtedy, gdy ujmuje siebie w zestawie-
niu z bytem Bozym, ale w aspekcie niepodobienstwa do Boga, w swoim
charakterze przypadkowosci i stworzonosci, bytu z istoty swojej zalez-
nego. Dlatego tez w pokorze akcentujemy $wiadomos¢ wlasnej niemocy
czlowieka, odniesienie wszystkich posiadanych débr do Boga jako ich
zrodla, poczucie niedoskonalosci, brakéw i grzechow wynikajgcych z wa-
runkow ludzkiej egzystencji, implikujacej obecnie mozliwos¢ falszywej
oceny i niewtasciwych decyzji woli ze strony czlowieka 4. Podstawg uzna-

P. Wolff, Ehrfurcht, Lexikon der Pddagogik, hrg. Herder, Freiburg i. B. 1952
nn., t. I, kol. 843—844.

123, Stelzenberger, Die Ehrfurcht, ,Theologische Quartalschrift”, 131
(1951) 2. 14—15; G. Siegmund, Psychologie des Gottesglaubens, Minster
i. W. 1937, s. 206—207.

B K., Kowalski, ks, O pokorze, ,,Szkola Chrystusowa”, 13 (1936) 264.

4 B, Dolhagaray, Humilité, Dictionnaire de la théologie catholique, ed.
A. Vacant — E. Mangenot — E. Amann, Paris 1930 nn., t. VII/I, kol. 327; J. Gui-
bert SJ, Humilité et vérité, ,Revue d’Ascétique et de Mystique”, 5 (1924) 218;
E. Raitz v. Frentz SJ, Setbstverleugnung, Einsiedeln 1936, s. 102. Por. D. v.
Hildebrand; Christliche Ethik, Diisseldorf [1959], s. 166.
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nia naszego braku dobra ontologicznego w stosunku do Absolutu i war-
toSci moralnej negatywnej wobec $wietosci i nadrzednych praw Boga,
jest uprzytomnienie sobie nieskonczonej odlegtosci, jaka dzieli stworzenie
od Stwoércy. Obiektywnie ta odleglosé¢ jest zawsze nie do przekroczenia.
Subiektywnie rzecz biorgc, cztowiek moze jg poznawaé mniej lub wiecej
dokladnie i na skutek tego mniej czy wiecej $wiadomie i dobrowolnie-
zajmowat wobec Boga postawe pokory. Im wieksze bedzie zblizenie do
Boga i dokladniejsze poznanie Jego wielkosci, tym wiekszy bedzie takze
stopien pokory, ktéra z nich wyplywa. Dlatego w miare rozwoju swie-
toSci wzrasta réwniez natezenie pokory 13,

Z motywu szacunku dla Boga i wyplywajacej stad pokory bierze po-
czatek szereg aktéow czlowieka: uwielbienie, poddanie sie, unizenie,
modlitwa, a wiec akty o charakterze religijnym. Calkiem naturalnie
pojawia sie najpierw uwielbienie Boga, uznanie Jego absolutnego pa-
nowania nad cztowiekiem. Sklonny do uznania rozumem i wolg prawdy,
ze Bog jest nieskonczenie doskonaly, a wszystko inne jest w stosunku
do Niego czym$ ulomnym, czlowiek przypisuje Bogu nie tylko wszelkie
dobro, ktére posiada, ale uwaza sie wobec Niego réwniez za dluznika
i wstydzi sie wszelkiej moralnej swojej stabosci, jako wyrazu niewdzigcz-
no$ci wobec Dawcy. Tego rodzaju pokora wynika be‘zpo.éredn‘io‘ ze sto-
sunku czlowieka do swojego Stworcy i jest wspolna wszystkim stwo-
rzeniom rozumnvm. Grzech w tym ukladzie nie jest rzeczywistoscig
konieczng, ale w naszych warunkach jest czym$ praktfycznie powszech-
nym i utwierdzajacym czlowieka w pokorze opartej na faktach natury
metafizycznej 1.

Do pokory dochodzimy przez uswiadomienie sobie wlasnej stabosci
i mato$ci w porzgdku zaré6wno natury, jak i taski. Sama pokora urze-
czywistnia sie wtedy, gdy czlowiek zajmie postawe poddania sie Bogu
(pie subditus) i wyrazi to w postuszenstwie, czyli chetnym poddaniu
swojej woli wszystkim Jego nakazom. Pokora konkretyzuje sig¢ wtedy
w czynie, wynikajacym z checi podobania sie Bogu i przyjecia wszystkich.
Jego rozporzadzen. Poddanie sie catkowicie porzgdkowi ustanowionemu.
przez Boga wigze sie z nastawieniem na osigganie dobra, uznaniem
sie przez wole za takich, jakimi w gruncie rzeczy jesteSmy, czyli koniecz-
nym odwroceniem sie od siebie, by nie byé¢ ani nie chcie¢ wydawaé
sie byé czym$ wiecej, niz to odpowiada prawdzie ludzkiego bytu w kon-

15 B. Hiring CSSR, Demut als Weg der Liebe, ,,Geist und Leben”, 30 (1957)
222: R. Garrigou-Lagrange, Pokora dusz postepujqcych, ,Szkola Chry-
stusowa’”, 12 (1936) 267.

1 E, Hugon OP, Le réle de ’humilité dans la vie spirituelle, ,La Vie Spiri-
tuelle”, 19 (1928) 9; M. Premm, Von der Christlichen Demut, ,Theologisch-
-Praktische Quartalschrift” 99 (1940) 179—180.
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kretnych jego warunkach 7. Caltkowitg zalezno$é¢ od Boga, fakt stwier-
-dzony przez poznanie, ktéry stanowi tres¢ stosunku miedzy cztowiekiem
a Bogiem, wola ludzka nie tylko przyjmuje i realizuje przez postu-
szenstwo wladzy Boga, ale go nawet kocha i potwierdza przez dobro-
wolne unizanie siebie. Unizenie sie¢ przed Najwyzszym jest nie tylko
teoretycznym, ale i praktycznym stwierdzeniem wtlasnej malosci i bra-
kéw, od ktorych czlowiek nie bylby wolny nawet w stanie pierwotnej
niewinnosci, a po grzechu pierworodnym i grzechach osobistych nadto
stanowi jeszcze wyznanie swojej nedzy moralnej. Przejety wiasng ma-
toScig i nieskonczonym majestatem Boga cztowiek odnosi sie do Niego
z pokornym szacunkiem, oddajac zarazem cze$¢ wszystkiemu co Boskie,
kierujac swo6j szacunek réwniez do tego, co jest z Boga w kazdym
stworzeniu. Unizenie sie przed Bogiem mie moze by¢ nigdy dostateczne,
a wiec nie stanowi zamknietego cyklu aktéow, ktérymi bez reszty
spelni sie obowigzek. Wynika to z nieosiggalnej transcendencji Boga;
nie rzutuje jednak na pogarde dla siebie. Pogarda daréw Bozych w nas
bylaby bowiem zniewazeniem ich Dawcy. Unizenie w'oﬂogc Boga laczy
sie zatem z koniecznym szacunkiem dla samego czlowieka, ktéry to sza-
cunek jest w tym przypadku elementem wtérnym i uwarunkowanym *°.

Z poddania sie Bogu jako stalej postawy wynika usposobienie reli-
gijne czlowieka. Taki cztowiek religijny nie tylko uznaje sie za stwo-
rzenie, ale chetnie akceptuje te pozycje, aby zas$wiadczy¢ przez to nie-
skonczonej wyzszoSci Boga nad swoim bytem oraz ofiarowa¢ Mu
hotd swojej modlitwy i poboznosci. Sg to akty tego nastawienia, w kto-
rym ujawnia sie cze$¢ Boza. Laczy sie z nimi wdziecznos¢é dla Boga jako
Dawcy wszelkich débr, co razem z pokora prowadzi do mitos$ci i rados-
nego oddania sie Bogu. W kontekscie takich nastawien jak oddanie sie
Bogu, wyrzeczenie samego siebie, usposobienie dzieciectwa Bozego, po-
kora ujawnia charakter czego$§ biernego w czlowieku. Ta biernos¢ fak-
tycznie go jednak wywyzsza a nie poniza, poniewaz wigze sie z najwyz-
szg aktywnoscig Boga i stwarza warunki, w ktorych ta aktywnos¢ moze
u czlowieka w pelni sie ujawnié 9.

17 B. Dolhagaray, op. cit, kol. 325; B. Hadring, op. cit, s. 324; R.
Garrigou-Lagrange, op. cit., s. 266—267; P. Lumbreras OP, De forti-
tudine et temperantia, Roma 1939, s. 181; E. Przywara, Demut, Geduld, Liebe.
Drei Christliche Tugenden, Diisseldorf 1960, s. 19.

8 R. Garrigou-Lagrange OP, Humility According to St. Thomas, ,, The
Thomist”, 1 (1939) 4; B. Ménderscheid, op. cit, s. 1; E. Raitz v. Frentz,
‘op. cit., s. 135.

BV, Cathrein SJ, Die Christliche Demut, Freiburg i. B. 19202-3, s. 147—151;
F. Durwell CSSR, Faiblesse de 'homme et force de Dieu, ,La Vie Spirituelle”,
99 (1958) 341—342; D. Mongillo OP, La religione e le virtu soprannaturali
(Saggio sul pensiero de s. Tommaso), ,,Sapienza”, 15 (1962) 354—355.
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Pokora jest zwigzana z religijnoécig jako postawsa czlowieka zaréwno
co do elementu prawdy, na jakim ta religijnoé¢ sie opiera, jak i co
do wewnetrznej struktury tej specyficznej relacji ludzkiej. Najpierw
wazny jest czynnik poznania prawdy, ktéry pokora przejmuje od religii
naturalnej czy objawionej. Wprawdzie ona sama prowadzi potem do poz-
nania petnej prawdy Bozej, ale w swojej genezie zaklada pewne wtasci-
wosci czlowieka, szlachetno$é gotows do oddania sie poznanemu Bogu
i pewng dzielnos¢ etyczng warunkujgcg szczere przyjecie ptynacych stad
obowigzkow. Prawdziwa pokora implikuje poczucie perzadku narzucajace-
go sig na podstawie konfrontacji tego, czym jest czltowiek, a czym jest rze-
czywistos¢ Boza. Depiero w takim zestawieniu, dajacym jasne widzenie
prawdy i z natury rzeczy religijnym, czlowiek moze w pelni zrozumieé
i wyznawa¢ swojg malos¢, bez obawy naruszenia prawdy i sprawiedli-
wcscei czy zapoznania stusznych roszezen osoby ludzkiej. Cala zaleznose
czlowieka od Boga, transcendencja Boza i ludzka przygodnoéé, naj-
wyzsza Swietos¢ Boga i moralna stabos¢ stworzenia rozumnego po grze-
chu sg to zasadnicze prawdy poznawane przez rozum. Do ich uznania
*zmusza sprawiedliwo$¢ moralna, a ich $wiadomos¢ powoduje zaréwno
przybranie postawy religijnej, jak i uformowanie pokory wewnetrznej,
bedacej jej oddzwiekiem w dziedzinie przezywania ludzkiej wartosci 2°.
Pokora tutaj streszcza sie w tym, ze czlowiek nie tylko dostrzega pozna-
niem, ale i respektuje wolg oraz realizuje w czynie porzadek ustanowiony
przez najwyzszego Pana. Nie chce ona na wlasng korzys¢ budowaé
egoistycznie ustawionego porzadku rzeczy, opartego na zalozeniach py-
chy, szukania siebie i zadowolenia z wtasnej wartosci. Taka pokora jest
gléwnym rysem nastawienia religijnego ze strony czlowieka jako miar-
kowanie poczucia wlasnej wartosci przez usposobienie religijne. Dzieki
uznaniu calkowitej zaleznoéci od Boga, realizuje ona w pelnej rozcigglosci
unizenie sie przed Bogiem. Przejawia sie ono w wewnetrznym utrzymy-
waniu sie w granicach zakreslonych przez Boga skonczonej wielkosSci
ludzkiej. W ten sposob pokora oznacza normalng sytuacje religijng
cztowieka, ktéora odpowiada woli Bozej i wzbudza dlatego upodobanie
Boze. Jest ona réwniez jedynym podlozem, na ktéorym moze wyrosé etos
religijny. Uzewnetrznia sie ona mianowicie w dwoch szczegélnie aktach,
majacych charakter wyraznie religijny. Sa nimi: wyznanie grzechéw,
a w zwiagzku z tym, ofiara. Przez wyznanie swojej grzesznosci unizamy
sie przed Bogiem i podkresSlamy wlasng malos¢ moralng. Ofiarg nato-
miast obejmujemy przede wszystkim swoje roszczenie do czci na rzecz

20 J. Adamski, ks, Pokora podstawgq 2Zycia chrzescijanskiego, Poznan 1915,
s. 173; J. Leclercq, L’humilité de la créature, ,,Cité Chrétienne”, 8 (1933—1934)
16—17; Idem, La formation 4@ humilité, ibidem, s. 299—300.
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v

wylacznej chwaly Bozej, uzasadnionej absolutnymi prawami Stworcy
wobec stworzenia. Ludzie, ktéorzy nie upokarzajg sie przed Nim przez
respektowanie tych Jego praw, usilujg w praktyce podwazaé Jego naj-
wyzsze panowanie, ktéorego Bdg nie moze pozostawi¢c dowolnemu uzna-
niu stworzen i pozwoli¢ na jego zapoznanie !, Na tre§¢ pokory rzutuje
rowniez struktura przezycia religijnego. W religijnosci bowiem wyste-
pujg trzy zasadnicze do$wiadczenia. Pierwszym jest doswiadczenie cal-
kowitej zaleznosci od Boga i wszechstronnego z Nim powigzania. W $wia-
domosci czlowieka religijnego odpowiada temu doswiadczeniu glebokie
poczucie faktu stworzonosci, akceptacja swojej nicosci i niemocy onto-
logicznej. Drugim jest moralne doswiadczenie wlasnej grzesznosci i winy.
Im glebsze jest przekonanie o wielkosci i SwietoSci Bozej, tym silniej
i z wiekszym natezeniem budzi sie w nim przekonanie, ze przed Bogiem
jest winny, ze w oczach Swietego i Czystego musi sie przedstawia¢ jako
grzeszny i nieczysty. Z przezyciem grzesznosci laczy sie trzecie doswiad-
czenie, a mianowicie ufno$¢ w taske i zmilowanie Boze, oparte na prze-
konaniu, ze Bog jest miltosierny, i laczace sie z tym uczucie radosci 2. Te
same elementy znajdujemy w pokorze jako fundamentalne jej czynniki,
jako trojaka materie, na terenie ktérej ona sie ksztaltuje.

Stosunek czlowieka pokornego do Boga wypowiada sie zatem w po-
staci religijno$ci, w uznawaniu praw Bozych i przezyciu swojej zalez-
nosci. Im czesciej religijnosé stawia czlowieka wobec transcendencji Bo-
zej, tym wiecej rozwija sie pokora, poniewaz jej podstawa jest wlasnie
to uswiadomienie sobie, chociazby w spos6b niejasny, stosunku, w jakim
znajduje sie on wobec Bytu przekraczajacego wszelkie ludzkie mozli-
wosci. To uswiadomienie jest réowniez fundamentem religijnosci czlo-
wieka. Bez poczucia transcendencji Bozej nie ma zatem ani pokory, ani
religijnosci. Jedna i druga ma swoje korzenie w postawie wobec swie-
tosci 1 wielko$ci Bozej. Ich réznica polega na tym, ze przy religijinosci,
w ktérej czlowiek calkowicie wpatrzony jest w Boga, poczucie Jego swie-
toSci przejawia sie w aktach i cnocie kultu wielkosci Bozej. W pokorze
natcmiast, w ktérej czlowiek zwraca uwage na siebie, aby poréwna¢ sie
z Bogiem i zobaczy¢ swojg zaleznos¢, poczucie §wietosci i transcendencji
Bozej w stosunku do stworzenia przejawia sie w geScie unizenia i wy-
znania nicosci czlowieka. To unizenie jest czyms$ zrozumiatym i naleznym
u kazdego z ludzi, nawet u najbardziej doskonalego moralnie. I w tym

2 B. Dolhagaray, op. cit, kol. 326; R. Mohr, Die Christliche Ethik im
Lichte der Ethnologie, (Handbuch der Moraltheologie, hrg. M. Reding, Bd. IV),
Minchen 1854, s. 26.

2 F Tillmann, Die Verwirklichung der Nachfolge Christi (Handbuch: der
katholischen Sittenlehre, Bd. IV/I), Diisseldorf 19504 s. 17—20.
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ostatnim bowiem przypadku, mimo calej swojej doskonalosci ludzkiej,
czlowiek w poréwnaniu z Bogiem jest zawsze niedoskonaly. Pokorag jest
przede wszystkim uznanie w sobie tej niedoskonalosci wlasciwej stwo-
rzeniu wobec swojego Stworcy. Lek natomiast przed Bogiem, skrucha
w przypadku winy, postuszenstwo woli Bozej w jej konkretnych przeja-
wach, oddanie ho!du i adoracji w zamian za wszelkie otrzymane debra
sa normalnym skutkiem tej samowiedzy czlowieka uwarunkowanej
obiektywng rzeczywistoscia 23.

2. POKORA WOBEC BLIZNICH
'

Pokora przejawia sie przede wszystkim na tle religijnego stosunku
miedzy czlowiekiem a Bogiem, a do jej istoty nalezy chetne oddanie sie
stuzbie Bogu. Podstawa i racjg religijnosci jest bezposrednia relacja,
jaka zachodzi miedzy ludzkim ,ja” a Boskim ,,Ty”’, zar6wno w aspekcie
metafizycznym jako zalezno§¢ stworzenia od Stworcy, jak i w aspekcie
moralnym, o ile stworzenie roczumne ma odpowiedzie¢ na wezwanie
Boze, wyrazone przede wszystkim w jego naturalnej pozycji bytowej.
W pewnych jednak przypadkach ten stosunek nie tylko moze, ale i po-
winien sta¢ sie posrednim. Na podstawie bowiem relacji do Boga, kon-
kretny czlowiek, wpoéréd wielosci analogicznych relacji ze strony in-
nych ludzi, znajduje takze nowe relacje do swoich bliznich dzieki od-
niesieniu do Boga i za pomocg tego odniesienia. Ré6wniez w stosunkach
spolecznych nie mamy juz do czynienia tylko z relacjami dwuczlono-
wymi, miedzy czlowiekiem a czlowiekiem, ale w ich wzajemne powigza-
nia wchodzi jeszcze trzeci fundamentalny termin wspélnego odniesienia,
jakim jest Bég, Stworca i Pan wszystkich ludzi. Pokora zatem uzdalnia
jakby czlowieka do odnajdywania Boga nie tylko w Nim samym, ale
takze szukania elementéw Boskich w ludziach, w ktérych On zyje
i dziala, i ktérym udziela swoich daréw. Streszcza si¢ ona w stalym
usposobieniu cztowieka do chetnego poddawania sie Bogu, Zrédiu wszel-
kiego dobra, nie tylko bezposrednio, co wigze sie z aktami cnoty czci
Bozej (virtus religionis), ale i wszedzie tam, gdzie znajduje sie dobro
Boze. Jest to pewnego rodzaju wrazliwoéé na dobro pochodzace od
Boga i che¢ oddania Mu czci we wszystkich bytach, ktérym ono zostato

23 J, Bricout, Humilité, Dictionnaire pratique des connaissances reli-
gieuses, ed.sJ. Bricout, Paris 1925 nn., t. III, kol 825; R.-A. Gauthier OP,
Magnanimité. L’idéal de la grandeur dans la philosophie paienne et dans la thé-
ologie chrétienne, Paris 1951, s. 460; I. Menessier OP (trad.) Somme Théolo-
cique. La religion, t. I, Paris—Tournai—Rome [1932], s. 312; F. Maucourant,
Prova religiosa sopra Uumiltd, Roma 1942, s. 21-22.
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udzielone. Dobro to rozsiane jest w calym stworzeniu, ale szczegdlnie
przejawia sie w duszach ludzkich. Wiecej niz cokolwiek innego wéréd
bytéow skonczonych, nieskonczone doskonalosci Boze odzwierciedla bo-
wiem przede wszystkim czlowiek, bedacy obrazem Bozym. Dlatego po-
kora, odnajdujgc stosunek czlowieka do Boga jako Stwoércy, odnajduje
takze dobro we wszystkich bytach stworzonych przez Boga, szczegélnie
w ludziach. W oparciu o stosunek do Boga wprowadza wiec takze nowy
stosunek do innych ludzi na zasadzie istniejacego w nith dobra Bozego.
Odnajduje ona i czci Boga w ludziach o tyle, i tylko o tyle, o ile sa
oni dzielem Bozym i reprezentuja w sobie dobro Boze .

Czlowiek pokorny widzi w innych ludziach dobro, ktérego Bég im
udzielit w kazdej dziedzinie, a wiec zaré6wno na terenie natury, jak
i nadnatury. Podziwia on i uznaje wszelkie te dary tak wewnetrzne,
przejawiajagce sie w zyciu duchowym, jak niemniej zewnetrzne, do-
strzegalne w porzadku spolecznym 25, Z goéry mozna zalozye, ze w kaz-
dym przypadku u wszystkich ludzi tych daréw jest wiele. Kazdy czto-
wiek bowiem jest stworzony przez Boga na Jego podobienstwo, odku-
piony przez Chrystusa, powolany do dzieciectwa Bozego. W zyciu mo-
ralnym otrzymuje on réwniez coraz to nowe laski. Nawet jezeli czasem
bladzi w swoim postepowaniu, to Bég zawsze daje mu moznosé nawrdce-
nia i ten proces médgl nawet juz sie rozpocza¢. Z religijnego punktu
widzenia istnieje wiec tytul, aby korzystnie ocenia¢ drugiego czlowieka,
i widzac nawet jego braki moralne, nie tylko lagodnie z nich go sadzi¢,
ale przede wszystkim zwraca¢ uwage na pozytywne jego strony, widzie¢
w nich dary Boze i z ich racji uznawaé¢ jego wyzszo$¢ nad sobg 26, Cha-
rakterystyczng cecha pokory jest wiec szczegdlna perspektywa widzenia
innych ludzi w swietle posiadanego przez nich dobra Bozego. To wlasnie
sklania do podkreslania w nich raczej dobra niz zauwazanego u nich
zla, jako ze zlo nie pochodzi w nich od Boga. Poniewaz chodzi o uniknie-
cie niebezpieczenstwa absolutyzacji przez pyche posiadanego dobra Bo-
Zego, jakie ma on z tego samego tytulu co i inni ludzie, cztowiek pokorny
przy osadzaniu wlasnej wartosci podkresla inny aspekt zagadnienia.
Bierze mianowicie pod uwage wtasne braki i zto, jakie w sobie zauwaza,
wszelkie za$ dobro odnosi do jego Dawcy. Nie chodzi tutaj o spoleczny
wydzwiek tego zestawienia, ale o jego charakter religijny. Wszelkie kon-
frontowanie wlasnej wartosci z wartoscia innych ludzi dokonuje sie

24 B. Manderscheid,op. cit, s. 74; J. Woroniecki ZK, Katolicka
etyka wychowawcza, t. II, cz. 1, Krakow 1948, s. 397—400; Idem, Pdchwala jako
akt pokory, ,Szkota Chrystusowa”, 1 (1930) 27, Idem, Pokora i jej rola w sto-
sunkach miedzynarodowych, ibidem, 5 (1934) 13—14.

25 J. Bricout, op. cit., kol. 825; P. Lumbreras OP, op. cit, s. 181.

% V. Cathrein SJ, op. cit., s. 164; E. Przywara, op. cit.,, s. 22—24,
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w pierwszej linii w oparciu o konfrontacje zaré6wno siebie, jak i drugich
z Bogiem. To wyklucza falszywe wywyzszanie siebie i niskie szacowanie
drugich spowodowane egoistyczng perspektywsg sagdu. Dopiero zobaczenie
blizniego w $wietle wywyzszenia go przez Boga i $wiadomosé wlasnej
grzesznosci przed Bogiem przezwycieza che¢ do niskiego oceniania dru-
gich %7,

W pokorze musi oczywiscie by¢ zachowany obiektywizm oceny, ina-
czej, bedac oparta na falszu, musialaby ona byé czyms$ zlym. Nie chodzi
tu wiec o to, by wbrew prawdzie uwaza¢ sie za gorszego od innych,
jezeli oni faktycznie danemu czlowiekowi w czymsé nie doréwnujg. Trzeba
szanowaé dary Boze wszedzie, gdziekolwiek one sg, a wiec nie tylko
w drugich, ale i w sobie. Jezeli zatem dany czlowiek widzi u siebie co$
pochodzgcego od Boga, nie musi tego stawiaé nizej od dobra bliZniego,
ktoére pochodzi z tego samego zrédla. Tak samo pod aspektem wilasciwosci
czysto ludzkich nie ma potrzeby traktowaé siebie nizej od innych, roz-
patrywanych pod tym samym wzgledem. Bylaby to ocena niewlasciwa
i krzywdzgca, bo falszywa. Nie bedzie natomiast falszu w tym, ze to,
co jest Bozego w bliznim, przedklada sie nad to, co jest ludzkiegoe w nas.
Na poziomie czlowieczenstwa wszyscy sg sobie rowni. Jednak juz z racji
przynalezenia do spoleczenstwa ludzkiego, zdania poszczegélnego czto-
wieka na pomoc innych ludzi nie mozna sie nad nich wynosi¢. Przynaj-
mniej mozliwg jest rzecza, ze znajdzie sie miedzy nimi kto§ wyzszy, ma-
jacy wiecej danych, znaczenia i zastug. Tym wiecej ujawnia sie wyzszose
drugich, gdy chodzi o to, co posiadaja oni od Boga w zestawieniu z tym,
co posiadamy sami z siebie. Tylko to bowiem mozna uwazac¢ za tytul
do chwaly, co jest wlasng wartoscig, a nie co zostalo nam przekazane
jako.-dar Bozy. To co jest z nas samych, co stanowi wlasny wktad nie-
zaleznie od darow Bozych, to jedynie brak warto$ci moralnej. Ex de-
finitione jest to nizsze od wartosci pozytywnych reprezentowanych przez
bliZniego, o ile posiada on je z Boga. Jezeli wiec bierzemy pod uwageg
aspekt naszej ludzkiej wartoéci jako takiej, w wyabstrahowaniu od war-
tosci daréw Bozych, to blizniego trzeba postawi¢ wyzej, poniewaz czysto
ludzkiej jego wartosci nie potrafimy oceni¢ i dlatego z tego punktu wi-
dzenia nie potrafimy go sadzi¢. W tym $§wietle czlowiek pokorny uznaje
swoja nizszo$¢ nie tylko wobec Boga, w stosunku do ktérego jest ona
absolutna, ale i relatywnie wobec blizniego, o ile reprezentuje on w so-
bie jakie§ dobro Boze %8,

27 E, Gilson, Le thomisme. Introduction d la philosophie de saint Thomas
d’Aquin, Paris 19485 s. 416; A. D. Sertillanges, La philosophie morale de
saint Thomas d’Aquin, Paris 19222 s. 507.

8 Por. II—II, q. 103, a. 2, ad 3; q. 129, a. 3, ad 4; q. 161, a. 3, ad 2;
Th. Pegues OP, Commentaire francgais littéral de la Somme Théologique de
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Uznanie dobra Bozego w bliZnim jest wyrazem czci Bozej przez stwo-
rzenie, skoncentrowaniem uwagi czlowieka na Bogu nawet wtedy, gdy bez-
‘posrednio obcuje z innymi ludzmi. Kto rozwaza fakt, Zze sam z siebie
jest niczym i ze stanowi przyczyne tylko zla moralnego zaleznego od
jego woli, uznaje réwniez, ze to, co posiada jako duchowa wtasnose, jest
nizsze od tego, co inny czlowiek otrzymal! od Boga w porzadku natury
i taski?®, W istocie wazne jest tylko unizenie sie przed Bogiem. Ludzie
graja tu jedynie role posrednig i wtoérng. Tak samo nie mozna ich prze-
cenia¢, jak niewlasciwa bylohy rzecza przesadne podkreslanie siebie.
Unizenie wobec ludzi, uznanie ich wyzszoéci, okazywanie im szacunku
z tej racji potrzebne jest i konieczne o tyle, o ile oni, przynajmniej pod
pewnym wzgledem, faktycznie przewyzszaja nas wartoscia majacg re-
lacje do Boga i z Niego czerpiaca swoja tresc. Z samego tytulu czlowie-
czenstwa, w wyabstrahowaniu od lgcznosci z Bogiem, nie ma podstawy
do unizania sie przed nimi. Jezeli jednak Bé6g w jakiej$ mierze, chocby
przez pewne dobrodziejstwa wobec czlowieka, podzieli sie z nim swojg
wielkoscig i obdarzy odblaskiem swojej doskonalos$ci, wtedy przez unize-
nie si¢ przed tg osobg czcimy w niej dary Boze, poddajemy temu co
blizni ma z Boga to, co posiadamy sami ze siebie. Nie wymaga to jednak
od nas, by darom Bozym otrzymanym przez niego poddawaé takie
same dary otrzymane przez nas samych. Takie unizenie sie przed innymi
ludzmi, uznanie ich wartosci, poddanie sie im ze wzgledu na dobro, jakie
w nich sie znajduje, wyplywa z gléwnego aktu pokory, ktérym jest
poddanie sie stworzenia rozumnego jego Stworcy i odnoszenie do Niego
wszelkiego spotykanego dobra 3°.

Podobnie jak szacunek dla Boga rozcigga sie tak daleko, ze obejmuje
réwniez wszystkie przejawy doskonalosci Bozej w stworzeniu, tak samo
poddanie sie Bogu rozszerzamy przez pokore na wszystkich bliznich,
o ile ich widzimy w relacji do Boga. Analogicznie jednak do poprzed-
nich przypa-dkéw/i tutaj chodzi tylko o pewien szczegblny aspekt naszego
odniesienia sie do innych ludzi. Poddanie sie czlowieka komus drugiemu
jest wtedy rzecza wlasciwg, gdy ma miejsce w tym, co stanowi jak
gdyby jego wlasnoé¢ (secundum id quod suum est), w odniesieniu do

saint Thomas d’Aquin, t. XIII. La force et la tempérance, Toulouse—Paris 1919,
s. 545; A. D. Sertillanges, op. cit.

% B. Hdring, Das Gesetz Christi, Freiburg i. B. 1956, s. 548—549; R. Gar-
rigou-Lagrange OP, op. cit.,, ,,The Thomist”, 1 (1939) 9.

30 S, Thomae Aquinatis.. Opera omnid.. cum commentariis Thomae de Vio
Caietanis O. P..., Romae 1882 nn., t. X, s. 294; Collegii Salmanticensis Fr. Disc...
Cursus Theologicus, t. VI, Parisiis—Bruxellis 1877, s. 490—492; B. Schiitz, Die
Demut. Ihr Wesen und ihre Stellung in der Moral nach dem hl. Thomas von
Aquin (Diss.), Freiburg (Schw.) 1926, s. 12.
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tego, co jest Bozego w bliznim. Nie chodzi tu wiec o ponizenie cztowieka,
ale o skoncentrowanie jego stuzby na Bogu nawet wowczas, gdy bez-
posrednio odnosi sie ona do ludzi. Dlatego poddanie sie blizniemu jest
moralnie zakazane, gdyby mialo przynies¢ szkode duchowsg dla danego
czlowieka. Taka postawe.szacunku i poddania sie innym ludziom uzasad-
nia bowiem tylko ten wzglad, ze w pewnej mierze i na swoéj sposob
uczestniczg oni we wladzy Boga, jako zasady bytu i rzgdzenia nad kon-
kretnym czlowiekiem 3!. Poddanie sie, omawiane tutaj, jest tak charak-
terystyczne dla pokory, ze stanowi miernik wyznaczajgcy jej stopnie.
Wedlug Suareza pierwszym stopniem pokory jest to, by wyrzekae sie
wlasnej woli. Ten za$ stopienn udoskonala sie przez poddanie innym nie
tylko wlasnej woli, ale i wlasnego sadu. Jak bowiem najwyzsza godnosé
czlowieka, oczywiscie w porzadku natury, zasadza sie na intelekcie, tak
tez najwyzszy stopien pokory polega na poddaniu i podporzadkowaniu
nie tylko woli, ale takze rozumu 32, Stopnie pokory ogdl autoréw uklada
nieco inaczej, z wiekszym zaakcentowaniem hierarchii spolecznej osoéb.
I tak najpierw chodzi o poddanie sie przelozonym i lepszym od siebie
oraz o niewynoszenie sie ponad réwnych’ wartoscig. Ten stopien pokory
jest potrzebny, aby wypelni¢ przykazanie, a nawet osiaggna¢ zbawienie.
Drugim stopniem jest podda¢ sie réwnym i nie wywyzsza¢ sie ponad
ludzi nizszych godnos$cia. W tej szlachetniejszej postaci pokora stanowi
realizacje rady nie obowigzujgcej wszystkich. Szezytewym stopniem po-
kory, a zarazem jej doskonaloscig, jest poddanie sie nizszym od siebie,
oczywiscie ze wzgledu na Boga 33.

W tym kompleksie zagadnien pokora przedstawia sie jako nastawienie
spoteczne, postawa czlowieka i jego sposéb postepowania wobec innych
ludzi, oparte przede wszystkim na ich relacji do Boga. Doprowadza ona
do samounizenia czlowieka przed drugimi ze wzgledu na dobro Boze
znajdujace sie w czlowieku i na szacunek, jaki temu dobru jest nalezny.
Rowniez poddanie innym ludziom swojej woli czy intelektu, zwlaszcza
gdy sg oni nizsi godnosciag, jest uwarunkowane i motywowane calkowi-
tym podporzgdkowaniem sie Bogu, a nie wynika z akcentowania u dru-
giego czlowieka tego, co jest w nim specyficznie ludzkie3t. O ile czlo-
wiek zwraca uwage na przejawiajgce sie u drugich dary Boze, respektuje
ich oraz otacza szacunkiem i czcig, uwazajac pod tym wzgledem tych

31 JI—II, q. 161, a. 3, c.; ad 1, ad 3; W. Farrel OP, The Virtues of the
Household, ,, The Thomist”, 9 (1946) 351.

32 Opera Omnia, t. XVI bis, Comment. in Secundam Secundae D. Thomae sc.
de Religione..., Parisiis 1877, s. 964—965.

33 In. Matth.,, ¢. 2; 2; S. Carlson, op. cit, s. 177; Coll. Salmantic., op. cit,,
S. 494—495; E. Hugon, op. cit,, s. 14—16.

3 J Piep.er, Zucht und Mass, Leipzig 1940, s. 87—88.
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ludzi za wyzszych od siebie samego. Z wszelkiego ludzkiego dobra cie-
szy sie on tez ze wzgledu na Boga, Zrodlo wszelkich dobr. Gdy pycha
widzi wszystko pod aspektem samowywyzszenia jednostki, a wartosci dru-
gich traktuje jako zagrozenie tej pozycji wyzszosci, to pokora jest zdolna
ukazaé¢ czlowiekowi warto$¢ innych ludzi, odda¢ sie na stuzbe bliznim i spo-
tecznosci. Podstawg do tej zmiany perspektywy jest tendencja widzenia
Boga w dobrach ludzkich, a zatem w pelni uzasadnione uznanie ich re-
latywnej wyzszosci. Podobnie dany czlowiek, znajgc samego siebie i $§wia-
domy grozgcego niebezpieczenstwa pychy, stara sie nie przeprowadzac
konfrontacji z innymi bez brania u nich pod uwage débr Bozych nawet.
na terenie czysto ludzkim i przy uwzglednieniu catej relatywnosci kon-
kretnej osoby, by na tym tle nie ulec pokusie uwazania siebie za lep-
szego 3. Podniesienie we wlasnych oczach, moze nawet w oparciu o fak-
tvczne wartosci, musialoby sie bowiem dokona¢ z pominieciem wzgledu
na Boga i na tym polega jego zlo.

Wewnetrzna postawa czci dla dobra Bozego w czlowieku wywiera po-
zytywny wplvw na cale zewnetrzne zachowanie sie wobec blizniego.
Przejawia sie to przede wszystkim w zachowaniu sie skromnym, pelnym
taktu i wzgledéow dla kazdego czlowieka bez wyjatku, bo w tym ukla-
dzie rzeczy osobista jego wartos¢ nie ma decydujgcego znaczenia. Praw-
dziwa skromnos$é oraz pewna delikatnos¢ i grzeczno$¢ w postepowaniu
z drugimi jest wiec naturalnym wyplywem i zrozumialg konsekwencjg
wewnetrznego nastawienia pokory, czyli czci dla dobra Bozego w czlo-
wieku. Gdy tego wewnetrznego nastawienia zabraknie, zachowanie form
zewnetrznej skromnosci jest pozorem, a czasem nawet schlebianiem
i obluda. Zewnetrzne przejawy wewnetrznej pokory sg uzaleznione, sita
rzeczy, od calej konstelacji warunkéw zycia. Odpowiednio do okolicz-
nosci czlowiek pokorny bedzie wiec wobec drugich zyczliwy, uwazny,
postuszny, grzeczny, skromny, lagodny, nie szukajgcy wtasnej czci, skion-
ny do zgody, gotowy do uznania cudzych zalet i zastug. Nie jest to jednak
réwnoznaczne z jakims$ lekiem przed ludZmi (timor mundanus), z obawg
przed cudzym sadem i gniewem innego czlowieka, jezeli ich respekto-
wanie miatoby odwrécic pokornego od Boga. Tak samo pokora nie be-
dzie sie lgczyla z obawg przed podjeciem wielkich dziel, jezeli one sta-
nowig obowigzek wobec Boga i ludzi 3¢

O ile wewnetrzne poddanie sie elementowi débr Bozych w innym
cztowieku, istotne dla pokory w znaczeniu religijnym, obowigzuje w spo-

» C. G, IV, c. 55; II—II, g. 129, a. 3, ad 4; B. Haring, Demut als Weg der
Liebe, ,,Geist und Leben”, 30 (1957) 323; O. Schaffner, Demut, [W:] Hand-
buch Theologischer Grundbegriffe, hrg. H. Fries, Miinchen 1962, t. I, s. 224,

3V Cathrein, op. cit, s. 169—170; R. Garrigou-Lagrange, op.
cit., s. 11.
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s6b nieuwarunkowany, to przejawienie sie tego nastawienia w aktach
zewnetrznych, a wiec aktach pokory jako moralnej cnoty specjalnej,
podlega umiarkowaniu wskazanemu przez roztropnos¢ (medium virtutis),
podobnie jak podlegaja mu wszystkie inne cnoty tego rodzaju. Nie zaw-
sze czlowiek ma obowigzek realizowa¢ takie akty i nie zawsze sg one
nawet mozliwe przy uwzglednieniu wszystkich innych obowigzkéw mo-
ralnych w danej chwili. Zewnetrzne uznanie daréw Bozych w czlowieku,
jakkolwiek nalezy je przedlozy¢é nad swojg ludzkg niewystarczalnose,
musi by¢ zharmonizowane przede wszystkim z obowigzkiem prawdy.
Istnieje tu nie tylko mozliwos¢, ze z motywu pychy zrobi sie za malo
w stosunku do wartosci cudzych, ale ze powodowany brakiem rozeznania
czlowiek przesadzi w oddawaniu czci komus$ drugiemu, ze szkoda dla
bonum virtutis jakiego$ innego rodzaju, zwlaszcza z narazeniem obowigz-
kow 1 prerogatyw spolecznych. Prawda jako czynnik moralno-norma-
tywny kre$li wiec granice, by w $wiecie relacji ludzkich, a wiec sila
rzeczy wzglednych, nie tylko umozliwi¢ wypelnienie cbowigzkow pokory,
ale by tez zapobiec w tej dziedzinie wykroczeniom per excessum. Trzeba
w zasadzie umie¢ schyli¢ sie przed wartoscig kazdego innego czlowieka,
chetnie realizowaé¢ postuszenstwo w stuzbie mitosci drugich, miarkowac
swoje instynktowne roszczenia i rezygnowaé¢ uprzejmie z praw, ktoérych
nie ma koniecznosci egzekwowaé. Istnieja jednak przypadki, gdy zaj-
mowane stanowisko spoleczne i piastowana jaka$ godno$¢ domaga sie
odpowiedniej $wiadomo$ci i stosownego postepowania, zwlaszcza gdy
chodzi o ludzi dzierzacych jakas wladze, ktorzy swojg godnos¢ i kom-
petencje okazywaé rﬁusza takze na zewnatrz %°.

3. POKORA W STOSUNKU DO SIEBIE

Pierwszym przedmiotem pokory jest wielko$¢ Boga, przed ktérg
cztowiek pokorny chetnie sie uniza. Z motywu szacunku dla tej wiel-
kosci oraz w uznaniu wszystkich powigzan ontologicznych i moralnych,
jakie stwierdza on wobec Boga, czci i respektuje dobro Boze wszedzie,
gdzie je znajduje. Widzi on je i ceni zaréwno w bliznich, gdzie akcen-
tuje je niezaleznie od ich ludzkiej wartosci, jak i w sobie, gdzie dla
peinosci obrazu laczy sie to ze Swiadomoscig wlasnej nicosci, brakéw
i niedoskonalosci, zwlaszcza spowodowanych wtasng wing. To wszystko
sprawia, ze czlowiek szanuje siebie szanujac w sobie dobro Boze oraz ze

3 II—1II, q. 161, a. 3, ¢c.; M. Premm, op. cit, s. 181; E. Raitz v. Frentz,
op. cit,, s. 122, 135—136; A. D. Sertillanges, op. cit, s. 507, O. Zimmer-
mann SJ, Selbstbewertung, ,,Zeitschrift fiir Aszese und Mystik”, 2 (1927) 171.
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z tytulu tego dobra w innych stara sie utrzymywac¢ siebie w duchu
poddanstwa ludziom, a przez nich Bogu. Nie przypisuje on sobie niczego
wiecej, niz mu sie nalezy odpowiednio do stopnia bytu i dobra, jakie
otrzymal od Boga. Pragnie tez zachowa¢ swoje miejsce w rzeczywistosci
w stosunku do Boga i nie wykroczy¢ przeciwko temu, co zadecydowata
Jego Opatrznos¢. Pokora w tym znaczeniu jest zdecydowang checig
utrzymania sie w granicach wltasnej mato$ci naturalnej oraz niedgzenia
do wielko$ci i wyréznienia ponad miare wyznaczong przez wole Boza.
Nie jest to wyrzeczenie sie dgzenia do wielkos$ci, ale schylenie sie przed
wszelkg wartoscig bytu, w ktérym dostrzegalny jest $lad doskonatosci
Boga; jest to hierarchiczne podporzadkowanie sie wielkosci Bozej, ktéora
dostrzega sie wszedzie, a szczegdlnie w stworzeniach rozumnych, beda-
cych obrazem i podobienstwem Boga 3. Cdpowiednio do charakteru ro-
zumnej i wolnej natury ludzkiej, to nastawienie przejawia sie na tere-
nie dzialalno$ci rozumu i woli czlowieka, wynikajgc z wewnetrznego ich
uformowania przez postawe szacunku dla Boga i realizujac sie w odpo-
wiednich ich aktach wewnetrznych, a w pewnych przypadkach, gdy
chodzi o actus imperati, takze na zewnatrz.

Najpierw w ocenie rozumowej, dla osiggniecia reguly kierowniczej
dla pokory woli, trzeba wszelkie posiadane dobra odnie$¢ do Boga jako
ich Dawcy, poniewaz On jeden jest godny pelnej czci; siebie natomiast
trzeba zobaczy¢ jako kogos, u kogo brak jest tych dobr, ktory to brak
spowodowany jest specyficzng warto$ciag stworzenia w stosunku do
Stworcy. Zachodzi tutaj podobna dwoisto$¢ spojrzenia jak w odniesieniu
do dobra i zla u bliznich. Rowniez u siebie kazde dobro trzeba zaakcento-
waé w powigzaniu ze czcig dla jego Zrodla, jakim jest sam Bég. Dlatego
chwala za nie nalezy tylko Bogu. Na zlo wlasciwe dla blizniego jako
czlowieka, pokorny nie zwracal swojej uwagi, bo go albo w ogéle nie
dostrzegal, albo widzac je, nie uzurpowal sobie prawa do jego osadzania.
Pokora wyczula jednak spojrzenie na jego zlo wlasne, jako to, co ma on
sam z siebie. Dzieki tej perspektywie czlowiek pokorny jest sklonny
kazdego innego czlowieka stawia¢ ponad siebie i tym bardziej sie uni-
za¢, im wiece] faktycznie posiada danych pozytywnych. Wszelkie dary
Boze, jakie w sobie zauwaza, ale nie przypisuje ich sobie, i odnosi do
Boga jako do ich zrddia, tym wiecej, prawem kontrastu, wykazujg mu
wlasng niemoc, uwidoczniajg jego rzeczywistg matoéé, pozwalaja poznac
stan niewdzieczno$ci powickszany przez kazde dobrowolne wykroczenie
moralne. Poniewaz charakterystyczng dla czlowieka jest strona jego

3% JI—IT, g. 161, a. 2, ad 3; I. Menessier OP, op. cit, s. 294; A. D. Ser-
tillanges, op. cit., s. 505—508; J. Woroniecki, Pokora i jej rola w stosun-
kach miedzynarodowych, ,,Szkola Chrystusowa”, 5 (1934) 12—13.
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ulomnosci, a nie jakiej$S pelnosci bytu, nawet rozwazajac wielkoéé po-
siadanych daréw Bozych, pokorny sklonny jest uwaza¢, ze przez udzie-
lenie sie dla niego, zaciagnely one jak gdyby pewien cien ludzkiej utom-
no$ci. Doskonatosci w Bogu sa w kazdym przypadku czyms$ absolutnym
i nie podlegaja zadnemu zrelatywizowaniu. Wymaga tego Absolut Bozy.
Niedoskonato$¢ czlowieka, ktdremu zostajg one w czeéci udzielone, jak
gdyby narzucala na nie pewne braki i ograniczala maloscig podmiotu to,
co samo z siebie jest wielkie i $wiete 3%. Ro6wnoczesnie, przez poznanie
sytuacji, w jakiej czlowiek sie znajduje, i dysproporcji miedzy wlasng
zasluga a czcia, ktérej pragnie w sposéb instynktowny, pokorny ma
moznos¢ opanowaé¢ swoje niewlasciwe pozadanie wielkosci i chwaly,
uzna¢ wilasne bledy celem ich eliminowania, osiagna¢ mozliwos¢ spet-
nienia w ramach posiadanych uzdolnien wszystkich stusznych zamierzen,
i to w sposéb maksymalny 4°,

Nastawienie pokory przenika nie tylko poznanie czlowieka, ale obej-
muje takze moralng jego sile dazenia; ujawnia sie przede wszystkim
w poczynaniach woli. Jest to konsekwencjg osobowego zjednoczenia
Swiadomosci 1 wolnos$ci w czlowieku. Pokora jest specyficzng $wiadomo$-
cig siebie, oczyszczajaca dusze od poruszen pychy, ktéra znieksztalca poz-
nanie wlasnej wartosci, pozwalajacg na przyjecie obiektywnej prawdy
i umozliwiajgcyg zaistnienie wyzszych form poznania przez wiare w Obja-
wienie Boze. Same elementy pokornego spojrzenia na siebie nie sg jed-
nak decydujgce, gdyz moga sie znalez¢ nawet u czlowieka zasadniczo
pozbawicnego pokory. Miedzy czlowiekiem pokornym a niepokornym
réznica zarysowuje sie w moralnym odniesieniu do tych elementow
poznawczych, w zareagowaniu na poznang intelektualnie prawde o sobie.
Co u pierwszego jest pobudkg do uznania wlasnej matosci i silg oczysz-
czajacg wewnetrznie, to u drugiego wywoluje wrogi sprzeciw obrazonego
poczucia siebie i podwyzszanie z tym wiekszym naciskiem swojego nie-
prawdziwego ,ja’ %l Autentyczna pokora w czlowieku, majgca swoj
podmiot w jego woli, jest oparta na prawdzie poznania, ale dokonuje sig
w aktach pozadania. Jest ona wiernoscig czlowieka swojemu bytowi,
opanowaniem nieuporzgdkowanych pragnien, nastawieniem sie na pod-
jecie konsekwencji wlasnej rzeczywistosci ontologicznej i moralnej wo-
bec Boga i wszystkich ludzi. Przez opanowanie naturalnej dumy czlo-

% J Leclercq, L’humilité de la créature, ,Cité Chrétienne”, 8 (1933—1934)
18; K. Kowalski, op. cit.,, s. 260.

90 JI—II, q. 162, a. 1, ad 3; Caietanus, op. cit., s. 306; Coll. Salmantic., op.
cit., s. 491; A. Gounard, De humilitate, ,Collectanea Mechlinensia”, 28 (1934)
40; A. Vandenbunder, De vera humilitate, ,Collationes Brugenses”, 47 (1951)
211—-212. I

41 K Werner, System der Christlichen Ethik, Bd. II, Regensburg-1950, s. 97
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wiek wraca do swojej faktycznej malo$ci przed Stwérca, uwalnia sie od
preponderancji wlasnego ,,ja” nad wymaganiami obiektywnego porzadku
moralnego i spotecznego. Przez to otwiera sie zarazem na zyczliwg stuzbe
drugim, zajecie miedzy nimi ostatniego miejsca, podjecie upokorzen do-
puszczonych przez Boga, jako odpowiadajacych stanowi ludzkiej grzesz-
nosci 2. Nie ma to nic wspdlnego z przekresleniem siebie, podobnie jak
chrzescijanski szacunek dla siebie daleki jest od samopotwierdzenia przez
pyche. Pokora jest wiec radosnym i dzigkczynnym odniesieniem do Boga
wszelkiego posiadanego dobra oraz zawsze gotowym do zalu uznaniem,
ze wszelkie zlo pochodzi z nas samych. Im bardziej chetne i rzeczywi-
ste jest to uznanie wlasnej malosci i zaleznosci od Boga, tym wyzszy
jest stopien posiadanej pokory. W tym lezy tez jej prawdziwosc oraz
koniecznos$¢é chrzescijanskiego szanowania siebie, ze dostrzega sie i uznaje
faktyczne dobro otrzymane od Boga oraz rzeczywiste bledy i braki,
wlasciwe dla stabosci natury ludzkiej i w zasadzie nieuchronne przy
jej niedoskonalosci 43.

Takie wewnetrzne nastawienie pokory sprawia, ze w danym cztowieku
moga istnie¢ zaréwno uczucia wielkosci, jak 1 malosci, usposobienie
dziecka i ubdstwa duchowego, jak i przyjecie i rozwijanie wszelkiej god-
nosci otrzymanej od Boga, z wykluczeniem jakiegokolwiek niedocenia-
nia i zasadniczego lekcewazenia siebie. Pokora nie przekresla zadowolenia
z posiadanego rzeczywiscie dobra. Ona sprawia tylko, ze nie przypisu-
jemy go samym sobie, z wiekszym czy mniejszym pominieciem praw
Boga oraz ze z tytulu tych débr nie wynosimy sie ponad innych. Nie
wymaga ona réwniez, by umniejsza¢ w sobie szacunek dla dobra otrzy-
manego od Boga na rzecz podkres$lania dobra Bozego w innych ludziach.
Kto uczestniczy w darach Bozych i poznaje, ze je posiada w wielkiej
mierze, moze spokojnie przenosi¢ je ponad mniejsze dobra Boze, otrzy-
mane przez drugich 4, Odpowiednio wiec do poznanej prawdy o sobie,
pokorny ceni walory swojego ,ja”’, bo uznaje w nich dary Stwoércy
i dobry $rodek do uwielbienia Boga. Konsekwentnie musi dazyc¢ do
ich rozwijania i wykorzystywania, a zatem i docenia¢ cze$¢, jakg one
przynoszg. Pokora nie paralizuje zatem wewnetrznych dazen czlowieka,
ale je raczej dynamizuje. Odnosi sie ona w pierwszym rzedzie do pozy-
tywnych elementdéw zycia, zgda, by w spos6b moralnie dodatni ustosun-
kowa¢ si¢ do porzadku daréw i zadan zyciowych czlowieka. Oprocz

2 K. Kowalski, op. cit.,, s. 265—266; E. Zuluaga, La humildad cristiana,
,»Ecclesiastica Xaveriana”, 2 (1952) 35.

¥ B. Hiring, Das Gesetz Christi, s. 1308.

44 I1—1I, q. 161, a. 3, c.; E. Przywara, op. cit.,, s. 22—23; O. Schaffner,
op. cit., s. 224; J. Woroniecki ZK, Katolicka etyka wychowawcza, t. II,
cz: 1, s. 398.
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otwarcia sie na pomoc nadprzyrodzong i jako spelnienia warunku jej
pozyskania, wymaga to jednak odwrécenia sie od wszelkiej pychy i préz-
nosci osobistej, wolnosci od nieuporzgdkowanégo pragnienia uznania ze
strony ludzi, a zarazem od niedoceniania i przeceniania samego siebie.
‘Wytraca to czlowieka z tendencji do zesrodkowania sie na sobie, a punkt
ciezko$ci przerzuca na kogo$ innego, od ktérego w porzadku obiektyw-
nym rzeczywiscie jest zalezny. To, stawiajac czlowieka wobec Boga,
implikuje jakas duchowsg szlachetno$¢, daje usposobieniu ceche auten-
tycznosci, nie dopuszcza do zafalszowania obrazu siebie. Czlowiek nie
-obawia sie wtedy nawet moralnej swojej stabosci, bo ufa Bogu, od ktoé-
rego wszystko posiada. Winy nie tlumi rozzaleniem na siebie i swiado-
mos$cig nieodwracalnej katastrofy, ale jg spokojnie gladzi, lamigc przez
zal religijny tendencje do uporczywego trwania w grzechu. Powoduje
to wewnetrzne uspokojenie, wyklucza przyczyny niepokoju, usposabia
do wypelniania szeregu aktow, jak pokuty, lagodnosci, cierpliwosci,
stwarza wreszcie podstawe dla szacunku potrzebnego do prawdziwej
milosci 43, Wyraznie przebija tutaj religijny charakter pokory. Jak osta-
teczny fundament znajduje ona w skonfrontowaniu stworzenia rozum-
nego z transcendencjg Boga, tak samo gleboka czes¢ wobec kazdego
dobra, przejawiajaca sie w nastawieniu pokornego wobec tych, w kto6-
rych ono sie znajduje, innych ludzi czy samego siebie, jest w jakis spo-
s6b ciaglym szukaniem i chetnym uznawaniem doskonalo$ci Stwoércey,
przejawiajacej sie w Jego dzietach. Uznanie wlasnej niedoskonalosci
i grzeszno$ci oraz niskie mniemanie o sobie, odpowiadajace antropolo-
gicznemu aspektowi zagadmienia, pozwala na wyrazne ujmowanie war-
tosci Bozych, rowniez wtedy, gdy sg naruszane przez czlowieka. Jest
tez warunkiem normalnego reagowania przez sumienie na zlo czynu, bo
nie pozwala klamliwie przestania¢ rzeczywistosci dla ratowania wlasnego
samopoczucia 46, Niewatpliwie wazng cecha prawdziwej pokory jest
szczere uznanie przez czlowieka swoich btedow i niewynoszenie sie po-
nad wlasng wartos¢. Nie chodzi tu jednak o to, by uwaza¢ sie za naj-
gorszego z ludzi i by absolutyzowa¢ swoje zlo. Trzeba tylko to zrozu-
mie¢, ze wszystko czlowiek ma od Boga i ze za wszelkie dobro uczy-
nione trzeba réwniez zlozy¢ podziekowanie Bogu, jako ostatecznemu
jego Zrédhu. Nalezy nad to zrezygnowaé z pragnien i roszczen, majacych
na celu chwate wlasnej osoby dzialajacego, ktéra nie ma uzasadnienia
ani w posiadanych darach Bozych, ani tez w miejscu zajmowanym w hie-

4% J, Bricout, op. cit, kol. 825; E. Minkowski, Lhumilité, ,Tijdschrift
voor Philosophie”, 22 (1960) 279; Th. Thoma, Demut, Gleichmut, Grossmut, ,He=
liand”, 17 (1927) 187—188.

4 B. Haring, op. cit.,, s. 552—553; E. Zuluaga, op. cit.,, s. 53.
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rarchii spolecznej. Jezeli te wzgledy ma si¢ na uwadze, pokora nie czyni
czlowieka malodusznym, ale napawajac go nieufnoscig do siebie, kieruje
jego spojrzenie ku wszechmocy Bozej. Niskie cenienie siebie, a nawet
pogardzanie sobg, ma wiec charakter uwarunkowany tym, ze czlowiek
w danym przypadku, aby unikng¢ niebezpieczenstwa pychy, widzi siebie
w aspekcie oddzielenia od Boga, rozumie, czym jest poza Bogiem, celowo
eksponuje wlasne cechy negatywne, aby z racji swojej grzesznosci i sta-
bosci $swiadomie sobie nie dowierza¢, uwazal sie za niegodnego lask
ctrzymanych i za nie zastugujgcego na te, ktore spodziewa sie otrzymaé.
To wszystko umacnia skromne mniemanie o sobie i w pewnej mierze
z niego rowniez wyplywa 47.

Aby pokora czlowieka byla prawdziwa, musi by¢ wewnetrzna, czyli
stanowi¢ jego oscbiste nastawienie wobec Boga, siebie i innych. Dopiero
z tej wewnetrznej pokory wynika¢ moga zewnetrzne jej akty, czyli
pokorne zachowanie sie danej osoby ludzkiej w stowach i czynach, be-
dace wtedy promieniowaniem osobistych przezy¢. Realizujg sie one w zna-
czeniu elementéw dostosowywania codziennego zycia do linii duchowej
wyznaczonej przez uznanie swojej matosci i zaleznosci wobec Boga i 1u-
dzi oraz oddanie woli w ‘postuszenstwo dla nakazéw Bozych i polecen
zwierzchnikéw ludzkich, jako reprezentujacych. wole Bozg 8. Zewnetrzne
akty pokory nie sg wiec dla niej istotne. Pokora polega na nich wtérnie
(secundario), o ile sg oznakami wewnetrznego pozadania. Tylko wtedy
majg one warto$§¢ moralng w znaczeniu pozytywnym, gdy s3 inspirowane
przez pokore wewnetrzng, przybierajgc rozmaite postacie i rozmiary,
zaleznie od warunkéw osobistych i srodowiskowych dziatajacego. Dlatego
tez, jak przy wszystkich aktach cnoty, nalezy w nich zachowa¢ wlasciwy
umiar (medium rationis), by nie obroécily sie na czyjas szkode. To bo-
wiem ze same z siebie nie majg charakteru dobra moralnego (ex obiecto),
a przy niewlasciwej intencji, przybierajac tylko zewnetrzne pozory po-
kornego nastawienia, moga by¢ nawet ztymi moralnie, bo opierajg sie
na falszu a wyplywaja z pychy, kryje powazne niebezpieczenstwo w ich
speinianiu. Moze pojawi¢ sie tutaj nieszczero$é i rozbieznosé miedzy
postawg wewnetrzng a zewnetrznym postepowaniem. Tym wiecej po-
trzebny jest tutaj czynnik prawdy 4’. Nie mozna sie wiec okazywaé na

4V. Cathrein, op. cit, s. 152—155; E. Hugueney, Humilité, Dic-
tionnaire Apologétique de la Foi Catholique, ed. A. D’Alés, Paris 1909 nn.,
t. II, kol. 524—525; E. Hugon, op. cit, s. 11—12; K. Kowalski, op. cit.,
s. 264—265.

% II--II, q. 161, a. 6, ¢.; B. Manderscheid, op. cit, 5. 60; O. Zimmer-
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zewnatrz bardziej pokornym, niz sie jest nim w rzeczywistych przezy-
ciach wewnetrznych, a przynajmniej niz sie czlowiek o to naprawde
stara. Mozliwe jest tutaj do czasu pewne rozdwojenie miedzy dobra wola,
pragngca czynow wilasciwych pokorze a uczuciem pochodzacym z wta-
dzy pozadliwej, opierajagcym sie takim uczynkom. Opanowanie tego ro-
dzaju uczu¢ i postepowanie pokorne nawet wbrew upodobaniom nizszego
rzedu jest juz wyrazem prawdziwej pckory i aktem uwielbienia Boga,
poniewaz o pokorze decyduje przede wszystkim wola czlowieka, a nie
jego sfera emocjonalna 5, Na zewnatrz zatem, o ile tego nie wymaga po-
zycja spoleczna, czlowiek pokorny nie szuka czci ze strony drugich,
stara sie nawet je] unika¢, rezygnujac z przyjmowania jej oznak, zwlasz-
cza gdy sg one niezastuzone lub przesadne. Nastawiajgc sie na uwielbie-
nie Boga za dobro, ktére reprezentuje, i na szukanie swojej wartosci
tylko w obliczu Boga, decyduje sie on ré6wniez na znoszenie nieuchron-
nych upokorzen ze strony drugich, o ile to nie jest sprzeczne z ta miara
szacunku wséréd ludzi, jaka jest potrzebna do skutecznego pelnienia za-.
dan zyciowych na danym stanowisku 5.

Podsumowujgc rozwazania trzech form pokory wobec Boga, ludzi
i samego siebie, mozna stwierdzi¢, ze we wszystkich tych przypadkach
istotne jest zajecie postawy religijnej, lacznosci czlowieka ze swoim
Stworcg i Panem, ktéra stanowi z kolei fundament dla rozmaitych aktéw
religijno-moralnych i jest przeciwstawieniem tej postawy, jaka Grecy
uwazali za bunt przeciwko bostwom (hybris). Dopiero ta postawa otwiera
mozliwo$¢é pojawienia sie bardziej skonkretyzowanych przezyé religij-
nych, dostrzegania nowych wartosci moralnych, otrzymywania dobr Bo-
zych w drodze laski i nieuzywania ich w sluzbie wtasnego egoizmu.
Oprocz podkreslenia autorytetu Bozego otwiera ona czlowiekowi oczy na
wszelkie dobro znajdujgce sie wokél niego i stwarza podstawe do usza-
nowania go takze w ludziach. Nic wiec dziwnego, ze pokora w tym zna-
czeniu jest czyms$ zasadniczym zaréowno dla zycia religijno-moralnego
jednostki, jak i dla ksztaltowania plynacych z religijnosci stosunkow
miedzy ludzmi®. We wszystkich tych przypadkach mamy jednak co$
wiecej niz cnote czysto etyczna, oparta na umiarze rozumnym i pozosta-
jaca w ramach korzystania ze $rodkéw. W pewnej mierze wchodzi tu
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s. 43—44.
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52 J. Stelzenberger, Die Ehrfurcht, , Theologische Quartalschrift”, 131
(1951) 9—14; F. Tillmann, op. cit, s. 3¢—40. Por. D. v. Hildebrand,
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‘26 KS. STANISEAW WITEK

bowiem kontakt z Bogiem jako Celem Ostatecznym, o ile jest On réw-
noczesnie Zasada (Principium) naszych doébr osobistych i wszelkiego
dobra rozdzielonego stworzeniom.

LA CONCEPTION RELIGIEUSE DE L’HUMILITE DANS LA THEOLOGIE THOMISTE

Il y a deux aspects dans la vertu d’humilité: 1'aspect anthropologique et théo-
‘centrique. L.e premier est lié avec la conscience et la connaissance de la petitesse
et de la misere humaines sur le niveau de la nature et sur le niveau surnaturel.
C’est la Révélation qui nous fait connaitre raisonnablement nous-mémes. C’est
sur cette plateforme de la connaissance que nous pouvons corriger des inexacti-
tudes et des inacomplissements des conceptions humaines par rapport a ce don de
‘Dieu qu’on posséde et ce que donne la valeur a I'humilité dans l'ordre surnaturel.

Ces deux aspects de I’humilité ne constituent pas deux phases pour la con-
quérir, mais ils se lient ensemble et se conditionnent. Nous combattons le désir
désordonné de notre propre gloire et de notre supériorité, mais une fonction plus
valable de 1'humilité c’est la soumission de Thomme a Dieu, qui dénote le plein
respect du Créateur. C’est pourquoi la cause formelle de la vertu de T’humilité
*’est une soumission dans l'esprit d’une profonde révérence (Teverentia)’. Cela
s’accomplit conformément avec les exigences du bonum honestum et finalement
cela répond a la volonté de Dieu qui est la Source et le Créateur de l'ordre moral.

Tout ceci conditionne l'existence de trois formes de I’humilité dont chacune
‘démontre un caractére religieux. La premiére, c’est ’humilité devant Dieu et se
traduit par le comportement religieux envers Lui comme Raison d’étre, d’action
et de tous les dons chez les créatures. La seconde, I’'humilité envers notre prochain,
nous conduit a la reconnaissance chez les autres les créateurs de Dieu, 'image de
Dieu, de ses bienfaits — et de s’humilier devant eux a cause de cela. De méme,
I'humilité de I'homme devant soi-méme, concoit les dons que nous possédons comme
nous venant de Dieu, et elle postule de rendre la grice a Dieu avec les autres.
Dans la considération de notre valeur propre, du ,moi séparé de Dieu” on voit
cependant tous les défauts adhérents a un étre si relatif ontologiquement et faible
moralement. Ici, par conséquent la considération spirituelle devient décisive.



