ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XIV, zeszyt 1 _— 1967

KS. PIOTR PAJOR

ZNACZENIE CHRZTU DUCHEM SWIETYM I OGNIEM !

Problematyka chrztu Duchem Swietym i ogniem oraz zwigzane z nia
trudnosci sa znane od najstarszych czaséow. Wystarczy przytoczyé kilka
przykiadow. Dowodem tego s3 wigc juz dziela Orygenesa, ktory w réz-
nych miejscach robi aluzje do tego chrztu Mesjasza Duchem Swietym
i ogniem, dajac do zrozumienia w pelnych wahania wypowiedziach, ze
nie ma w tym wzgledzie opinii Scislej i okreslonej. 2 Dowodem réwniez jest
Sw. Hieronim, ktéry w swoim komentarzu do Ewangelii Mateusza zdra-
dza to samo niezdecydowanie.? Wymienié tu nalezy takze sw. Tomasza
z Akwinu, wykazujgcego ten sam brak zdecydowania i ograniczajgcego
sie do zebrania interpretacji Ojcéow Kosciola. ¢

Powoli jednak zaczela przewazaé jedna opinia, ktorg zwiezle tak
przedstawia J. Maldonat: ,,Bedzie was chrzcil Duchem Swietym i ogniem,
to znaczy nie tylko ciala, jak ja woda, lecz takze dusze wasze oczysci
przez wylanie Ducha Swietego i rozplomieni Bozym ogniem”.5 Opinig
te, ktéra z czasem zostaje jeszcze bardziej rozwinieta i staje sie niemal
powszechna we wszystkich komentarzach biblijnych i podrecznikach
teologicznych katolickich, tak ujmuje A. Vacant: ,,Poniewaz chrzest Jana
nie miat skuteczno$ci udzielania laski uswiecajacej wprost i bezposred-
nio, by! tylko chrztem z wody. Przeciwnie chrzest Jezusa — wytwarza
w duszach laske uswiecajacg i powoduje zamieszkanie w niej Ducha
Swietego, ktory w momencie Zielonych Swigt zstagpit w formie ognis,
symbolu milosci [...] A zatem, gdy si¢ poréwna chrzest Jezusa z chrztem
Jana Chrzciciela, jest rzeczg oczywista, ze je odrdézniamy przez to, co

1 Niniejszy artykul stanowi streszczenie pracy doktorskiej na temat: Chrzest
Duchem Swietym i ogniem, pisanej pod kierunkiem ks. doc. dra Feliksa Grygle-
wicza, KUL 1966 r.

2 Por. Homilia XIV i XXIV in Lucam: PG 13, 1896; 1864—1865; Homilia II in
Jeremiam: PG 13, 281; Homilia VI in Exodum i Homilia XXV in Numeros: PG 12,
334; 796; Homilia III in Psalmum 36: PG 12, 1337. Dokladnie poglady Orygenesa
przedstawil C.-M. Edsm an, Le baptéme de feu, Lund 1940, s. 1—15.

3 In Evangelium Matthaei 11, 12: PL 7, 31.

4 Summa theologica III, q. 66, a. 3 ad 1.

5 In Matthaeum 1, 11.
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kazdy ma sobie wlasciwego, i méwimy, ze Jan chrzcit woda, to jest tylko
woda, podczas gdy Jezus mial chrzci¢ Duchem Swietym i ogniem”. 6

Wielkie zainteresowanie zagadnieniem chrztu Duchem Swietym
i ogniem mozna zauwazy¢ zwlaszcza w obecnym stuleciu i to do ostat-
nich czaséw, o czym Swiadczg ukazujace sie prace.? Jak wynika z lite-
ratury przedmiotu, trudnosci jednak pozostajg nadal nie rozwigzane, na
co wskazujg liczne hipotezy, ktére — wydaje sie — mozna ujgé w cztery
grupy.® Dwie pierwsze opierajg si¢' na ynie zmienionym tekscie i tech-
nicznym znaczeniu wyrazéow, a dwie pozostale na zmodyfikowanym
mniej lub wiecej tekscie i na metaforycznym znaczeniu wyrazen. Tak
wiec:

1. Interpretacja wzajemnego wyjasnienia, ktéra stara sie wykaza¢,
ze wyraz ,,ogien”, ktory powoduje najwieksze trudnosci, 9 jest tylko wy-
jasnieniem pojecia ,,Duch Swiety”, ilustrujagcym Jego nature albo Jego
dzialanie, ktére z kolei moze mieé charakter doglebnego oczyszczenia
albo o$wiecenia wzglednie dania nowego zycia albo wreszcie zniszcze-
nia grzesznych.

2. Interpretacja wzajemnego przeciwienstwa: méwi ona o dwoch
chrztach, mianowicie o ,chrzcie Duchem Swietym” dla dobrych, ktéry
polega na wylaniu tegoz lub Jego laski, oraz o ,chrzcie ogniem” dla
ztych, ktérego istote stanowi sad Bozy nad ludzmi i kary.

3. Interpretacja naturalistyczno-interpolacyjna, wedlug ktorej ,,pne-
uma” oznacza silny wiatr, huragan, a ,pyr” jest zwyczajnym ogniem,
przy czym ,hagion” jest pdzniej dodanym chrzescijanskim wyrazem.
Tymi wlasnie dwoma elementami ma Bo6g ,,ochrzci¢”, to jest ukaraé
grzesznych.

4. Interpretacja interpolacyjna stwierdzajgca, ze pierwotnie w tek-
Scie byla mowa tylko o ,,0ogniu”, nastepnie dodano wyrazenie ,,Duch
Swiety”, p6Zniej zas dokonano albo polgczenia obydwu terminéw, albo
wyrzucono slowo ,,ogien”.

6 Baptéme, Dictionnaire de la Bible, Paris 1895, t. 1, kol. 1436.

7 Problemowi temu Qoéwiecono juz duzo uwagi. Niemniej jednak sg to prze-
waznie drobne przyczynki. Poza pracami cytowanymi w tym artykule na wiekszg
uwage zaslugujg jeszcze: G. Olearius, De baptismo Spiritus Sancti et ignis ex
Matth. Cap. III. V. 11, Leipzig 1706 oraz G. Delling, Baptisma baptisthenai,
»Novum Testamentum”, 2 (1957) 92—105.

8 J. A. Diaz (El bautismo de fuego anunciado por el Bautista y su relacion
con la profecia de Malaquias, ,Estudios Biblicos”, 23 (1964) 319—331) oraz H. J.
Flowers (En pneumati hagio kai pyri, ,,The Expository Times”; 64 (1953/54) 156)
wyroézniajg trzy grupy opinii.

9 Por. W. Michaelis, Tdufer, Jesus, Urgemeinde, ,Neutestamentliche
Forschungen”, 3 (1928) 30 oraz L. Turrado, El bautismo ,in Spiritu Sancto et
igni”, , Estudios Eclesiasticos”, 34 (1960 807.
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Oproécz tych sg jeszcze inne, starsze, z kt6rych na wzmianke zastuguje
interpretacja restytucji daréw pierwszej swiatyni jerozolimskiej i utwo-
rzenie nowego kultu.!? Nie uwzglednialy one jednak w dostatecznym
stopniu subtelnych, ale zasadniczych réznic pomiedzy poszczegélnymi
tekstami, a nastepnie ograniczyly sie tylko do tekstéw pojedynezych,
nie zwracajgc zupelnie uwagi lub zajmujgc sie tylko pobieznie innymi,
majacymi z tym zagadnieniem Scisly, aczkolwiek nie zawsze wyrazny
zwigzek. Tracily one przez to wlasciwe spojrzenie na cato$¢, co znéow
niewatpliwie ujemnie wplywalo na wyjasnianie poszczegélnych tekstéow.
Podchodzge za§ do tych interpretacji bardziej szczegdélowo stwierdzi¢
mozna, ze albo nie liczg sie z kontekstem, albo przeoczajg pewne wzgle-
dy gramatyczne, albo wreszcie lekcewaza miejsca paralelne i nie maja
poparcia w krytyce tekstu i literackiej.

Tymczasem sprawa wyglada odmiennie, zar6wno jesli chodzi o wza-
jemny stosunek podstawowych tekstow, jak i o fakt wystepowania
innych, zwigzanych z powyzszymi. Tak wiec latwo zauwazyé, prze-
gladajac choé¢by pobieznie odnos$ne teksty, iz ich autorzy, mowigc o tym
samym rodzaju chrztu, czynig to jednak w roézny sposéb. Oto najwaz-
niejsze réznice, gdyz juz same slowa dotyczgce chrztu Duchem Swietym
i ogniem zostaly przekazane w wielu réznych formach:

1. Mt3,11: ,,Ja wprawdzie was chrzcze woda ku nawrdéceniu, 11 on
was ochrzci Duchem Swietym i ogniem”.

2. Lk 3,16: ,Ja wprawdzie chrzcze was wodg, on ochrzci was Du-
chem Swietym i ogniem”.

3. Mk1,8: ,Ja ochrzcilem was wodg, on za$§ ochrzci was Duchem
Swietym”.

‘4. J 1,26.31.33: ,,Ja ochrzcilem was wodg [...], ten, ktéry mnie po-
stal chrzcié woda, 6w rzek}: Na kim zobaczysz zstepujgcego Ducha i na
nim pozostajgcego, ten jest, ktéry chrzeci Duchem Swietym”.

5. Dz1,5; 11,16: ,Jan wprawdzie chrzcil woda, wy zas bedziecie
ochrzezeni Duchem Swietym”.

We wszystkich tych przekazach pewne elementy sa zawsze jednako-
we, inne sie zmieniaja. Wszystkie ukazuja to samo przeciwienstwo

10 Por. I. C. Ansaldi (De baptismate in Spiritu Sancto et igni commentarius
sacer philologico-criticus, Mediolani 1752, s. 126), broni tej opinii; za nia tez opo-
wiada sie z entuzjazmem C. M. Edsman (op. cit., s. 141), ktéry nazywa jg nawet
,genialng”, oraz A. Hamman (Le baptéme par le feu, ,Mélanges de Science Reli-
gieuse”, 8 (1951) 291—292), poddajacy ja jednak dalszym modyfikacjom.

11 Teraz sie przyjmuje ogélnie, Ze metanoia, metanocein w NT moze byé¢ wta$-
ciwie wyrazone tylko przez terminy oznaczajace odwrdcenie lub nawrdcenie (hebr.
§ib) — por. G. R, Beasley-Murray, Baptism in the New Testament, Lon-
don—New York 1962, s. 34.
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miedzy ,,ja” a ,on”, miedzy ,,woda” a ,,.Duchem Swietym” wzglednie
,2Duchem Swietym i ogniem” i wszystkie wigza te przeciwienstwa sto-
wem ,,chrzcié¢”. Ale obok tych zgodnosci literackich sa takze warianty.
Mateusz do wlasnego swiadectwa Jana Chrzciciela dodaje wyrazy ,ku
nawréceniu”, ktore nie rriaja gdzie indziej odpowiednika; Marek przy-
tacza te sama wypowiedZ Jana Chrzciciela nie w czasie terazniejszym,
ale w aoryscie. Dalszy wariant to wyraz ,was”: Ewangelia Janowa
w ogdle tego stowa tutaj nie uzywa, mimo ze trzy razy podaje pierwsza
czes¢ zdania, podczas gdy Dzieje Apostolskie przy zasadniczej zmianie
konstrukeji umieszczajg wyraz ,,was” tylko w drugim cztonie.

Opréez tych, nieznacznych zreszta, réznic w brzmieniu wyrazenia
mozna spotkaé roznice nawet co do okreslenia autora tych wypowiedzi.
I tak: jako powiedzenie Jana Chrzciciela wystepuje ono u Mateusza,
Marka i Fukasza; jako zdanie pochodzgce od Chrystusa — w Dziejach
Apostolskich, a jako slowa Boga Ojca w zmodyfikowanej formie po-
jawia sie u Jana Ewangelisty.

Wreszcie sa r6znice w kontekscie ich przytoczenia: u Mateusza w kon-
teks$cie wypowiedzi Jana Chrzciciela do faryzeuszy i saduceuszy, pelnej
grozb, operujacej obrazami ognia i innymi symbolami (Mt 3, 7-12);
u Lukasza, wigzacego je takze na poczatku i w zakonczeniu z obrazem
ognia, jak u Mateusza — wsréd opinii niektérych ludzi, ktorzy sadzili,
ze Jan Chrzciciel jest Chrystusem (Lk 3, 7-17); Marek relacjonuje to
wyrazenie jako zwyczajng zapowiedz Jana Chrzciciela skierowana do
licznych rzesz Zydow podkres$lajgc ogromng wyzszo$é nad nim Tego,
ktory po nim przyjdzie, pomija on przy tym zupeilnie wzmianke
o ,,0gniu” (1, 4-8); Jan Ewangelista umieszcza natomiast to zdanie w kon-
tekscie Swiadectwa Jana Chrzciciela o spotkanym Jezusie, opuszczagac
rowniez aluzje do jakiejkolwiek grozby ognia (1, 21-29), a Dzieje Apo-
stolskie podajg je w kontekscie zapowiedzi zestania Ducha Swietego
(1, 1-11) oraz mowy Piotra po nawrdceniu Korneliusza i jego rodziny
rowniez w powigzaniu z zestaniem (11, 4-18).

Oprocz istnienia tych licznych rozbieznosci w samych podstawowych
tekstach, ktore majg zasadnicze znaczenie dla rozwigzania postawionego
problemu, nalezy zwro6ci¢é uwage na drugi nie mniej wazny fakt. Otoz
sa pewne teksty Nowego Testamentu, wskazujgce na charakter chrztu,
ktory ma by¢ udzialem Mesjasza wzglednie jego uczniéw. Chociaz bo-
wiem Mesjasz nie chrzcit (J 4, 2), to jednak zapowiedzial, ze On sam,
a takze Jego uczniowie zostang chrztem ochrzczeni w jaki§ symboliczny
sposbb. Symboliczny charakter tego chrztu laczy albo z obrazem ognia:
,,Ogien przyszedlem rzuci¢ na ziemie i jak bym chcial, aby sie juz za-
palil. Chrztem mam byé ochrzczony i jak bardzo jestem uci$niony, do-
poki sie to nie wypelni” (Ek 12, 49-50), albo z obrazem kielicha: ,,Czy
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mozecie pi¢ kielich, ktéry ja pije, i byé ochrzczeni chrztem, ktérym ja
jestem ochrzczony” (Mk 10, 38). Co wiecej, mozna zauwazyé, ze nawet
to zestanie Ducha Swigtego na Apostotéw, ktére Chrystus nazywa
chrztem — dokladniej chrztem Duchem Swietym (Dz 1, 5; 11, 16) —
odbywa sig wsrod szumu ogromnego wiatru i w postaci ognistych jezy-
kow: ,I stal si¢ z nagla z nieba szum, jakby zerwal sie gwaltowny
wicher i napelnit caly dom, gdzie siedzieli. I ukazaly sie im rozdzielone
jezyki w ksztalcie jakoby ognia, i jeden z nich spoczgl na kazdym z nich
osobno. I wszyscy napelnieni byli Duchem Swietym [..]” (Dz 2, 2-4).
Wreszcie logion Jezusa: , Kazdy bowiem bedzie ognhiem posolony”.(Mk
9, 49), oraz agrafon podany przez Orygenesa: ,Kto blisko mnie jest,
jest blisko ognia; kto zas daleko jest ode mnie, daleko jest od krélestwa”,
tez wydaja sie naleze¢ do tego zakresu tekstow, ktéore mozna powigzaé
z powyzszymi, dotyczgcymi chrztu Duchem Swietym i ogniem, dzieki
ich stownictwu i charakterowi literackiemu.

Analiza powyzszych i innych zwigzanych z obecnym zagadnieniem
tekstow wykazuje metaforyczny charakter idei chrztu Duchem Swietym
i ogniem, niezalezny od czynnosci rytualnych. Dotyczy to w pierwszym
rzedzie samych poje¢ ,,chrzci¢”, ,,chrzest”, ktéore nie méwig o chrzcie we
wspolczesnym rozumieniu tego stowa, ani tez jakichkolwiek rytach za-
nurzenia lub pokropienia stosowanych w 6wczesnvym srodowisku biblij-
nym. 12 Odnosi sie to takze do pozostalych stow omawianego zwrotu,
a wiec do wyrazen ,,Duch Swiety” 13 i ,ogien’’, 14 ktérych metaforyczne
znaczenie obok podstawowego jest wszedzie znane. Metaforyczne uzycie
wyrazu ,,chrzest” powstalo jednak w $cistlym zwigzku z wlasciwym zna-
czeniem poszczegélnych wyrazen. 1%

Znaczenie tego symbolu szlo przewaznie w dwu kierunkach: raz wi-
daé bylo w idei chrztu Duchem Swigtym i ogniem jaki$ aspekt trudu,
powodujgcego cierpienia czlowieka, a nawet $mier¢; jest w tym jakis
odcien kary. Drugi kierunek na pierwsze miejsce wysuwal aspekt
zyczliwosci i hojnosci Boga wobec czlowieka; byl to odcien laski i mito-
sierdzia. Pierwszy miat miejsce przewaznie wtedy, gdy idea chrztu wy-
stepowala w powigzaniu z wyrazeniami ,,duch”, ,,ogien”, , kielich”, ,,s61”,
drugi — gdy wigzala sie z takimi pojeciami, jak ,duch swiety”. Jednak

12 Por. J. Ysebaert, Greek Baptismal Terminology. Its Origins and Ear-
ly Development, Nijmegen 1962, s. 13—14, 35—40.

13 Por. M.-A. Chevallier, L’Esprit et la Messie dans le Bas-judaisme et
le Nouveau Testament," Paris 1958, s. 56; D. L ys, Ruach, Le souffle dans I’An-
cien Testament, Paris 1962, s. 337—341; Th. Maertens, Le souffle et 'Esprit
de Dieu, Paris 1959, s. 58.

14 Por. F. Lang, Das Feuer im Sprachgebrauch der Bibel dargestellt auf
dem Hintergrund der Feuervorstellungen in der Umwvelt, Tiibingen 1950, s. 4—64.

15 Por. J. Ysebaert, op. cit, s. 43—44.
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frzeba zwréci¢c uwage, ze wyraz ,jogien” zwigzany z ideg chrztu nie
oznacza zawsze aspektu kary, ale wlasnie laskawosé Bozg (Dz 2, 3-4)
1 odwrotnie — wyrazenie ,,Duch Swiety” zlgczone z wyrazem ,,chrzest”
moze oznacza¢ wlasnie kare, a nie laske (Mt 3, 11; Bk 3, 16).

Ten podwéjny nurt symboliki chrztu Duchem Swietym i ogniem
mozna spotkaé juz w tekstach spoza Nowego Testamentu. Tak wiec
w Starym Testamencie prorocy zapowiadaja wielokrotnie, ze w czasach
mesjanskich nastapi wylanie plongcego ognia i spuszczone zostang
straszliwe wichry, ktére dokonajg zniszczenia wszystkiego, co grzeszne,
lub tak doglebnego oczyszczenia wszystkiego, co zle, jak zelazo oczyszcza
sig w piecu hutniczym. 16 Z drugiej strony Bdg okaze si¢ w czasach me-
sjanskich niezwykle hojny i wyleje na wszystkich ludzi i na caly $wiat
pelnie swego ducha ze wszystkimi dobrodziejstwami z tym zwigzanymi,
zar6wno natury duchowej, jak i materialnej. Ten wylany duch Bozy
bedzie dzialal tak samo, jak dziala deszcz na wyschlg ziemie, wzbudzajgc
rozwdj roslin, a przez to umozliwiajgc zycie zwierzetom i czlowiekowi. 17
Narzedziami kary sg tu czesto tchnienie i ogien, ale rowniez dobrodziej-
stwa Boze s3 wynikiem udzielenia ducha. To ostatnie ma wiec podwoéjne
znaczenie zaleznie od tego, w jakim wystepuje kontekscie: jest sym-
bolem karzgcego wiatru jako tchnienia pochodzacego od Boga albo tez
Jego dobroczynnego tchnienia, Jego ducha przynoszacego silte, moc
i wszystkie dobrodziejstwa. W tym ostatnim wypadku ma zazwyczaj
dodatek ,,médj”’ lub ,,Jahwe”.

Teksty z Qumran moéwig réwniez o eschatologicznym oczyszczeniu
i sagdzie nad zlymi przez zanurzenie ich w rzekach ognia. Dzialanie tego
zanurzenia bedzie tak skuteczne, jak oczyszczanie zlota i srebra w piecu
kowalskim. Oczyszczenie obejmie tylko pokutujacych, nie zas grzesz-
nych, ktorzy zostang zniszczeni. 8 To karzgce dzialanie Boze nie doko-
nuje sie jednak tylko przez roztopiony ogien, ale réwniez przez ducha
swietego, ktory zostanie wylany na ludzi podobnie jak plonacy ogien
z nieba.19 Obok tych karzacych i bolesnych oczyszczen ogniem i du-
chem Swietym, ktore jednak w tekstach qumranskich nie wystepuja
razem, istnieje rowniez i blogostawione dziatanie ducha Swietego, ktory
wspiera w poznawaniu tajemnic Bozych i wzmacnia na drodze dobra. 20

16 Por. np. Iz 4, 4; 29,.6; 30, 27-28; 66, 15-16; Ps 11, 6; 50, 3; 83, 14-15; Sf 3, 8;
Mal 3, 2b-3; 3, 18 (4, 1).

17 Por. np. Iz 44, 3; Ez 36, 25-27; J1 2, 28 (3, 1-2).

18 Por. np. 1 QS 1V, 12-13; 1QH I1I, 29-31; III, 34, 34-36; V, 16; VI, 18; 1QM XI,
10-11; XVII, 1; 1QpHab X, 5. 13.

19 Por. np. 1QS IV, 18-23; 1QH XVI, 11-12.

20 Por. np. 1QH VII, 6-7; IX, 32; XII, 11-12; XIV, 13; XVI, 6-7; 1QHFrg 11, 13;
1QSb 1II, 24.
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Tak wige i w tych tekstach ,duch $wiety” dziala podwéjnie: mozé do-
glebnie oczyszczaé, powodujac przy tym cierpienia, oraz udzielaé dobr
duchowych i blogostawienstw materialnych. 21

W tekstach apokaliptycznych Bég karze ludzi i oczyszcza Swiat
ogniem, ktory albo rozlewa sie jak potok i pochlania po drodze wszyst-
ko, albo spada z nieba jak deszcz z takim samym skutkiem. Bég w cza-
sach eschatologicznych w celu ukarania postuzy sie wieloma $rodkami
rownoczesnie, a wiec zanurzeniem w rzekach ognia i tchnieniem swoim
oraz potezng burza, przy czym dzialanie tchnienia Bozego bedzie réwne
dzialanju wylanego ognia. 22 Widaé wiec i tutaj, podobnie jak w Starym
Testamencie, polgczenie rzeki ognia i tchnienia ust Bozych jako srodkow
wielkiej kary. To karzace dziatanie bedzie mialo dwojaki charakter za-
leznie od postepowania ludzi, ale szczegdlnie grozne bedzie dla nie-
pokutujgcych. Nie jest pominiety réwniez drugi aspekt. Oto Bég wy-
leje takze na ludzi ducha laski. Uczyni on z ludzi synéw Bozych i da
im moznos¢é zachowywania przykazan. Takze i tu widaé podwédjne
dzialanie ,,ducha Swietego Ojca”. 23

W literaturze iranskiej szczegdlnie mocno widaé dwojakie dziatanie
Boze w Swiecie przy zachowaniu tych samych $rodkéw. Tak wiec bostwo
przy pomocy .ducha swietego” i ,,0ognia” dokona przydzielenia walcza-
cym zarowno kary, jak i nagrody zaleznie od zastug. To dzialanie bedzie
sie dokonywalo przez zanurzenie w ogniu roztopionym i duchu $wie-
tym. 2¢ W odréznieniu od wszystkich dotychczasowych tekstéw tu naj-
pierw mozna zauwazy¢ dobroczynne dzialanie ognia, w ktérym czlowiek
jest zanurzony, a nastepnie dwojakie dzialanie ducha $wietego zaleznie
réowniez od tego, czy ktos jest dobry czy zly.

W greckich i rzymskich misteriach podkresla sie utozsamienie ducha
z ogniem, a ich dzialanie jest tylko dobroczynne, stajac sie przyczyna
rozptomienienia ciala, a najczesciej ekstazy i moéwienia jezykami. 25 Nie
ma karzgcego dzialania ognia. Dzialanie karzace, ktére przynosi cier-
pienie zyeiowe, pojawia sie w tresci terminu ,baptizein”, oznaczajacego

21 Por. np. Dam II, 5; XX, 25-29.

22 Por. np. Ps Sal 15, 3-5; Hen 48, 9; 102, 1; Syb 3, 83-87; 3. 689-692; 5, 274.
377-378; IV Ezd 13, 10; Test Zab 10, 3; Test Jud 25, 3; Test Bem 9, 5.

23 Por. np. Test Jud 24, 2-4.

24 Por. np. Avesta, , Yasna” 31, 3-19; 32, 7; 34, 4; 36, 3; 47, 6; 51, 9; Pahlavi
Bundahesh 30, 19-20 na podstawie: L. W. Barnard, Mt 3, 11. Luke 3, 16, ,Jour-
nal of the Theological Studies (Neue Folge)”, 8 (1957) 107; J. Chaine, Cosmo-
gonie aquatique et conflagration finale d’aprés la secunda Petri, ,Revue Biblique”,

46 (1937) 207—216; F. Lan g, op. cit, s. 31—32; P. E. Testa, La distruzione
del mondo per fuoco, ,Rivista Biblica (Italiana)” 10 (1962) 257—262.
25 Por. H. Leisegang, Pneuma Hagion, Leipzig 1922, s. 72—71.
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procz wielkich cierpien takze $mieré. 26 Natomiast dzialanie o charakte-
rze cierpienia, o ktéorym moéwi literatura rzymska, ma religijne miste-
rium potréjnego oczyszczenia: przez wiatr, wode lub ogien. 27 Tak wiec
poza Nowym Testamentem idea zblizona do idei chrztu Duchem Swietym
i ogniem przebiegala dwoma nurtami, ktére czasem ulegaly zatarciu,
co znalazlo takze odbicie w slownictwie.

W Nowym Testamencie zauwazyé mozna rowniez ten podwdjny
aspekt idei chrztu Duchem Swietym i ogniem, mianowicie aspekt karzs-
cych doswiadczen 28 oraz aspekt uwypuklajacy dobroczynne dzialanie. 29
Najpierw przy pomocy chrztu Duchem Swietym i ogniem nastgpi uka-
ranie niepokutujacych grzesznikéw i oczyszezenie ich od wszelkiej nie-
czystosci. Mesjasz nadchodzgce, jak to zapowiedzieli juz prorocy Starego
Testamentu, dokona oczyszczenia swego krélestwa przy pomocy ogrom-
nych wichréw lub tchnienia ust Bozych oraz plongcego ognia. Skutkiem
tej dzialalno$ci, ktéra przypomina prace rolnika w czasie zniw, bedzie
zebranie ludzi dobrych do siebie, a ukaranie zlych ogniem, ktory nigdy
nie gasnie. Grzesznicy niepokutujgcy zostanag zniszezeni i spaleni jak
drzewo nie dajgce owocdéw i jak $ciernie i plewy nie przynoszace zadne-
go pozytku. To dzialanie dotknie wiec wszystkich, ale z réznym skut-
kiem (Mt 3, 7-12; Ek 3, 7-17).30

Idea chrztu ogniem znajduje zastosowanie nie tylko do ludzi grzesz-
nych, ale nawet do samego Mesjasza i Jego zwolennikéw. Tak wiec On
sam musi by¢ mu poddany najpierw w swoim zyciu nauczycielskim.
Przejawi sie to réznymi trudnosciami, niewygodami, szykanami, a nawet
cierpieniami. Szczytem jednak chrztu ogniem bedzie najbardziej tra-
giczne i bolesne ukrzyzowanie (Mk 10, 38; f.k 12, 49-50).3! Chrzest

26 Por. W. Bauer, Griechisch-deutsches Worterbuch zum Neuen Testament,
Berlin 19585, s. 261—263; O. Kuss, Zur Frage einer vorpaulinischen Todestaufe,
»Miinchener Theologische Zeitschrift”, 4 (1953) 7.

27 Por. F. F. Glasson, Water, Wind and Fire (Luke 3, 16) and Orphic Ini-
tiation, ,New Testament Studies”, 3 (1956—1957) 69—71; M.-J. Lagrange,
Critique historique, I: Les Mystéres: Uorphisme, Paris 1937, s. 101—102.

28 Nalezg tu takie grupy tekstéw: 1. Mt 3, 11; Ek 3, 16; 2. Mk 10, 38—39; £k
12, 49—50; 3. Mk 9, 49; agrafon Orygenesa.

29 Tu nalezg teksty: Mk 1, 8; J 1, 26. 33; Dz 1, 5; 11, 16.

30 Ten sposob interpretacji Mt 3, 7-12; Ek 3, 7-17 jest obecnie coraz czesciej
przyjmowany przez uczonych katolickich. Mozna tu wymieni¢ przykitadowo: P. van
Imschoot, Baptéme d’eau et baptéme d’Esprit Saint, ,Ephemerides Theologicae
Lovanienses”, 13 (1936) 6563—666 oraz .. Turrado, L c, s. 807—8117.

31 Taka interpretacja Mk 10, 38; Ek 12, 49-50 jest przyjmowana obecnie przez
wiekszo§é uczonych. Nie sg oni tylko zgodni co do konkretnego okreslenia rodzaju
cierpienia Mesjasza. Mozna tu wymieni¢ takich, jak F. Spitta (Die neutestament-
liche Grundlage der Ansicht von E. Schwartz tiber den Tod der Soéhne Zebedaei,
Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft”, 11 (1910) 50) oraz V. Taylor,
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cierpienia na krzyzu zawrze w sobie chrzest cierpienia wszystkich ludzi.
Uczniowie Jego jednak muszg uczestniczyé w nim najpierw przez trud-
nosci, jakie spotkaja ich jeszcze za Jego zycia, a potem réwniez od wro-
gow Chrystusa. Chrzest ogniem dla niejednego z nich przybierze row-
niez wyraz najwyzszych cierpien, a nawet $mierci za Chrystusa (Mk
9, 49; 10, 39; agrafon Orygenesa).32 Tak wigc Mesjasz ochrzci zlych
ludzi, by potem samemu wraz z uczniami poddaé sie podobnemu losowi.
Nie jest to jednak dla Niego los w znaczeniu fatum, ale co$, czego On
bardzo pragnie dokona¢, by wypelni¢ wole swego Ojca. 33

Obok charakteru karzgcego i przynoszacego cierpienia, idea chrztu
Duchem Swietym i ogniem symbolizuje wyraznie inny aspekt dziatal-
nosci Mesjasza, mianowicie Jego dobroczynne dzialanie. Ujawni sie to
najbardziej w wypelnieniu starotestamentalnej obietnicy wylania Ducha
Swietego w czasie Zielonych Swigt z calg obfitoscig i ze wszystkimi Jego
dodatkowymi darami. Przedstawione to jest na sposoéb starotestamen-
talnej epifanii Boga, zwlaszcza na Synaju, a wiec z wystgpieniem wiel-
kiego szumu, jakby wiania poteznego wiatru, z ukazaniem sie ognia
w postaci rozlgczonych jezykéw, pojedynczo unoszacych sie nad kazdym
ze zgromadzonych, z mowieniem jezykami, udzieleniem wielkiej sily
i odwagi oraz wszystkich innych charyzmatéw (Dz 1, 5; 2, 2-4). To wy-
lanie Ducha w Zielone Swieta nie wyczerpuje jednak w pelni dobro-
czynnej dzialalno$ci Mesjasza. Jest On bowiem udzielany nadal wszyst-
kim ludziom, jak o tym $wiadcza wydarzenia zwiazane z rodzing Kor-
neliusza (Dz 11, 16).3¢ Nie ulega takze watpliwosci, ze blogostawigcy
aspekt chrztu Duchem Swietym i ogniem rozcigga sie jeszcze na chrze-
Scijanski chrzest Duchem Swietym i wodg, w ktéorym jest udzielany
Duch Swiety; symbolizuje on wiec takze posrednio sakramenty, zwlasz-
cza jeden z nich (Mk 1, 8; J 1, 33).3

(Jesus and His Sacrifice, London 1959, s. 98—99). Zupelnie odmienna pozycje zaj-
muje w doszukiwaniu sie pierwotnego sensu Mk 10, 38-39 G. Braumann w Lei-
denskelch und Todesstaufe (Mk 10, 38f), ,Zeitschrift fiir die neutestamentliche
Wissenschaft”, 65 (1965) 180—183.

32 W tym sensie interpretuja te teksty miedzy innymi: P. Haupt, Salted
with Fire, ,,American Journal of Theology”, 45 (1924) 241—244; H. Zimmer-
mann, Mit Feuer gesalzen werden. Eine Studie zu Mark 9, 49, ,Theologische
Quartalschrift”, 139 (1959) 28—29; J. Bauer, Das Jesuswort ,Wer mir mnahe
ist”, , Theologische Zeitschrift”, 15 (1959) 446—450.

33 Por. V. Taylor, op. cit,, s. 167.

3 Por. G. D. Molenaar, De doop met de Heilige Geest, Kampen 1962,
s. 8—10.

35 Tego zdania s miedzy innymi: F. Gils, Jésus Prophéte d’aprés les Evan-
giles synoptiques, Louvain 1957, s. 73—74, 89, przyp. 1; R. S¢c hnackenburag,
Das Johannesevangelium, Freiburg 1965, t. 1, s. 304; L. Turrado, 1 c, s. 816—
817.
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Rowniez wiec w Nowym Testamencie nie tylko nie zaginela ta dwu-
aspektowosé dzialalnosci mesjanskiej, ale znalazla w nim rozwéj i wy-
pelnienie. Jesli za$§ chodzi o stownictwo Nowego Testamentu, to charak-
ter karzacy jest wyrazony zasadniczo zwrotem ,Duchem Swietym
i1 ogniem” (Mt 3, 11; Ek 3, 16) albo tez ,,chrztem” w powigzaniu z obra-
zami ,,ognia” i ,kielicha” jako symbolami cierpienia (Mk 9, 49; 10, 38-
-39; bk 12, 49-50). Chrzest Duchem Swietym za§ oznacza dobrodziej-
stwa i taski (Mk 1, 8; J 1, 33; Dz 1, 5; 11, 16). Tak wiec w Nowym Te-
stamencie wyrazenie ,,Duch Swiety” ma podwéjne znaczenie: $rodka
kary i $rodka przynoszacego blogostawienstwo mesjanskie albo samego
daru bedgcego skutkiem blogostawienstwa. Podobnie jest z wyrazem
»chrzest”, co wydaje sie pochodzié ze starotestamentalnej idei zanurze-
nia. Ma ono réwniez dwojaki aspekt, mianowicie jako zanurzenie w wo-
dach utrapienia lub jako obfite udzielenie task, jak to widaé w sformu-
lowaniach zapowiedzi prorockich.

Mesjasz jest wiec zaré6wno w zapowiedziach prorokéw, jak i w ich
wypelnieniu przedstawiony jako sedzia, ale réwnoczeénie jako ten, ktéry
cierpigc zbawia i zlewa obficie laski. Chrystus dziala podwoéjnie: taska
1 gniewem, ozywiajgco i niszczgco. Odnawiajace dzialanie ma Duch
Swiety, sadzgce za$ ogien i jego tchnienie. Obydwa dzialaja oczyszcza-
jaco. ¢ Podobnie ogélne dzialanie Boze w $wiecie jest rownoczesnie
laskg i sadem i nigdy miedzy nimi nie ma rozdzwieku. Sa zlaczone
w jednym celu, dla ktoérego i Chrystus zostal poslany, mianowicie dla
zbawienia ludzi. 37

Zmiana idei chrztu Duchem Swietym i ogniem dokonywala sie za-
rowno pod wzgledem literackim, jak i teologicznym. Biorgc pod uwage
te druga, mozna jg rozpatrywaé, wydaje sie, z dwu aspektéw, mianowicie
z aspektu glownych czynnikéw historycznych, wplywajacych ewentual-
nie na jej przebieg, oraz z aspektu przekazéw literackich poszczegélnych
pisarzy. Do pierwszych =zaliczylibySmy nauczanie Jana Chrzciciela,
Chrystusa i Apostoléw. Kryterium takiego podzialu sg stowa przypisy-
wane poszezegdlnym osobom w zwigzku z zeslaniem Ducha Swietego
w Zielone Swieta i z udzieleniem Go rodzinie Korneliusza. W drugim
przypadku funkcje te pelni material przekazany przez Mateusza, L.uka-
sza, Marka i Jana.

Jan Chrzciciel oczekiwal Mesjasza nakreslonego w obrazach zaczerp-
nietych ze Starego Testamentu i apokaliptyki zydowskiej z mozliwym
wplywem takze innych sSrodowisk, zwlaszcza qumranskiego. Mesjasz
byl tam przedstawiony przede wszystkim jako sedzia najwyzszy i Pan,

3 Por,. A.Hamman, 1. c, s. 288.
37 Por. A. Schlatter, Der Evangelist Matthdus, Stuttgart 1959, s. 81,
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ktory Wresz<_:ie rozprawi sie z grzesznikami, ale takze jako stuga, ktory
przez swe cierpienia zbawi ludzi i zleje na nich wszelki dobrobvt ma-
terialny i duchowy. Wydaje sie, ze przejal on jednak tylko ten piverwszy
aspekt i pojmowal Mesjasza przede wszystkim jako sedziego &wiata
i Pana, ktory zaprowadzi nowy porzadek.

Na takie pojmowanie Mesjasza u niego moze wskazywaé przedsta-
wienie Go majacego nadej$é na sad przy pomocy starotestamentalnych
obrazéw odnoszgcych sie tam do Jahwe jako do groznego sedziego.
Wskazuje na to dalej 6wczesny poglad zydowski, wedlug ktorego
Mesjasz mial byé¢ wielkim krdolem i tworcg nowego izraelskiego kro6-
lestwa utworzonego przez pokonanie pogan, a takze wahanie sie Jana
Chrzciciela i jego poselstwo do Jezusa z zapytaniem: ,Czy ty jestes
tym, ktéory ma przyjsé, czy tez innego czekamy?” (Mt 10, 3; Bk 7, 19). 38
Wreszcie na poparcie tego mozna podaé fakt, ze uczniowie Jana nie
wiedzieli nic o Duchu Swietym. Zadne inne tlumaczenia tego faktu nie
sg w pelni zadowalajgce.3® Naszym zdaniem u Jana Chrzciciela prze-
wazala idea chrztu Duchem Swietym i ogniem jako najskuteczniejszego
$Srodka ukarania grzesznych i oczyszczenia Jego kroélestwa przez znisz-
czenie wszelkiego zla. Pomija on calkowicie sprawe udzielenia Ducha
Swietego.

Chrystus wychodzi od innego obrazu Mesjasza zapowiadanego
w Starym Testameéncie, a mianowicie Mesjasza-stugi cierpigcego, pro-
stujgc tym samym poglad Jana Chrzciciela i jemu wspétczesnych. Naj-
pierw w odpowiedzi udzielonej jego postom zwraca uwage na charakter
swej dzialalno$ci: ,,Slepi widzg, chromi chodza, tredowaci sg oczyszczani,
glusi styszg, umarli zmartwychwstajg, ubogim jest przepowiadana ewan-
gelia” (Mt 10, 5; Rk 7, 22). Nie ma tu wzmianki o karzgcym sadzie nad
ludzmi, ale tylko o dobroczynnym dzialaniu. 40

Nastepnie wskazuje Jezus na siebie jako na tego, ktory przede
wszystkim przyszedl ludzi nie sadzi¢ i zatracaé, ale zbawiaé¢: ,,Nie postal
bowiem Bég Syna na $wiat, aby $wiat sadzil, lecz aby swiat byt zbawio-
ny przez niego” (J 3, 17); ,Nie przyszediem bowiem po to, aby Swiat
sadzié, ale aby Swiat zbawi¢” (J 12, 47); ,, Widzgce to uczniowie Jakub
i Jan rzekli: Panie, chcesz — rozkazemy, zeby ogiefi spadl z nieba

38 Por. M.-A. Chevallier, op. cit, s. 56—57; F. Gils, op. cit, s. 89, 91.
30 Jak stwierdza E. Best (Spirit Baptism, ,Novum Testamentum”, 4 (1960)
236—237) wiekszosé uczonych wspélczesnych zaprzecza mozliwoici robienia przez
Jana Chrzciciela jakiejkolwiek aluzji do Ducha Swietego w chrzedcijanskim zna-

czeniu.
40 Por. A. Harnack, Ich bin gekommen, ,Zeitschrift fiir Theologie und

Kirche”, 22 (1912) 23.
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i zniszczyl ich? Lecz on odwréciwszy sie zabronil im” (Ek 9, 55); ,,Albo-
wiem Syn Czlowieczy przyszedl szukaé i zbawié to, co zginelo” (Ek 19,
10). Cale wiec swoje zycie pragngl poswiecié zbawieniu czlowieka. Dla
niego wiec nauczal i dla niego cierpial wszelkie niewygody, dla niego
tez umart na krzyzu znoszgc meki i dla czlowieka wreszcie zlal wszyst-
kie owoce tej meki: ,Ja po to przyszedlem, aby zycie mieli i obficiej
mieli. Ja jestem pasterz dobry. Dobry pasterz daje zycie za owce swoje”
(J 10, 10); ,,Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedl, zeby mu sluzono, lecz
zeby stluzyé¢ i zycie swoje daé na okup za wielu” (Mk 10, 45). Tak wiec
sam Chrystus pojmowatl siebie jako tego, ktory ma przynies¢ cztowiekowi
blogostawienstwo. To wielkie pragnienie, aby czyni¢ dobrze ludziom
nawet mimo przewidywania mak, nie pozwala mu spokojnie doczekac
chwili, kiedy sie to rzeczywiscie stanie (Lk 12, 49-50).

Jednak mimo wielkiej gotowosci poswiecenia wszystkiego dla czlo-
wieka nie chce Chrystus darmo udzieli¢ ludziom owocow swoich trudow
i cierpien. Zostali oni takze wezwani do picia kielicha i do przyjecia
tego chrztu, co i On, oraz do podlegania tym samym nienawisciom (Mk
i3, 13) i przesladowaniom (Mk 10, 30), do niesienia krzyza i wyrzeczenia
sie siebie samych (Mk 8, 34), a takze do zlozenia ofiary z wlasnego zycia,
jak On sam to uczynit za calg ludzkos¢ (Mk 8, 35).

Z powyzszego wynika, ze Chrystus zmienia punkt ciezkosci w tresci
wyrazenia ,,chrzest” Wprawdzie nadal oznacza ono cierpienie, a prawdo-
podobnie réwniez Smieré¢, ale przestaje by¢ wylacznym narzedziem kary
wzglednie karzacego oczyszczenia grzesznych ludzi. Co wiecej, staje sie
narzedziem najwiekszych dobrodziejstw, tak ze stusznie nadaje On temu
wyrazeniu znaczenie jedynie udzielania lask, zapowiadajac przy jego
pomocy majgce wkrétce nastgpié zeslanie Ducha Swietego, ktére bedzie
otrzymaniem ich pelni. Chrystus zatem calkowicie wypelnil proroctwa
Starego Testamentu dotyczace Jego dzialalnosci i zycia, zapowiadajgc
przeciez, ze przy koncu swiata wystapi jako Sedzia i Zbawiciel. Sedzia
bedzie dla niepokutujgcych grzesznikéw, a Zbawicielem dla tych, kto-
rzy wilaczyli sie w skutki Jego cierpienia i $mierci. Odpowiednio zmie-
nia Chrystus réwniez sens calego powiedzenia Jana Chrzciciela odnosnie
do chrztu Duchem Swietym i ogniem. Uzaleznia On udzielanie Ducha
Swietego, ktore nazywa chrztem, od swego odejscia z tego Swiata, a wiec
od uprzedniej meki i $mierci, ktoéra tez nazywa swoim ,chrztem”:
,,Jeszcze bowiem nie byl dany Duch, gdyz Jezus jeszcze nie byl uwiel-
biony” (J 7, 39) i ,,Jesli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was;
jesli zas odejde, posle go do was” (J 16, 7). Idea chrztu Duchem Swie-

41 Por. E. Trocm é, La formation de U'évangile selon Marc, Paris 1963, s. 131.
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tym i ogniem staje sie wiec w ustach Chgystusa nie karg, lecz blogo-
stawienstwem dla czlowieka. 42

Jak wynika z podstawowych moéw Piotra (Dz 2, 14-36; 10, 34-43),
ktore byly powtarzane nastepnie badz to przez samych Apostoléw, badz
tez przez ich uczniéw przy rozmaitych okazjach,# Chrystus byt dla
pierwszej gminy chrzescijanskiej przede wszystkim tym, ktory przeszed?
dobrze czynigc i uzdrawiajgc wszystkich opetanych przez szatana
(10, 38), oraz tym, ktoéry przez swoje ciefpienia wystuzyt dla ludzi naj-
wiekszy dar, jakim bylo udzielanie Ducha Swietego: ,,Prawicg tedy Boga
wywyzszony, otrzymal obietnice Ducha Swietego od Ojca i zeslat go
jako sami widzicie i styszycie” (2, 33). Tak wiec gmina chrzesScijaniska
na pierwszym miejscu stawia dobroczynny aspekt dzialalnosci Chrystu-
sa, a tym 'samyrn rowniez chrztu Duchem Swietym i ogniem. Oznacza
on teraz nie sad lub cierpienie, ale udzielenie Ducha Swietego w postaci
ognistych jezykow przy szumie gwaltownego wichru. Na takie ujecie
tej idei wskazujg rowniez zacytowane przez Piotra, a uzyte przez Chry-
stusa slowa Jana Chrzciciela zastosowane do Ducha Swietego (Dz 1, 5;
11, 16), z drugiej za$ strony zwigzanie tegoz wydarzenia z proroctwem
Joela o wylaniu Ducha Swietego (Dz 2, 15-21).

Idee chrztu Duchem Swietym i ogniem mozna rozpatrywaé takze
11 poszczegdlnych ewangelistow w przekazach, jakie nam pozostawili.
Chodzi wiec najpierw biorgc pod uwage kolejnosé¢é rozwoju ich teolo-
gicznej myS$li odnosnie do nauczania Jana Chrzciciela — o Mateusza
i bukasza, nastepnie o Marka, a wreszcie o Jana Ewangeliste. ¢

Jako reprezentanci najstarszej tradycji Mateusz i Lukasz zachowujag
wiernie slowa o chrzcie Duchem Swietym i ogniem, jak i wszystko, co
w mowach Jezusa nadawalo Mu sedziowski charakter. Postuguja sie
wiec starotestamentalnymi obrazami Mesjasza jako najwyzszego sedzie-
go Swiata, ktéry wreszcie usunie wszelki grzech z ziemi przy uzyciu
srodkow, jakimi sg wedlug Starego Testamentu sSwiete tchnienie Boga

42 Podobny sposob interpretacji wysungl juz W. Michaelis (1. c., s. 8-11), a po-
tem E. Lohmeyer, (Zur evangelischen Uberlieferung wvon Johannes demy Tdufer,
»Journal of Biblical Literature”, 51 (1932) 310—311), slabg jednak jego strona bylo
to, ze opierat sie na korekturach tekstu.

43 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, Poznan 1961, s. 531.

44 Obecnie uczeni sg zdania, ze Mateusz i Lukasz podaja opis dzialalnosSci Ja-
na Chrzciciela wedlug wczesniejszej tradycji i w spos6éb teologicznie mniej rozwi-
niety anizeli inni dwaj ewangelisci. Mozna tu wymieni¢: W. E. Bundy, Jesus
and the first three Gospels, An Introduction to the synoptic Tradition, Cambridge
1955, s. 51; J. Buse, St. John and the first Synoptic Pericope, ,Novum Testa-
mentum”, 3 (1959) 57, 61;: F. Gils, l. c, s.63; E. Schweizer, Erniedrigung
und Erhohung bei Jesus und seinen Nachfolgern, Ziirich 1955, s. 14, przyp. 41.
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i ogien. Tak wiec idea chrztu Duchem Swietym i ogniem zachowuje
u nich swéj pierwotny grozny rys — sadzenia grzesznikéw. Jest to je-
dyny u Mateusza przypadek metaforycznego uzycia wyrazu ,chrzest”
w aspekcie karzgcym. Mesjasz jako sedzia bedzie jeszcze po mistrzow-
sku przedstawiony w opisie sadu ostatecznego. Na tym konczy sie rola
Mateusza w stosowaniu idei chrztu Duchem Swietym i ogniem.

F.ukasz jako ewangelista zna jeszcze oprécz tej inng mozliwosé uzycia
tego slowa, mianowicie na oznaczenie cierpienia i $mierci, jak to wlasnie
sam Chrystus do siebie i do swoich uczniéw zastosowal. W jego pojeciu
chrzest Duchem Swietym i ogniem oznacza nie tylko karzace oczyszcze-
nie krolestwa mesjanskiego, ale takze cierpienie, meke i $mieré Chry-
stusa oraz Jego zwolennikéw. Jako autor Dziejéw Apostolskich nato-
miast zna Lukasz jeszcze ogniwo ewolucji tej idei, a mianowicie po-
miniecie w ogble elementu cierpienia przy réwnoczesnym podkresleniu
tylko jej aspektu blogostawigcego, co uwidacznia sie w opisie Zielonych
Swigt, gdzie ewangelista wyraZznie powoluje sie na slowa Chrystusa,
w ktérych udzielenie Ducha Swietego jest nazwane chrztem.

Jesli chodzi o Marka, to zna on obydwa aspekty idei chrztu Duchem
Swietym i ogniem, ale pierwszy jest juz troche wiecej rozwiniety, mia-
nowicie oznacza cierpienie i meke Mesjasza oraz Jego uczniéw i koniecz-
nos¢ wlaczenia sie ludzi w to cierpienie. Nie zna on w ogoéle charakteru
czysto karnego, ale znany mu jest takze aspekt blogostawienstwa i taski
chrztu Duchem Swietym i oghiem. Idea ta obejmuje najprawdopodob-
niej nie tyle samo zestanie Ducha Swietego, ile raczej chrzest chrze$ci-
janski.

Jan natomiast zna tylko jeden aspekt idei, ten dobroczynny, drugi
zupelnie pomija. Dla niego chrzest Duchem Swietym i ogniem oznacza
udzielenie Ducha Swietego przez chrzest chrze$cijanski.

Pozostaje jeszcze nasSwietlenie przemian o charakterze literackim.
Otéz dwa glowne sformulowania tej idei, mianowicie zwroty ,,chrzest
Duchem Swietym i ogniem” oraz ,,chrzest Duchem Swietym”, sg od-
biciem i wyrazem dwoéch jej aspektéw: karzgcego cierpieniem i blogo-
stawienstwa. Tekst pierwotny bez watpienia przedstawia forma dhluzsza.
Krotsza *natomiast moze byé¢ konsekwencjg wlasnej dziatalnosci ewan-
gelistéw albo tez wynikiem podwoéjnej wypowiedzi samego Jana Chrzci-
ciela. To ostatnie nie jest zgodne z jego pogladem na Mesjasza i nie
tlumaczy wystarczajaco, dlaczego opuszczone sg u niego wszystkie aluzje
do ognia i kary. Tak wiec forma krotsza wyraza p6zniejszy poglad, wy-
tworzony najprawdopodobniej przez samego Chrystusa, ktéry zmienit
charakter Mesjasza z sedziego na zbawiciela. Najlepszy dowoéd, ze :u-
kasz najpierw podaje forme dtuzszg (Ek), a potem dopiero krétszg (Dz),
zna wiec dobrze obydwie formy.
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Chrzest Duchem Swietym i ogniem ukazal sie nam jako idea o wiel-
kim zasiegu i znaczeniu. Ma ona swe zrédlo w judaizmie, zwlaszcza
w Starym Testamencie, a rozwija sie w catej pelni w Nowym. 4 Za-
sadniczo odnqsi si¢ ona do czasow mesjanskich — pierwszego etapu
czaséw eschatologicznych. Wtedy to Bég z jednej strony dokona osta-
tecznego zniszczenia zla przez ukaranie grzesznych wzglednie oczysz-
czenia ich przy pomocy swego Swietego tchnienia i ognia, a z drugiej —
zleje na wszystkich ludzi Ducha Swietego, ktéry przyniesie ogélne blo-
gostawienstwo.

Te dwa aspekty zapowiedzianej w Starym Testamencie na czas me-
sjanskiej dzialalno$ci Bozej sg przyczyng roznego podejscia do tej idei
w Nowym Testamencie. Poczatkowo, a wiec w stadium przygotowaw-
czym, na pierwsze miejsce wysuwa sie dzialalnos¢ Mesjasza jako sedzie-
go i pogromcy wszystkiego, 'co zle. Tak przedstawil jag Jan Chrzciciel
w swoim nauczaniu. Tak tez referowali nauczanie Janowe Mt 3, 11;
bk 3, 16. Pozniej jednak nastepuje stopniowo coraz wigeksze odchylenie
od takiego sensu omawianej idei wskutek zwrécenia wiekszej uwagi na
inne aspekty obrazu Mesjasza w Starym Testamencie. Zmiane te za-
wdzieczaé nalezy przede wszystkim Chrystusowi, ktéry postugujac sie
stowami Jana Chrzciciela stosuje je w pewnej mierze do swego cierpie-
nia i meki ludzkosci, a takze do wylania Ducha Swietego w dzien Zielo-
nych Swiat. Tak referujg to Mk 10, 38 i £k 12, 50 bez powolywania sie
na Jana Chrzciciela oraz Dz 1, 5; 11, 16 z powolaniem sie na jego wy-
powiedZz. Wreszcie niewatpliwie w oparciu o zmiane dokonang przez
Chrystusa powstaje kolejna zmiana sensu, przedstawiona jako auten-
tyczna wypowiedZz Janowa, mianowicie przeciwstawienie chrztu woda
chrztowi chrzescijanskiemu. Tak podajg to Mk 1, 8; J 1, 33.

LA SIGNIFICATION DU BAPTEME PAR L’ESPRIT SAINT ET LE FEU

L’article comprend essentiellement trois parties: la premiére présente l'histo-
rique de la question depuis le temps des Péres de I’Eglise jusqu’a I'heure actuelle,
avec un accent particulier sur I’époque récente. L’attention y est concentrée sur-
tout sur les interprétations dont les principales sont: 10 celle de I'explication
réciproque, 20 celle de l'opposition réciproque, 30 thése naturaliste et de linter-
polation, enfin, 40 l'interpolation. L’auteur expose les principaux défauts et lacu-
nes de ces interprétations et attire l’attention sur d’autres textes qu’il faut encore
mettre & profit pour étre 3 méme de comprendre l'idée du baptéme par le Saint
Esprit et par le feu.

45 Taki rozw6j jako prawdopodobny uznaje ostatnio R. J. Dillon (Towards
a Tradition-History of the True Israel, ,Biblica”, 47 (1966) 23, przyp. 2) piszac:
Logion jest prawdopodobnie oryginalny w jego formie Mateuszowo-Lukaszowej
i podlega znacznej ewolucji w Nowym Testamencie (Mk 1, 8; Dz 1,'5; J 1, 33).
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La seconde partie embrasse les idées essentielles découlant de l’analyse des
textes de base et d’autres textes liés a ce probléme. L’on peut affirmer que l'ex-
pression ,baptéme par I'Esprit Saint et par le feu” a un sens métaphorique. Cette
métaphore a deux aspects: celui du labeur, causant les souffrances de ’homme et
méme sa mort, et celui de la bienveillance et de la générosité de Dieu a l’égard
de 'homme. Cette dualité d’aspect apparait dans les textes de I’A. T, dans ceux
de Qumran et dans les écrits apocalyptiques perses, grecs et latins, enfin, dans le
N. T. lui-méme. Dans ce dernier, I’aspect peine est exprimé par le baptéme par
I'Esprit Saint et le feu, dont il est question dans Mt. 3, 11 et Lc. 3, 16; il ressort
aussi de I'emploi du terme baptéme en connexion avec les images du feu et du
calice, comme symboles de la souffrance (Mec. 9, 49; 10, 38-39; Lc. 12, 49-50).
L’aspect bienveillance divine apparait dans l'idée du baptéme par le Saint Esprit
et le feu dont parle Mec. 1, 8; Jean 1. 33; Actes 1, 5; 11, 16.

La troisiéme partie étudie 1’évolution de I’idée du baptéme par I'Esprit Saint
et le feu sous le rapport théologique et sous le rapport littéraire. Au début, c’est
laction du Messie juge et otant tout ce qui est mal qui occupe le premier plan.
C’est ainsi que la présente Jean Baptiste dans son enseignement, comme le rappor-
tent Mt. 3, 11 et L. 3, 16. Avec le temps, cependant, cette interprétation des pa-
roles du Baptiste recule de plus en plus au second plan a mesure que d’autres
caractéristiques de l'image du Messie recoivent du relief. Cette nouvelle inter-
prétation est en premier lieu I'oceuvre du Christ: c’est Lui en effet qui, dans un
endroit, applique les paroles de Jean a ses propres souffrances et a sa mort et,
ailleurs a leffusion du Saint Esprit au jour de la Pentecote. Mec. 10, 38 et Lc. 12,
50 sont sans référence directe a Jean Baptiste tandis que Actes 1, 5 et 11, 16 le
mentionnent expressément. Enfin, & coup sir inspirée par l’enseignement du
Christ, nous trouvons mise dans la bouche du Précurseur une opposition du bapté-
me avec de l’eau au baptéme chrétien (Mc. 1, 8; Jean 1, 33).



