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I

Aby lepiej zrozumied, jakie zmiany na Warmii nastapily po roku 1877, nalezy
przypomniec sytuacje polityczno-religijng poprzedzajaca objawienia gietrzwaldz-
kie.

Istniejace wzglednie poprawne stosunki pomiedzy panstwem pruskim a Ko-
$ciolem katolickim dzigki przestrzeganiu konstytucji z 1850 r., juz od schytku lat
pieédziesiatych zaczely ulega¢ pogorszeniu. Katolicy czuli si¢ zaniepokojeni kleska
katolickiej Austrii (1866) i katolickiej Francji (1870/71), narastaniem antyklerykali-
zmu w Bawarii, rosyjskimi przesladowaniami katolicyzmu w Polsce i na Litwie po
powstaniu styczniowym, zagrozeniem, a nastgpnie upadkiem Panstwa Koscielnego,
zjednoczeniem Cesarstwa Niemieckiego, w ktorym przewazato spoteczenstwo pro-
testanckie, a moze najbardziej ozywieniem $srodowisk liberalnych, zarazem antyko-
scielnych w samych Prusach. Sytuacja ta doprowadzila do zawigzania zima 1870/71 r.
poteznej partii katolickiej Centrum, opozycyjnej tak wobec rzadu Bismarcka, jak
i partii liberalnej, péZniej przeksztalconej w narodowo-liberalna.

Natomiast panstwo niemieckie traktowalo niechetny stosunek niemieckich
katolikow do zwyciestw pruskich jako zdrade ojczyzny, zwlaszcza, iz wchodzili w
polityczne sojusze z wrogimi wobec II Rzeszy mniejszo$ciami (Polakami, Alzat-
czykami, Dunczykami). Obawiato sie takze Scistych zwigzkéw ultramontanéw ze
Stolica Apostolska, a przez to kontestowanie przez nich zwierzchnosci politycznej
panstwa nad Kosciotem. Liberalowie, chociaz nie tylko oni, byli stusznie oburze-
ni opublikowang przez papieza Piusa IX w 1864 r. encyklika wraz ze stynnym Syl-
labusem errorum, dalej, na wpol feudalnymi stosunkami w Panstwie Kodcielnym,
wreszcie ogloszeniem dogmatu o nieomylnosci i prymacie papieza. Ale do bezpo-
sredniego zaognienia stosunkéw pomiedzy panstwem i Kosciolem w Prusach przy-
czynit sig tzw. konflikt braniewski. Oto kilku profesoréw w katolickich zakladach
szkolnych na czele z Paulem Wollmannem z Gimnazjum Katolickiego, nie przyje-
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fo $wiezo ogloszonego dogmatu. Gdy dluzsze negocjacje z biskupem warminskim
Filipem Krementzem oraz jego ostrzezenia nie daly rezultatu, zostali oblozeni eks-
komunika. Wéwczas ujgl sie za nimi rzad pruski, zasadnie uwazajac, ze nakaz eks-
komuniki nie miat charakteru jedynie kary koscielnej, poniewaz takze ograniczal
w praktyce prawa obywatelskie. Gdy Krementz nie chcial odwota¢ klatwy, w 1872
r. odebrane mu zostaty fundusze na dzialalnos¢ koscielng. Za biskupem warmin-
skim ujat sie episkopat niemiecki i w ogdle Kosciol na calym $wiecie, a w pierw-
szym rzedzie jego diecezjanie'.

Oczywiscie i bez sporu braniewskiego dochodzito do coraz ostrzejszych kon-
fliktow pomiedzy panstwem a Ko$ciotem.

Pierwszym mocnym uderzeniem panstwa byla ustawa z 1871 r., zakazujaca
wyglaszania kazan ,,zagrazajacych pokojowi publicznemu”. Jednocze$nie skasowano
w Ministerstwie Oswiaty Wydzial Katolicki, a jego dyrektor, Albert Kraetzig, jako
osoba popierajaca uprawnienia Kosciota, zostal odsuniety od zycia politycznego.
Dodajmy, ze w 1867 r. byl postem z okregu olsztynsko-reszelskiego. W 1872 r. usu-
nieto zakon jezuitow, a w 1875 r. wszystkie zakony z Prus. Ustawa banicyjna umoz-
liwiata wydalenie z konkretnego rejonu, a nawet z panstwa tych duchownych, kto-
rzy postepowali wbrew nowym prawom. Najbardziej jednak bulwersujace okazaly
sie ustawy majowe z lat 1873-74. W oparciu o nie panstwo decydowalo o obsadza-
niu stanowisk koscielnych. Ich warunkiem bylo ukonczenie niemieckiego gimna-
zjum, trzyletnich studiéw teologicznych na niemieckiej uczelni i pomyslne zdanie
koncowych egzaminéw. Tak wigc o mianowaniu proboszcza na wakujaca parafie
decydowal nie biskup, lecz wladze panstwowe, z czym oczywiscie nie mogt sie zgo-
dzi¢ Koscidt. Takze mianowanie lokalnych i powiatowych inspektoréw szkolnych
nalezalo do wylacznej kompetencji - jesli chodzi o Warmie - rejencji w Krolewcu.
Wiladnie ona od 4 wrzeénia 1875 r. odebrata niemal wszystkim duchownym kato-
lickim funkcje nadzoru szkolnego i powierzyla je ewangelikom - badz $§wieckim,
badz duchownym. Dodajmy, ze niektérzy nowo mianowani inspektorzy $wieccy
nie byli przygotowani do tej funkcji, totez niejednokrotnie po pewnym czasie z niej
rezygnowali. W Barczewie inspektorem powiatowym zostal teolog ewangelicki, Vi-
goraux; w Dobrym Miescie teolog Bartsch; w Braniewie teolog Tietz; w Lidzbarku
starokatolik Seemann. Jedynie w olsztynskim powiecie wiejskim inspektorem byt
katolik $wiecki, dr August Spohn (gréb jego znajduje si¢ na cmentarzu $w. Jozefa
w Olsztynie). W samym Olsztynie inspektorem byt juz wczeéniej mianowany pa-

" Archiwum Archidiecezji Warminskiej, AK, JK, nr 18; Pastoralblatt fiir die Didzese Ermland,
1870-1872; E Dittrich, Der Kulturkampf im Ermlande, Berlin 1913; J. Obtak, Sprawa polska
ludnosci katolickiej na terenie diecezji warmiriskiej w latach 1870-1914, Nasza Przeszlo$¢, t. 18, 1963,
s.44-50; A. Constabel, Die Vorgeschichte des Kulturkampfes, Berlin 1957; . Jasinski, Poczg-
tek ostrego konfliktu monarchii pruskiej z Kosciolem katolickim a kwestia braniewskich starokatolikéw
(1870-1872), - w druku.
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stor Albert Sapatka. Jednoczesnie zabroniono ksiezom katolickim nauczania religii
w szkolach panstwowych, a to dlatego, iz - jak wyjasnialo Ministerstwo O$wiaty
— dzialali wbrew nowym zadaniom panstwowej oswiaty. Ich miejsce zajeli nauczy-
ciele $wieccy. Duze zmiany nastapily takze we wszystkich miejskich deputacjach
szkolnych na Warmii, w ktorych ze wszystkich sit dazono do tego, aby przewazali
w nich ewangelicy, chociaz z reguly wiekszo$¢ mieszkancéw nalezata do Kosciota
katolickiego. W Olsztynie zabiegal o to burmistrz Oskar Belian.

Szkoty symultanne, czyli dwuwyznaniowe, traktowane dawniej jako zto ko-
nieczne, w czasie kulturkampfu uznano za rozwiazanie bardzo sensowne, ale glow-
nie z pobudek politycznych, a nie dydaktycznych. Przeciwko forsowaniu tego sys-
temu opowiadali si¢ przede wszystkim rodzice katoliccy, ale nierzadko takze orto-
doksyjni ewangelicy. Obawiano si¢ zwlaszcza religijnego zobojetnienia, tym bar-
dziej, iz skasowano obowigzek wspdlnego uczestnictwa w mszach koscielnych,
oraz ze zabroniono im udzialu w koscielnych procesjach. W szkotach symultan-
nych zrezygnowano ze wspdlnych modlitw przed rozpoczeciem nauki. Jednakze
najwieksza okazjg do zatargéw z wladzami stawal si¢ brak proporcjonalnej liczby
katolickich i ewangelickich nauczycieli w stosunku do liczby dzieci obu wyznan.
Z reguly zatrudniano stosunkowo wiecej nauczycieli ewangelickich, co wywoly-
walo protesty katolickich rodzicéw. Na przyklad w Olsztynie szkola symultan-
na w 1881 r. liczyla 900 dzieci katolickich i tylko 200 ewangelickich oraz zydow-
skich. A pomimo tego zatrudniono w niej 12 nauczycieli katolickich i 7 ewange-
lickich. Brak proporcji byt oczywisty. We Fromborku, pomimo 438 uczniéw kato-
lickich i tylko 12 ewangelickich, na czele szkoly postawiono ewangelika. Do nie-
pokojow na tym samym tle doszlo w Pienieznie, gdzie utworzono dwie szkoty sy-
multanne, meska i Zenska. Chociaz uczennic katolickich bylo tu 10 razy wigcej niz
ewangelickich, kierownikiem zostal ewangelik. Gwaltowne wystapienia rodzicow
musiano tlumié nawet aresztowaniami. Wowczas rozpoczeto akcje petycyjna, kto-
ra trwala az 8 lat. Pisma kierowano do rzadu, do sejmu, a nawet do samego cesa-
rza. Takze ewangelicy domagali si¢ przywrocenia szkot wyznaniowych. Wreszcie
w 1889 r. rzad musial ustapic®.

Najbardziej jednak dotkliwy okazal sie przepis zakazujacy obsadzania stano-
wisk koscielnych bez pozwolenia wladz panstwowych. Uderzyt on najmocniej w
religijne potrzeby spolecznosci katolickiej, poniewaz osierocone parafie po $mier-
ci dotychczasowego proboszcza, w praktyce pozostaly w ogoéle bez swoich duszpa-
sterzy. Wowczas postugi religijne pelniono potajemnie, wbrew pozwoleniu wiadz
panstwowych, za co - w razie dekonspiracji - karano niepostusznych ksi¢zy grzyw-
ng, a czesciej wiezieniem.

*EDittrich,Der Kulturkampfim Ermlande,s.246-260;L.Borod ziej, Pruska polityka oswia-
towa na ziemiach polskich w okresie kulturkampfu, Warszawa 1972,s.94-113.
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Na potudniowej Warmii 8 parafii, czyli trzecia cze$¢ zostala pozbawiona swo-
ich proboszczéw (Barczewko, Bartolty Wielkie, Braswald, Jonkowo, Klebark Wiel-
ki, Klewki, Purda i Szabruk). A tylko w dwéch z nich byli wikariusze, ktorzy tez nie
mieli prawa pelnienia funkc;ji religijnych. Kary wymierzano najczesciej za czynno-
$ci duszpasterskie w czasie odpustéw. Wciaz powolywano duchownych przed sady,
badz jako oskarzonych, badz jako swiadkéw. Zarowno w Swietle zrodet pisanych,
jak i w ustnej tradycji warminskiej pi¢knie rysuje si¢ posta¢ wikarego z Barczew-
ka, ks. Walentego Winkla. Po $mierci w 1875 r. proboszcza ks. Walentego Gotzhe-
ima, koscidl zapieczetowano. ,,Gdy prawa majowe 1873 r. weszly w moc - wspo-
minal w 1929 r. jeden z mieszkancow Barczewka - byl kapelanem u nas ks. Win-
kiel. (...) Cho¢ Winkiel byt kapelanem w Starym Wartemborku [dzisiaj Barczew-
ko - J.].], to nie wolno mu bylo mie¢ kosciol otwarty. Ledwie mégt przy zamknie-
tych drzwiach odprawia¢ Msze swieta. Nie wolno mu bylo kazan wygtaszaé. Rzad
pruski zakazywal chtopcom w Starym Wartemborku stuzenia do Mszy swietej (...).
Poza tym pod grozba wysokiej kary zakazano ksiedzu towarzyszy¢ przy pogrze-
bie. Zakopywano zmarlych bez poswig¢cenia grobu. Wiadomo tylko, ze noca ksiadz
nasz groby naszych ojcow i braci poswiecal, tak, zeby go zandarm nie zdybal i by
go do wiezienia nie wtracono” Podobne stosunki panowaly w nie obsadzonej pa-
rafii braswaldzkiej: ,,Ludzie co niedziela i swieto, mimo iz nie wolno byto dzwo-
ni¢, zbierali si¢ wszyscy w starym kosciele, zarliwie si¢ modlili i plakali, zalac si¢
Bogu na krzywdy, ktorych doznali ze strony urzednikéw niemieckich, wykonuja-
cych rozkazy Bismarcka. Ile razy przyjechata komisja, by kosciol zamknac, odzywa-
ly sie dzwony na trwoge. Jan Guska [koscielny - J. ].] zabieral wtedy klucze i ucie-
kal do lasu lub chowal sie¢ w zycie, dopdki komisja nie odjechala. Zamkna¢ koscio-
la bez wydania kluczy nie wolno bylo” - pisze Maria Zientara-Malewska. Pocia-
gano przed sad z powodu ustug w sasiednich parafiach proboszcza w Dywitach,
ks. J6zefa Rapierskiego; proboszcza w Purdzie, ks. J6zefa Osinskiego; proboszcza
w Gutkowie, ks. Ignacego Olszewskiego; dziekana w Barczewie, ks. Edwarda Stoc-
ka; wikarego w Swietej Lipce, ks. Wiktora Warkowskiego. Wciaz prze$ladowano k.
Jozefa Kiszporskiego z Klebarka Wielkiego. Wiadze pruskie zarekwirowaly ksiegi
parafialne w Klebarku Wielkim, Klewkach i Barczewku. Wzywano przed sad tak-
ze tych ksiezy, ktérzy towarzyszyli fosierom do miejsc odpustowych, jak dziekana
olsztynskiego, ks. Augusta Karau; proboszcza z Bartaga, ks. Jana Jablonskiego; ks.
Jozefa Osinskiego z Purdy; ks. Jana Szadowskiego z Wielbarka, czy wspomniane-
go ks. Jozefa Kiszporskiego®.

*EDittrich, Der Kulturkampf im Ermlande, s. 199-217; ]. Borchert, Wspomnienia stare-
go Warmiaka, Zycie Mlodziezy, 1929, nr 2,s. 11; M. Zientara- Malewska, Warmio moja mita,
Warszawa 1959, s. 68; Ermlandische Zeitung, 1875-76;).Jasinski, Swiadomos¢ narodowa na War-
mii. Narodziny i rozwdj, Olsztyn 1983, s. 228-232; G. D ett m e r, Die ost- und westpreussichen Ver-
waltungsbehorden im Kulturkampfe, Heidelberg 1958, s. 60.
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Omawialem tu przesladowania za przekraczanie ustaw majowych na potu-
dniowej Warmii. Podobna sytuacja istniata w innych czesciach diecezji warminskiej,
skad wydalono 3 ksiezy za odwazne wypelnianie obowigzkow duszpasterskich. W
calej diecezji warminskiej liczba ksiezy spadta z 336 w roku 1871 do 260 w 1880 r.
W tymze roku 23 parafie nie mialy swych proboszczdéw, a 14 — wikarych. Zaczeto
obsadzac osierocone parafie dopiero w 1886 r., juz po ustaniu kulturkampfu.

Na Warmii pomocnicza role w edukacji dziewczat odgrywata kongregacja ka-
tarzynek, opiekujaca sie zwlaszcza sierotami. Macierzysty dom zakonny znajdo-
wal sie¢ w Barczewie, a w kazdym miasteczku warminskim pracowato kilka siostr
zakonnych w szkolach badz w szpitalach. Minister Adalbert Falk zadecydowal, ze
cztonkow zakonoéw i kongregacji duchownych nie mozna zatrudniaé¢ w szkolnic-
twie, w zwigzku z czym katarzynki zaczeto odsuwa¢ od dotychczasowych obo-
wiazkow charytatywnych i pedagogicznych. O pozostawienie 5 katarzynek w Olsz-
tynie, ktore uczyly okolo 500 uczennic w szkole zenskiej, zwrocilo sie 268 ojcow,
ale daremnie. O to samo prosili mieszkancy Biskupca. Ostatecznie w lipcu 1875 r.
wydalono wszystkie katarzynki z Olsztyna, w pazdzierniku 1875 r. 4 siostry z Bi-
skupca po 16 latach pracy, ktére uczyly 250 dziewczat, a w styczniu 1876 r. 4 sio-
stry z Barczewa, opiekujace si¢ 300 dziewczetami. Gdy w Olsztynie zaangazowa-
no na miejsce usunietych siostr siostry swieckie ,,na ulicy lud demonstrowat prze-
ciw nowym nauczycielkom”. Podobnie z oburzeniem przyjeto w Olsztynie wyda-
lenie 5 wincentek, ktore od 1859 r. pracowaly w §wiezo wybudowanym szpitalu
NMP. Pomimo réznych prosb i petycji, siostry pozbawione opieki, musialy opu-
$ci¢ olsztynski szpital®.

Konflikt na tle religijnym powodowal poglebianie sie nieprzychylnego czy
wrecz wrogiego stosunku spoteczenstwa warminskiego, tak niemieckiego, jak i pol-
skiego, wobec panstwa pruskiego. Swiadomie powiedziatem o ,,poglebianiu si¢” ne-
gatywnej postawy wobec monarchii Hohenzollernéw, poniewaz Warmiacy w ogo-
le od poczatku nie pogodzili sie z faktem zaboru ich biskupstwa w 1772 r. Wbrew
rozpowszechnionej opinii o Prusach, jako o panstwie prawa (Rechtsstaat), katoli-
cy czuli sie i de facto byli poddanymi, a z czasem (od 1850 r.) obywatelami drugiej
kategorii i to juz od rzadow Fryderyka II. Byli rozgoryczeni sekularyzacjg dobr ko-
$cielnych, protegowaniem Kosciola ewangelickiego, bezpodstawnymi oskarzenia-
mi ksiezy katolickich o prozelityzm (szczegdlnie w epoce nadprezydenta Theodo-
ra von Schona), czy konfliktem w sprawie wychowania dzieci w malzenstwach wy-
znaniowo mieszanych. Trzeba bowiem pamietac, ze spor ten nie ograniczal sie do
arcybiskupa kolonskiego Klemensa Droste-Vischeringa i arcybiskupa gnieznien-
sko-poznanskiego, Marcina Dunina, ale objgt i Warmie. Za twarda postawe bisku-

‘EDittrich, Der Kulturkampf im Ermlande, s. 341-342; J. Jasinski, Swiadomosé narodo-
wa, s. 232,
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pa Stanistawa Hattena, popierajacego postanowienia papieza, grozono mu nawet
wytoczeniem procesu o zdrade stanu. To nie byly zakulisowe sprawy, wiedzialo o
nich cale spoleczenstwo warminskie. Gdy arcybiskup Dunin zostal uwolniony w
1840 r. z wiezienia w Kolobrzegu, z radoéci bito w dzwony nawet w Olsztynie. We-
diug okreslenia Brigitte Poschmann,,,Warmia byta wyspa w Prusach Wschodnich”,
wyspa wyznaniowa, kulturowa, gospodarcza i polityczna. Przytaczam si¢ do pogla-
du, Ze Warmiacy w panstwie Hohenzollernéw czuli si¢ Muf3-Preussen, czuli Prusa-
kami tylko z urzedu. I oto na owe juz trudne stosunki natozyly si¢ nowe konflikty
doby kulturkampfu. Spoleczenstwo warminskie wciaz nie chcialo si¢ integrowac z
panstwem pruskim®. Historycy niemieccy wprost stwierdzaja, ze kulturkampf na-
stroit Warmiakow wrogo do panstwa. Zreszta i wladze otwarcie glosily, ze kto nie
chcial wspétpracowaé w zwalczaniu Kosciola, jest wrogiem panstwa, jak np. ci sot-
tysi, ktérzy nie zamierzali denuncjowac proboszczéow z powodu ich postepowa-
nia niezgodnego z nowymi prawami. Gdy burmistrz Olsztyna Oskar Belian zaka-
zal dekorowania miasta z okazji przyjazdu biskupa Krementza, mieszkancy wyjat-
kowo uroczyscie przyozdobili swe domy girlandami, zielenig i biskupimi chora-
gwiami. Donosila ,,Ermlandische Zeitung’, Ze toast wzniesiony na cze$¢ cesarza w
Dobrym Miescie wywart na jego mieszkancach fatalne wrazenie. W Biskupcu bar-
dzo czgsto skazywano Warmiakow na kary sadowe za obraze majestatu. Nauczy-
ciel Jan Kuhn poczytywal sobie za szczegdlna zastuge to, iz w latach kulturkampfu,
mimo nagminnej agitacji antypanstwowej i ,,prze§ladowania” go przez ultramon-
tanow, pozostal wiernym poddanym pruskiego krola. Niemiecki Warmiak, Eu-
gen Buchholz zapamietat z wlasnego dziecinstwa (ur. 1865), jak i z opowiadan ro-
dzicow i Swiezej tradycji, iz walka z Kosciotem wywotlala na Warmii ,,palacy bol,
glebokie rozgoryczenie” W zwiazku z atmosferg pelna wrogosci krazyly w spote-
czenstwie warminskim absurdalne plotki, ktérym jednak dawano wiare. Oto w Bi-
skupcu i okolicy rozeszly sie wiesci, Ze dzieci, zwlaszcza te, ktére maja niebieskie
oczy,beda wywozone do Afryki, poniewaz Bismarck przegral je w karty z murzyn-
skim wodzem. Rodzice wpadali do szkdt i zabierali swoje dzieci. W miescie doszto
na tym tle do tumultu. Wierzono, ze wozy krola, ukryte w lesie, czekajg na dzieci.

*].Walter,Joseph v. Hohenzollern und Stanislaus v. Hatten, zwei Bischife Erlmands, Mohrungen
1860; B. Posch mann, Das Ermland und seine Bauern, w: Ermldndisches Landvolk baut an der Zu-
kunft. Berichte, Dokumente und Zeugnisse einer bewegten Zeit. Herausg. von F. - J. Herrmann, Kéln
1982, 5. 9-23; H.-]. Kar p, Ermland und Preussen im 19. Jahrhundert, Zeitschrift fir die Geschich-
te und Altertumskunde Ermlands, Bd. 42, 1983, s. 14-32;]J.Jasin sk i, Koscié! warminski od monar-
chii absolutnej do konstytucyjnej, w: Na przetomie stuleci. Naréd - Kosciot - patistwo w XIX i XX wie-
ku. Pod red. M. Piotrowskiego, Lublin 1997, s. 679-677; Te nz e, Tozsamos¢ warmiriska 1772-1914,
w: Zycie codzienne na dawnych ziemiach pruskich. Mieszkaticy ziem pruskich. Praca zbiorowa pod red.
S. Achremczyka, Olsztyn 2001, s. 52-65.
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W okresie pdzniejszym nadal przechowywano gorzkie wspomnienia o kulturkamp-
fie,wciaz wypominano panstwu, ze - wbrew konstytucji - nie zagwarantowato Ko-
sciolowi katolickiemu réwnouprawnienia. W tej sytuacji nic dziwnego, ze cale spo-
teczenstwo warminskie gremialnie glosowalo na opozycyjna partie Centrum. Tak
byto az do narodzenia ruchu polskiego®.

II

Dochodzimy przeto do kwestii polskiej, najpierw w okresie przed objawienia-
mi gietrzwatdzkimi.

Whasnie wtedy ludnos¢ warminska wchodzita w drugie i trzecie pokolenie
pouwtlaszczeniowe. Gruntowalo si¢ w niej poczucie wolnosci i godnosci osobistej,
szkota oraz migracje poszerzaly horyzonty spoleczne, lata Wiosny Ludéw wzbu-
dzily zainteresowanie sprawami politycznymi, koscielnymi i polskimi. Z drugiej
strony brak industrializacji powodowat ogélng stagnacje gospodarcza, przyczyniat
sie do utrwalania tradycyjnego modelu zycia, stwarzat warunki do kultywowania
dawnych zwyczajéw i obyczajow, do odpychania nowosci. W rezultacie Warmia-
cy w dalszym ciagu odnosili sie do przesztosci biskupstwa z duzym sentymentem,
wzmacnianym szkolng i koscielng edukacja. Laczyto si¢ to ze wspomnieniami o
wyidealizowanych, szczesliwych czasach przedrozbiorowych. Wsréd ludu krazyty
opowiesci i legendy dotyczace zwiazkéw Warmii z Polska, §piewano piesni histo-
ryczne znane w calej Polsce, w czasie tosier i w ko$ciotach modlono si¢ za ,,polska
korung”, otaczano kultem polskich $wietych, a szczegélnie Matke Boza. Zywiej ser-
ca zabily w latach powstania styczniowego. Dotarla i tutaj popularna w catej Pol-
sce pieén ,,Boze, cos Polske” Po roku 1860 przebily sie gtownie z ziemi chetminskiej
polskie gazety i kalendarze, oczywiscie wowczas jeszcze w skromnych ilosciach.

Utrwalanie si¢ starodawnych stosunkéw spoteczno-gospodarczych oraz brak
zywszych kontaktéw z uprzemystowionymi aglomeracjami niemieckimi powodo-
wal, Ze plebejska ludnos$¢ polska na Warmii nie poddawata si¢ w swej masie natural-
nej asymilacji jezykowej. Niewiele tez zdzialal narzucony przymus jezykowy. Drob-
ne wysepki niemieckie na wsi, gtéwnie w lesniczéwkach i majatkach, nie zmienia-
ly polskiego charakteru potudniowej Warmii. W miasteczkach (Olsztyn, Barczewo,
Biskupiec), nadal o strukturze na wpot agrarnej, mieszkata przede wszystkim lud-
nosc¢ polska. Jednakze z czasem, wskutek naptywu ludnosci niemieckiej i usilnego
krzewienia jezyka niemieckiego, poszerzal sie odsetek ludnosci moéwiacej po nie-

¢ Duzo materiatu na temat stosunku Warmiakéw do paristwa pruskiego zawiera gazeta Ermlan-
dische Zeitung 1875-85; por.tez E.Buchholz, Aus der Praxis eines Redaktours und Schriftstellers,
Danzig 1907,s.24; A.Bludau, Oberland, Ermland, Natangen und Barten, Stuttgart 1901, s. 209; Ar-

chiwum Archidiecezji Warminskiej, Archiwum Parafii Nowe Kawkowo, nr 1. Kronika parafii.
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miecku oraz dwuj¢zycznej. Jezyk polski cofnal si¢ takze w parafiach mieszanych z
przewaga ludnoéci niemieckiej w wyniku naturalnych proceséw asymilacyjnych, a
w mniejszym stopniu wskutek oddzialywania szkoly. Olbrzymig fale oburzenia na
Prusy spowodowata masakra bredynska w 1863 r. Brak polskiej szlachty przyczy-
niat sie do tego, ze wszelkie pretensje natury spoleczno-gospodarczej, takze poli-
tycznej, adresowano wprost do wtadz panstwowych. Antagonizmy spoteczno-kla-
sowe naktadaly sie czesto na narodowosciowe. Permanentny stan niecheci wobec
pruskiego panstwa stanowil podstawowy warunek do gruntowania si¢ wewnetrz-
nej spojni, a w dalszej kolejnosci do przeobrazen narodowych. Z powodu syste-
matycznego, kilkadziesiat lat trwajacego nauczania j¢zyka niemieckiego i nieusta-
jacych sporéw na tym tle, badz biernego oporu, refleksyjne poczucie wiezi jezy-
kowo-etnicznej stato sie zjawiskiem masowym. Wiaénie w imi¢ polskiej narodo-
wosci soltysi warminscy upomnieli si¢ o prawa dla polskiego jezyka (1861). Ale
do lat 60-tych, dominowala raczej tozsamo$¢ warminska jako poczucie odrgbne
tak w stosunku do polskiego, jak i pruskiego. Poczucie warminskie, pielegnowa-
ne przez odwolywanie si¢ do wspomnianych tradycji miejscowego Kosciola, silg
rzeczy zakorzenilo si¢ mocno wérdéd warminskiego duchowienstwa. Tego zwiazku
z warminska ojczyzna generalnie nie potrafily na ogé! przyttumic kilkuletnie po-
byty na studiach w Polsce na poczatku XIX wieku. Totez w polowie XIX stulecia
- mozna sadzi¢ - wiekszo$¢ proboszczow uwazala si¢ wylacznie za Warmiakow,
minimalna za Prusakéw. Natomiast wsrod mlodych ksiezy, ktérzy proboszczami
zostawali w latach 60-tych i 70-tych, coraz czesciej budzila sie nowoczesna polska
$wiadomos¢ narodowa. Ale - w przeciwienstwie do Wielkiego Ksigstwa Poznan-
skiego, czy Pomorza Gdarnskiego - nie dzialali oni na rzecz ruchu polskiego, a to
z obawy przed niemieckimi biskupami i niemieckq kuria. Za to dyskretnie spro-
wadzali polskie ksigzki i pisma, przewaznie religijne i bez rozglosu je kolportowa-
li. W zwiazku z walka przeciw Kosciolowi, to oni stanowili rdzen antypanstwowej
opozycji. Jesli w ogdle ruch polski nie powstal na Warmii w trzeciej ¢wierci XIX
wieku, to gléwnie z powodu braku polskich elit, jak ziemianstwa, inteligencji, czy
nawet stanu Sredniego, a ponadto z powodu niklego odsetku ludnosci polsko-ka-
tolickiej w catej prowincji wschodniopruskiej’.

111

Jesli chodzi o poziom zycia religijno-moralnego na Warmii w XIX wieku, to w
zasadzie nie doczekaliSmy sie na ten temat syntetycznego opracowania. Wydaje sie,
ze spoteczno$¢ warminska, podobnie jak kazda spolecznos¢ rustykalna, byta przy-
wigzana do starych zwyczajow, obyczajoéw, obrzedowosci. Nadal gorliwie uczest-

7J.Jasinski, Swiadomosé narodowa, s. 100-226.
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niczyta w nakazanych nabozenstwach, w dobrowolnych pielgrzymkach do Swigtej
Lipki i okolicznych kosciotéw, odpowiadata na apele proboszczéw w sprawie ak-
tow milosierdzia na rzecz pogorzelcow, czy zebrakéw proszacych o kawatek chle-
ba. Warmiacy regularnie wypetniali obowiazkowe praktyki religijne. Wydaje sie,
ze wobec stosunkowo niskiego poziomu moralnego u schytku XVIII wieku (opi-
sanego przez proboszcza w Bartagu, ks. Tomasza Grema), w nastepnych pokole-
niach sytuacja ta ulegla daleko idacej poprawie, a to gléwnie dzieki upowszechnia-
niu szkolnictwa $cisle zwiagzanego z Kosciotlem oraz dzieki lepszemu przygotowa-
niu duszpasterskiemu duchownych. Duze zastugi w tym zakresie polozyt bp Jozef
von Hohenzollern. Dla przyktadu przytaczam skrét sprawozdan z wizytacji para-
fii w Dobrym Miescie z polowy XIX wieku.

W Dobrym Miescie parafianie $piewali koscielne piesni w sposdb buduja-
cy, nie postugiwali si¢ zakazanymi modlitewnikami. W niedziele i $wieta regular-
nie odprawiano nieszpory i odmawiano rézaniec. W ogéle obraz zycia religijnego
i moralnego napawal optymizmem - oceniali wizytatorzy. Duszpasterze nie do-
strzegali zabobonow, nie bylo oséb, ktére nie moglyby skorzysta¢ z sakramentow
swietych, chociaz kilku parafian nie spowiadalo si¢ w okresie wielkanocnym. W
parafii na ogo6l nie notowano konkubinatéw, z drugiej strony corocznie rodzilo sie
od 8% - 10% dzieci nie$lubnych. W ogole nikt nie dawal powodu do publicznego
zgorszenia, nikt nie popelnial powazniejszych przestepstw (Zapewne chodzito o
zabdjstwa, bo jednak kradzieze, zwlaszcza koni, byly procederem nagminnym, co
wiemy jednak z innych Zrédel). Natomiast wielkie oburzenie wywotalo pozosta-
wienie bez opieki przez ojca trojga jego dzieci. Z tego powodu wystano nawet za
nim list gonczy. Od czasu do czasu trafialy sie zwasnione malzenstwa, ktére sku-
tecznie godzil proboszcz. Tylko w jednym wypadku musial nakaza¢ separacje ,,od
stotu i foza” i tylko raz stwierdzono konkubinat, ktéry zostat zlikwidowany wsku-
tek interwenc;ji policji. Ogodlnie orzeczono, Ze w parafii panuje , poczucie bojazni
Bozej, uczciwos¢ i zacno$¢™ Jednakze biskupa nie uspokajaty te opinie. Nakazywat
zwiekszy¢ czas na katechizacje dorostych, doprowadzi¢ wszystkich parafian do sa-
kramentéw swietych, wreszcie zwalcza¢ pijanstwo. Jesli chodzi o ostatnia spra-
we, to wskutek zalozenia bractw trzeZwosci, a nastepnie misji jezuickich w latach
50-tych i 60-tych, plaga alkoholizmu ulegta powaznemu zmniejszeniu®. O zyciu
religijnym parafii gietrzwaldzkiej, ktdre ksztaltowato sie¢ podobnie jak w Dobrym
Miescie, pisal o. Stefan Rytko’.

*].Jasinski, Niektore zagadnienia koscielne i religijne parafii dobromiejskiej w pierwszej polowie
XIX wieku, Studia Warminskie, t. 30, 1993, s. 289-300; Te n z e, Misje jezuickie w 1857 roku w Olszty-
nie i okolicy, Komunikaty Mazursko-Warminskie, 1992, nr 2, s. 61-63.

*S.Rytko, Dzieje parafii Gietrzwald na Warmii po rok 1877, Krakéw 1992, s. 138-151.
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Na temat ruchu pielgrzymkowego do Gietrzwaldu, szczegdlnie w drugiej poto-
wie lat 70-tych i na poczatku 80-tych wieku, wypowiadano sie juz wiele razy. Przy-
bywato wowczas do 100 tysiecy osob rocznie, najliczniej w dzien gléwnego odpustu,
8 wrzeénia. Natomiast liczba 300 tysiecy pielgrzyméw przybytych w okresie obja-
wien - jak sie w ostatniej literaturze twierdzi - wydaje sie by¢ przesadzona, wyno-
sita raczej okoto 200 tysiecy'. Podobnie jest rzeczq mato prawdopodobna, aby do
Gietrzwaldu podgzali ewangeliccy Mazurzy. Co innego tradycyjne pielgrzymki do
Swietej Lipki, do ktérej ponadto wabily pldcienne jarmarki na przetomie czerwca
i lipca, a co innego holdowanie ,,zabobonom papieznikow” - jak objawienia gie-

10 | iczbe 300 tys. podatl pierwszy ]. Obtak, Sprawa polska ludnosci katolickiej na terenie diecezji
warmiriskiej w latach 1870-1917, Nasza Przeszlo$¢, t.18,1963,s.115; powtarzazanimW.Piwowar-
ski, Losierydo Gietrzwaldu, Studia Warminskie, t. 14,1977, s. 159 oraz Encyklopedia katolicka, t.5, Lu-
blin 1989, szp.1070. - Blad ten wynika niewatpliwie z tego powodu, iz ]. Obtak przyjal zawyzong liczbe
2 tys. patnikéw, ktora miala codziennie przygladaé sie wizjonerkom w czasie objawien, ponadto 8
tys. w kazda niedziele tego okresu oraz 10 tys. 15 VIII i 50 tys. w odpust Narodzenia NMP. Tym-
czasem pobozni i ciekawi zaczeli sie codziennie gromadzi¢ dopiero od 7 VII 1877 r. (M. Nosko -
wicz, Pamigtka z Gietrzwaldu, Poznan 1918, s. 19); ks. Weichsel pisal, ze kazdego dnia przycho-
dzi od 1-2 tys. pielgrzymow, nalezaloby zatem przyjaé przecigtna, czyli 1,5 tys. Dalej Weichsel wspo-
minal, Ze w niedziele przybywalo o kilka tysiecy wiecej, przeto raczej nie wiecej niz 5 tys. A zatem:
w ciagu zwyklych dni 60 x 1,5 tys. = 90 tys. + 10 niedziel x 5 tys. = 50 tys. + 15 VIII = 10 tys. + 8 IX
= 50 tys. czyli razem 210 tys. Natomiast wyliczenie statystyczne wladz niemieckich opublikowane
przezT.Grygiera, Uroczystosci Gietrzwaldzkie, ich aspekt katolicki oraz polski w latach 1817-1944
w swietle wladz wschodniopruskich, Studia Warminskie, t. 14, 1977, tabela 1, w ogdle nalezy podwa-
zy¢. Wynika z nich, ze do Gietrzwaldu przybylo: w 1876 ~ 8330 oséb, w 1877 - 10270 osdb; w 1878
- 13540 0s6b; 1879 - 14620 os6b; 1880 - 14500 osdb, 1881 - 16450 osdb; 1882 - 15010 itd. Statystyka
ta obejmowala w zasadzie pielgrzymki zorganizowane. Co to znaczy ,,zorganizowane”? Gdy szla lo-
siera parafialna - byta to grupa zorganizowana? Zwlaszcza budzi zdecydowana watpliwo$¢ statystyka
z 1876 r. Dlaczego liczba patnikow z 1877 r. byla wigksza zaledwie o 2 tys. 0s6b w stosunku do roku
poprzedniego? Przeciez przed objawieniami Gietrzwald, poza lokalnym kultem NMP, niczym sie nie
wyréznial, zwlaszcza jako miejscowos¢ pielgrzymkowa (S. Ry tk o, Dzieje parafii Gietrzwald, s. 143;
J. Piskorska, Rozwdj sanktuarium gietrzwatdzkiego, Studia Warminskie, t. 14, 1977, s. 427-443).
A zatem, dlaczego juz w 1876 r. mieli przybywaé pielgrzymi ze Slaska, z Wielkopolski, z Galicji, a na-
wet z powiatéw zdecydowanie protestanckich i to w grupach zorganizowanych? Sg to liczby - moim
zdaniem - wzigte z sufitu. Bardziej wiarygodne jest sprawozdanie wladz wschodniopruskich z 1902
r., mowigce, ze w latach 70-tych i 80-tych przybywalo rocznie do 80 tys. pielgrzymoéw (L. Boro -
dziej, Raport o wynikach kulturkampfu na Mazurach i Warmii, Rozprawy z Dziejow O$wiaty, t. 9,
1966, s. 150: ,Nachdem aber einmal Dietrichswalde zu einem Wallfahrtsorte geworden war, zu dem
vom Jahre 1877 bis Ende der achtziger Jahre alljihrlich bis 80000 Pilger aus Polen, Westpreussen, Po-
sen und Schlesien walifarten..”).
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trzwaldzkie komentowal w niezmiernie popularnych na Mazurach kalendarzach
Marcin Gerss''. Ponadto wszyscy pastorzy oraz cala niemiecka prasa niekatolicka
odnosila si¢ do wydarzen w Gietrzwaldzie bardzo krytycznie, najczesciej szydzac z
»ciemnoty” katolikéw. Jesli za$ przybywaty do Gietrzwaldu osoby z powiatéw ma-
zurskich, to niewatpliwie wywodzily si¢ z katolickiej diaspory.

Inng sprawg dyskusyjng jest udzial w pielgrzymkach niemieckich katolikow.
Wydaje sig, ze bp Jan Oblak ich uczestnictwo nadmiernie zanizyl, uzasadniajac to
powsciagliwa postawa bp. Filipa Krementza wobec objawien, a generalnie krytycz-
ng niemieckiego duchowienstwa'? Tymczasem dokladniejsze badania przynosza
inne ustalenie. Oto bowiem niemal zawsze, obok polskich kazan w Gietrzwaldzie,
wyglaszano takze niemieckie. O niemieckich pielgrzymkach moéwity takze spra-
wozdania prasowe. Np. w 1889 r.: ,,przybylo wielu Niemcdow katolikow spod Gutsz-
tadu, Licperka, Bisztynka”"*. W 1913 r. specjalnym pociagiem przyjechalo z Olsz-
tyna 675 Niemcow, ktdrym towarzyszyta oSmioosobowa orkiestra'. Byly tez piel-
grzymki mieszane polsko-niemieckie. Oczywiicie zdecydowanie przewazaly piel-
grzymki polskie, poniewaz sam Gietrzwald potozony jest na terenie Warmii po-
tudniowej, czyli polskiej, a ponadto objawienia gietrzwatdzkie spowodowaty ruch
patniczy ze wszystkich ziem polskich. Oto kilka mniej znanych szczegdtéw swiad-
czgcych o popularnosci objawien. W 1894 r. przywedrowata do Gietrzwaldu ko-
bieta liczaca 102 lata'®. Ks. Wincenty Kalkowski z Poznanskiego przyjezdzal z piel-
grzymka rokrocznie az do swojej $mierci w 1896 r.'¢ Bardziej poruszajaca informa-
cje znajdujemy na epitafium grobu na cmentarzu w Gietrzwaldzie: ,,Pobozna pat-

""G.Jasinski, Mazurzy w drugiej potowie XIX wieku. Ksztaltowanie sig Swiadomosci narodowej,
Olsztyn 1994, s. 87, takze przypis 140.

'2].Obtak, Objawienie Matki Boskiej w Gietrzwaldzie, ich tres¢ i autentycznosé w opinii wspélcze-
snych (w stulecie objawien) 1877-1977, Studia Warminskie, t. 14, 1977, 2. 34-35: ,,Ludnos$¢ niemiecka
w Prusach stosunkowo w niewielkim stopniu poddawata si¢ wptywom Gietrzwaldu wskutek wro-
giej propagandy prasy niemieckiej i pruskich wladz panstwowych”, powtorzyt powyzsza opinie W.
Piwowarski, tosiery do Gietrzwaldu, s. 160-161.

1> Gazeta Olsztyniska, 1889, nr 37 z 13 IX, cyt. za: ]. Kowalewski, Echa objawien i ruch piel-
grzymkowy do Gietrzwaldu w swietle korespondencji ,,Gazety Olsztynskiej” w latach 1886-1913 (stu-
dium prasoznawcze), Studia Warminskie, t. 14, 1977, s. 19).

“].Kowalewski, Echa objawien i ruch pielgrzymkowy, s. 188. - O pielgrzymkach Niemcow
wspomina takze E. Piszcz, Echa objawiert gietrzwaldzkich w ,,Pielgrzymie”, Studia Warminskie,
t.14,1977,s.221:,,... obok ludnosci katolickiej polskiej gromadzila si¢ takze ludnos¢ niemiecka; i nie
bylo tu jakichkolwiek star¢ na tle narodowym. Pieéni épiewane byly zaréwno po polsky, jak i po nie-
miecku. Réwniez w tych dwéch jezykach gloszone byly podczas $wigt kazania”

15 Gazeta Olsztyniska, 1894, nr 64 z 11 VIII.

16 Tamze, 1896, nr 85 z 21 X.
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nica z Poznariskiego Stefania Zaremba Lipiniska, gdy po raz 30 do Maryi przybyta,
zycie u Jej stép zakonczyta” Emigranci polscy w Brazylii upominali si¢ o obrazy z
NMP Gietrzwaldzks. Warmiacy, ktorzy szukali chleba w Westfalii, zalozyli w 1891 r.
Towarzystwo $w. Andrzeja w Bochum i ufundowali sobie choragiew z wizerunkiem
NMP Gietrzwaldzkiej'”. W powiecie raciborskim grasowal w 1880 r. oszust, ktory
w ciagu jednego dnia sprzedat 19 obrazéw z Matka Boza Gietrzwaldzka, twierdzac,
ze dochdd przeznaczony jest na budowe nowego kosciota w Gietrzwaldzie. Najpo-
pularniejsza piesn gietrzwaldzka ,,Juz to po zachodzie stonica” drukowana byla u
Zyda w dalekiej Kolbuszowej. U schytku lat 80-tych XIX wieku najwiekszym ,,ry-
walem” Czestochowy na polnocnym Mazowszu stal sie Gietrzwald'®.

Nie jest fatwo wyznaczy¢ role objawien gietrzwaldzkich w odrodzeniu zycia
religijno-moralnego. Jak juz wspomnialem, spoteczno$¢ warmiriska odzegnywata
sie od picia alkoholu juz od schyltku lat 50-tych i mniej wiecej od tego okresu roz-
poczely sie misje jezuickie, cieszace si¢ duza popularnoscia. A wiec apele Matki Bo-
zej z 1877 r. 0 zerwanie z alkoholizmem, a takze o modlitwy padaly na grunt juz do
pewnego stopnia przygotowany. Jednakze, podobnie jak kazdy czlowiek musi od
dziecka ksztaltowac swoj charakter, tak samo réwniez od samego poczatku musi
rozwija¢ swoje postawy religijno-moralne. Uwaga ta dotyczy takze calej spotecz-
nosci, bo ani dobre cechy, ani zle, nie s raz na zawsze dane i zaleznie od réznych
czynnikéw ulegaja przemianom. Tak wiec w 1877 r. nastapilnowy impuls wzy-
ciu religijno-moralnym, ale tym wigkszy, ze wyplynat wprost od Matki Bozej, czyli
od Jej objawien pierwszych na ziemiach polskich, w ktére mimo ostroznej postawy
biskupa Krementza, Lud Bozy od samego poczatku bezapelacyjnie uwierzyl. Nie
tylko uwierzyl, ale byl jednoczesnie i uradowany, i dumny, iz po Lourdes i La Sa-
lette Matka Boza wybrala na swoje objawienia zupelnie nieznana, niczym sie do-
tychczas nie wyrdzniajacg miejscowosc koscielng na umitowanej Warmii. Warmia-
cy, szczegolnie polscy, poczuli sie dowartosciowani. To zobowiazywalo.

Takze ksiadz proboszcz Augustyn Weichsel, Niemiec, dobrze znajacy jezyk pol-
ski, od samego poczatku uwierzyt w objawienia gietrzwatdzkie'’, tym bardziej, iz
widziat ich blogostawione skutki i to nie tylko pod bezposrednim wrazeniem ob-
jawien w 1877 r., ale takze i w latach pdzniejszych. Oto niektore opinie Weichsla:

" Tamze, 1892, nr2z6 1.

*S.Chlebowski, Materialy do etnografii ludu Przasnysza, Wista, t. 2, 1888,s.127 - O popu-
larnosci Gietrzwatdu $wiadezy bibliografia opracowana przez B. Zy nd ¢, Bibliografia stulecia ob-
jawien i kultu Najswigtszej Maryi Panny w Gietrzwaldzie 1877-1917, Studia Warminskie, t. 14, 1977,
s. 445-466.

“Z.Jakubowski, Ksigdz Augustyn Weichsel - proboszcz gietrzwaldzki w czasie objawier, Stu-
dia Warminskie, t. 14, 1977, s. 147-152; T. Orack i, Stownik biograficzny Warmii, Mazur i Powisla
XIX i XX wieku (do 1945 roku), Warszawa 1983, s. 324.
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»Owoce objawien sa nadzwyczajne. W calej polskiej Warmii prawie we wszyst-
kich domach rézaniec jest wspdlnie odmawiany. Podobnie w wielu parafiach die-
cezji chetminskiej, poznanskiej i wroctawskiej. Bractwo Wstrzemiezliwosci szcze-
golnie w calej Polsce doszto do rozkwitu. Srednia i wyzsza szlachta polska prze-
wodzi dobrym przykltadem” (1878); ,, Wszyscy wyrzekaja sie tu wodki i przyrze-
kaja zawsze modli¢ si¢ na rézancu” (1879); ,Miliony modls si¢ na rézancu, przez
co utwierdzajg si¢ w wierze katolickiej i ogromna ilos¢ pijakow wyrwana zostala
z doczesnej i wiecznej zguby. W tym widze najlepszy dowdd autentycznosci ob-
jawier” (1882)%.

Oproécz zwiekszonej liczby powolan, szczegélnie zakonnych oraz konwersji?!,
zewng¢trznym wyrazem wzrostu religijnosci bylo fundowanie licznych kapliczek
przydroznych przez osoby prywatne, ktore nierzadko stawiano we wlasnych obej-
$ciach. Kapliczki na Warmii stawiano juz w dawniejszych stuleciach, niemniej eks-
plozja ich budowania nastapita na przelomie XIX/XX wieku. W wigkszosci poswig-
cano je Matce Bozej®.

Poglebianiu zycia religijnego stuzyta prasa warminska, jak ,,Gazeta Olsztyn-
ska’, ,,Warmiak’, ,Ermlandische Zeitung”, ,Ermlidndischer Hausfreund”, , Allenste-
iner Volksblalt”,,,Warmia” i inne, a zwlaszcza bardzo popularny kalendarz Juliusza
Pohla ,Ermlandischer Hauskalender” Do utwierdzania zycia religijnego na przeto-
mie XIX/XX wieku przyczynialy si¢ liczne misje, tym razem gloszone przez fran-
ciszkandw, czcicieli NMP. Poszerzal sie tez wachlarz piesni religijnych, wéréd nich
krzewiacych kult Matki Boskiej Gietrzwaldzkiej®. Bezposrednim skutkiem obja-
wien gietrzwatdzkich bylo powolanie juz w 1878 r. Zgromadzenia Sidstr Stuzek
NMP w Mariowce przez o. Honorata Kozminskiego.

Budujacg role Gietrzwatdu potwierdzit socjolog religii, ks. prof. Wiadystaw Pi-
wowarski. Jednakze odniost sie on czesciowo krytycznie do przezy¢ religijnych spo-
tecznosci warminskiej, ktdra cechowat brak poglebione;j refleksji duchowej, czego

2].Obtgk, Objawienia Matki Boskiej, s. 23-25.

2 Tamze, s. 35.

2] Jasinski, Maryjne kaplice i kapliczki przydrozne na Warmii w XIX wieku, w: Niepokala-
na. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wieku. Pod red. B. Pylaka i Cz. Krakowiaka, Lublin
1988, s. 641-654.

B H.Keferstein, Piesni maryjne w XIX-wiecznych rekopisach warminskich, w: Niepokala-
na. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wicku, Red. B. Pylak i Cz. Krakowiak, Lublin 1988,
s. 655-672.

MG.Bartoszewski, Niepublikowany rekopis stugi bozego o. Honorata Kozmiriskiego, kapucy-
na pt. Chwala Jezusowa przez Maryje Niepokalanie Poczgtq, Studia Warminskie, t. 14, 1977, s. 349-363;
M.Wéjcik, Objawienia Matki Bozej Gietrzwaldzkiej a Zgromadzenie Siéstr Stuzek Najswigtszej Ma-
ryi Panny Niepokalanej z Mariéwki (1878), tamze, s. 365-377.
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dowodem bylo to, ze pielgrzymujacy w 75% modlili sie o sprawy doczesne, np. o
uzdrowienie dla siebie i swoich bliskich (zarazem dziekowali za juz doznane taski),
i zaledwie w 25% blagali o wieczne zbawienie oraz o moralng przemiane. Wnio-
ski te wyciggnal Piwowarski w oparciu o badania przeprowadzone na poltudnio-
wej Warmii juz po II wojnie $wiatowej. W sumie autor dostrzegal obok intensyw-
niejszych praktyk religijnych (udzial w sakramentach, w modlitwach, w rozdawa-
niu jalmuzny itp.) takze dazenie do podniesienia swego Zycia religijnego na wyz-
szy poziom duchowosci, ale stosunkowo w mniejszym zakresie niz pielegnowanie
bardziej formalnych wskazan religijnych. Niemniej trwalym efektem losier sprzed
stu laty bylo to — konkluduje Piwowarski - Ze ,,wierni §lubowaniom praojcéw swo-
je przezycie i doznania religijne przekazywali w ramach tradycji i wspdlnoty lo-
kalnej nastepnym pokoleniom, o czym $wiadczy pewna stabilno$¢ w ich wypet-
nianiu, przynajmniej do okresu powojennego”. Warto tu doda¢, ze w okresie hi-
tlerowskim duzy impuls do ozywienia pielgrzymek, w tym i gietrzwatdzkich, wy-
chodzit od biskupa Maksymiliana Kallera®.

Jak dalece bractwa trzezwosci i sluby odzegnujace sie od alkoholu w ostatnie;j
¢wierci XIX wieku i pdzniej wywieraly wpltyw na codzienng obyczajowo$¢ miej-
scowej ludnosci, mogli dostrzec polscy przesiedlency po roku 1945. Ze zdumie-
niem stwierdzali, Ze ich warminscy sasiedzi nawet w czasie uroczystosci weselnych
nie pija, co najwyzej jeden symboliczny maly kieliszek”. W ostatnich dziesigciole-
ciach XIX wieku dodatnia réznice w tym zakresie pomi¢dzy Warmiakami a Ma-
zurami na rzecz Warmiakoéw dostrzegal Wojciech Ketrzynski®.

Chociaz tradycje gietrzwaldzkie w pierwszych latach po II wojnie $wiatowe;j
ulegty powaznemu ostabieniu, a to gtéwnie z powodu exodusu miejscowej ludno-
§ci, to niebawem zostaly wznowione, a w ostatnich dziesiecioleciach nabraty nowe-
go rozmachu, szczegdlnie od daty koronacji Matki Boskiej w 1967 r. Wreszcie trze-
ba podkreslic, ze Gietrzwald od dluzszego czasu spetnia role oérodka poglebiaja-
cego refleksje nad zyciem religijnym, czyli niejako nadrabia te braki, ktére wyty-
kal dawniejszym losierom ks. Wladystaw Piwowarski®.

BPW.Piwowarski,Losiery do Gietrzwatdu, s.170-171; Te n z e , Moralnos¢ jako sprawdzian zy-
wotnosci religijnej katolikow na potudniowej Warmii, Studia Warminskie, t. 2, 1965, s. 95-183.

% Wiele materialéw na ten temat zawiera pismo koscielne ,Ermlindisches Kirchenblatt” z lat
30-tych XX wieku; G. Reifferscheid, Das Bistum Ermland und das Dritte Reich, Koln-Wien
1975,s.117-118.

¥ O tego rodzaju zwyczajach opowiadal autorowi Jozef Giedrys, kierownik szkoty w Biesowie,
mieszkajacy tam od 1946 r.

BW.Ketrzynski,Ludowosé polska w biskupstwie warminskim, Ateneum, 1879, s. 371.

? O znaczeniu objawien gietrzwaldzkich z ponad stuletniej perspektywy zob.].Rostan, Sank-
tuarium Matki Bozej w Gietrzwaldzie, Olsztyn-Gietrzwald 1994.
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IV

Warmia przez dlugi czas w dobie porozbiorowej byta dla polskiej mysli poli-
tycznej krajem bardziej zapomnianym niz sasiednie Mazury. Mazurami bowiem
zainteresowano si¢ juz w latach 40-tych XIX wieku, a to gléwnie dzieki gtosnej pe-
tycji Mrongowiusza i Gizewiusza w sprawie uciskanego jezyka polskiego (1842),
a nastepnie wskutek nieduzej, lecz bardzo waznej ksiazeczki Wojciecha Ketrzyn-
skiego ,,O Mazurach” (1872), ktéra zwrdcita uwage polskiej opinii publicznej na
problem germanizowanej ludnosci polsko-ewangelickiej w Prusach Wschodnich.
Owe zainteresowania w Polsce problemem mazurskim wyplywaly - jak widac¢ - z
wewnetrznych inspiracji sSrodowisk mazurskich®.

Natomiast na Warmii nie pojawila si¢ Zadna osobowos¢ tej miary, co Gize-
wiusz lub Ketrzynski, ktora by chciala czy potrafita naglosni¢ problem jezykowy, w
gruncie rzeczy ksztaltujacy si¢ podobnie jak na Mazurach. I dopiero objawienia w
Gietrzwaldzie zmienily radykalnie te sytuacje. Jak wiadomo, pielgrzymki przyby-
waly tu ze wszystkich ziem podzielonej Polski, od Karpat do Battyku, od Slaska po
Kresy Wschodnie. To wlasnie ks. Walerian Kalinka, znany polityk konserwatywny
i $wietny historyk, jako pierwszy napisal z Krakowa, ze ,,Matka Boska jako Krélo-
wa nasza pojawila sie w tym zakatku ziemi polskiej, gdzie juz nikt polskosci sie nie
domyslal, jakby sama oznaczy¢ chciala granice tego panstwa swojego™'. Z drugiej
strony Galicji, we Lwowie, Zofia Lauresowiczowna tez sadzita, ze Warmia byla juz
krajem zniemczonym. Tymczasem ,to ko$¢ z kosci naszych, tam duch nasz gosci
i poteguje sie w ucisku, tam jezyk przewaznie polski, cho¢ zepsuty nalecialoscia-
mi, tam nasze wszystko, wiara nasza katolicka kwitnie, cho¢ uprawiana reka nie-
mieckich robotnikdw-kaptandéw”*2. Mieszkaniec powiatu mtawskiego, Antoni Siet-
czynski z radoscia przypominal sobie, ze gdy przed I wojna swiatowa chodzit z
pielgrzymkami do Gietrzwaldu: ,wszyscy$my sie czuli jak u siebie, bo to byla Pol-
ska”. Wsrod elit polskich zarekomendowal Gietrzwald, a nastepnie cata Warmie
»Stownik Geograficzny Krolestwa Polskiego i innych krajow slowianskich” Otéz
w t.2 z 1881 r. poswiecono Gietrzwaldowi duze hasto, bo liczace az 108 wierszy, a
to wlasnie z uwagi na objawienia. Tymczasem sasiedniemu Bartagowi znanemu
z Bractwa Opatrznosci Bozej (niektorzy patnicy idacy do Gietrzwatdu po drodze

*® N. Kasparek, Prusy Wschodnie w polskiej mysli politycznej lat 1795-1847, Olsztyn 1995,
5. 102-109; W. Ketrzynski, O Mazurach. Opracowal i wstepem poprzedzit J. Jasinski, Olsztyn
1988, s. XXXVII-XLIV.

»W.Kallinkal], Najsw. Maryja Panna w Gierczwaldzie (!), wyd. 2, Krakow 1878, s. 25.
2Z. Lauresowiczowna, Pielgrzymka do Gietrzwaldu, Lwow 1877,s. 9.

BA.Sietczynski, Tu w Gietrzwaldzie byta Polska, Stowo na Warmii i Mazurach, 1954, nr 34
z 28-29 VIIL
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stawali si¢ czlonkami tego Bractwa) poswiecono zaledwie 6 wierszy. Konsekwencja
duzego zainteresowania Gietrzwaldem, a nastepnie Warmia, bylo poswigcenie jej
w t. 13 z 1893 r. tegoz ,,Stownika” wspaniatej rozprawy historyczno-etnograficznej
wraz z podhastem ,, Warmia polska”, w ktérej uwzgledniono najnowsze badania hi-
storyczne oraz badania terenowe z zakresu kultury ludowej. Autorem hasta o War-
mii byl wyktadoweca pelplinskiego Collegium Marianum, ks. Romuald Frydrycho-
wicz*, Tak wiec Warmia, na czele z osrodkiem gietrzwaldzkim, stala si¢ wlasnoscia
calej Polski. W sumie mozna powiedzie¢, Ze objawienia gietrzwaldzkie - ujmujac
problem od strony narodowo-politycznej - spelnily na ziemiach polskich podob-
na role wobec Warmii, jak wspomniana broszura Ketrzynskiego z 1872 r.,,O Ma-
zurach” wobec Mazur®.

\Y

Zainteresowanie Warmia w Polsce to jeden aspekt kwestii polskiej zwigzany z
Gietrzwaldem, drugi to krzewienie polskiej tozsamosci na potudniowej Warmii.

Otéz stusznie traktuje sie pielgrzymki podazajace ze wszystkich ziem polskich
do Gietrzwaldu, jako wyraz kultu Matki Bozej. Ale spetnialy one i druga, dodatkowa
role, wzbudzaly i umacnialy polska swiadomos¢ narodowa. Podkre$lam:,,umacnia-
ly”, poniewaz proces unarodowienia juz sie wczesniej rozpoczal, a to gtéwnie dzigki
bezposrednim kontaktom z Krdlestwem Polskim, dzigki powstaniu styczniowemu
oraz dzieki wciaz zywym tradycjom przynaleznosci Warmii do Korony. Teraz jed-
nak Polska zaczeta przychodzi¢ do Gietrzwaldu, dzieki czemu polska spoteczno$é
warminska spotykala si¢ z bra¢mi zza kordonu i mogta sie naocznie przekonad, ze
ziemie polskie siegaja od Karpat po Baltyk, od Slaska po Wilno i Lwéw. Dostrzegt
ten moment w 1895 r. torunski publicysta, Ignacy Danielewski: ,, To dalo Warmia-
kom sposobnoé¢ do przekonania sie, ze Polacy nalezg do wielkiego, na szerokim ka-
wale ziemi licznie rozsianego narodu™. Ba, jak pisze poznanski ksigdz, Wtadystaw
Chotkowski, kilku mieszkancow Gietrzwaldu wybralo si¢ do Krakowa, aby osobiscie
zobaczyc, czy krolowie polscy zostali tam pochowani, bo tego ich w szkotach pru-
skich nie uczono”. August Hohmann, Warmiak z Unieszewa, urodzony w 1880 r.,
odtwarzajac wspomnienia swoich rodzicéw zanotowal, ze Polacy przyjezdzajacy

* O ks. Romualdzie Frydrychowiczu zob. Stownik biograficzny Pomorza Nadwislarniskiego, t. 1,
Gdarisk 1992, s. 455-466. - Liczne artykuly i rozprawy o Gietrzwaldzie notuje w cytowanej biblio-
grafii Bolestaw Zynda (przypis 18).

%] Jasinski,Swiadomosé narodowa na Warmii w X1X wieku. Narodziny i rozwdj, Olsztyn 1983,
s. 100-235,

®L.Danielewski, Warmia, Dziennik Poznanski, 1895, nr 110z 14 V.
7].0blak, Sprawa polska, s. 125.
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do Gietrzwaldu opowiadali, iz Polska byla poteznym panstwem, ale p6Zniej ,,roze-
brali j Rosja, Prusy i Austria”. Wiedzial tez, ze polscy Warmiacy sg bra¢mi wszyst-
kich Polakéw. Siedem lat mlodszy od Hohmanna, Michal Lengowski, mieszkaja-
cy w Starej Kaletce, wspominal, Ze rokrocznie w ich domu zatrzymujacy sie patni-
cy idacy do Gietrzwaldu z Krélestwa Polskiego, opowiadali o doznawanym ucisku
pod panowaniem rosyjskim?.

Waznym czynnikiem w procesie narodowego u$wiadamiania Warmiakéw byt
fakt, iz do Gietrzwaldu przybywali Polacy wszystkich standw, wskutek czego miej-
scowa ludnos¢ mogla sie przekonad, ze ,,Polak to niekoniecznie biedak lub prostak
- pisal Danielewski — niekoniecznie sam robotnik i rzemieslnik i cztowiek nizsze-
go stanu tylko” - jak bylo na Warmii. ,,Majac za$ czesto sposobnos¢ rozmawiania
z rodakami z dalekich stron méwiacymi po polsku jak oni - ciagnal Danielewski
— ale mowa czysta i doborowa, poznawali coraz to wyraZniej swoje zaniedbania,
ktére germanizacja naniosta, dzialala tak dlugo i przedtuzata sie bez ustanku co-
raz gorzej. Totez stuchajac w Gietrzwaldzie kazan z ust wybornych i glosnych ka-
znodziejow polskich z daleka przybytych, powtarzali sobie z gorzkim zalem mie-
dzy soba: «czemuz to nasi ksieza tak pieknie do nas nie przemawiajg»”*.

Wlasnie odnosnie do mowy polskiej - Warmiacy zostali niespodziewanie do-
warto$ciowani, a to dzieki objawieniom w Gietrzwaldzie. Jan Liszewski, redaktor
»Gazety Olsztynskiej” juz w pierwszym numerze zaakcentowal: , JeZeli w niebie nie
gardza polskim jezykiem, czyz sie¢ moze na to odwazy¢ nedzny proch ziemski’*.
Tak wiec mogli sie Warmiacy, wzmocnieni nadprzyrodzonym autorytetem, wypro-
stowac i tym mocniej upominac o naturalne prawa narodowe.

Na tle Gietrzwaldu bardzo wyraZnie rysuje si¢ zwigzek polskosci z katolicy-
zmem. Daleki jestem od utozsamiania obu poje¢, méwiacych, ze Polak musi by¢
katolikiem. Kilka tygodni temu prof. Barbara Skarga bardzo ostro ocenila wyste-
pujace niekiedy dazenia do wzmacniania poczucia narodowego czynnikiem religij-
nym. [ nie mozZna si¢ generalnie z takg oceng nie zgodzi¢. Odnoszac si¢ do stosun-
kéw narodowo-wyznaniowych w Polsce w XIX-XX wieku, przypomnijmy piekny
wz6r polskiego poczucia narodowego wsrdd cieszynskich ewangelikéw na czele z
Pawlem Stalmachem i Andrzejem Cinciala, czy bohaterska posta¢ biskupa ewan-
gelicko-augsburskiego Juliusza Burschego, ktory za Polske oddal zycie, itd., itd.
Z drugiej jednak strony wyznanie ewangelickie niewatpliwie przeszkadzalo Mazu-
rom w tworzeniu wiezi ze wspolnota ogolnopolska.

% Osrodek Badan Naukowych im. W. Ketrzynskiego w Olsztynie, Zbiory Specjalne, rkps 100. A.
Hohmann, Pamiginik, Unieszewo 1947; M. Lengowski, Na Warmii i w Westfalii, Wspomnie-
nia. Wstep i opracowanie |, Jasinski, Warszawa 1972, s. 81.

¥[.Danielewski, Warmia, Dziennik Poznanski, 1895, nr 110z 14 V.

0 Gazeta Olsztynska, 1886, nr 1 z 16 IV,
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Na kwestie polsko-katolicka spéjrzmy zatem z perspektywy konkretnej sytu-
acji historycznej. Otéz poczatkéw identyfikacji obu czynnikéw nalezy szukac juz
w dobie kontrreformacji, kiedy katolicka Polska walczyta z Portq Ottomanska, z
protestancka Szwecja i Brandenburgiag oraz ze schizmatycka Rosja. Podobnym wy-
obrazeniom stuzyly takze lata konfederacji barskiej.

Z tym dziedzictwem wkroczyla Polska w okres porozbiorowy. Wowczas to, gdy
Kosciot katolicki, specjalnie w zaborze pruskim i rosyjskim, odpychany byl przez
panujace rzady, nastapito silniejsze zespolenie duchowienstwa katolickiego ze spo-
teczno$cig parafialng, zwlaszcza plebejska. Parafia, oprécz zadan czysto duszpa-
sterskich, patronowala lokalnej kulturze katolickiej, oczywiscie polskiej. Zycie pol-
skiego spoleczenistwa przesigkniete bylo religijnymi zwyczajami i obrzedami tak
w kotach rodzinnych, jak i szerszych, parafialnych, w ré6znego rodzaju uroczysto-
$ciach towarzyskich, szkolnych, odpustowych, pielgrzymkowych. Nawet obrzedo-
wos¢ roku gospodarczego regulowana byla przez tradycje koscielne, jak poswie-
cenie pdl, uroczystosci dozynkowe, prosby o dobra pogode, czy suplikacje o od-
wrécenie klesk zywiotowych. Owe tresci religijne przenikaty kulture ludowa, wy-
razajaca sie w piesniach, poezji, inscenizacjach jasetkowych, misteriach pasyjnych,
w rzezbie, malarstwie. A jednoczes$nie wszystkie strony zycia religijno-koscielne-
go zespalaly sie z tradycyjnym modelem polskiego zycia spoltecznego i narodowe-
go. Przed pruskim luteranizmem szukano pomocy u Matki Boskiej, oredowniczki
Polski. W ten sposob katolicyzm przetwarzal sie w polskos¢, zas polski jezyk chro-
niony byt jako jezyk liturgii w kosciele oraz pieczolowicie przekazywany z poko-
lenia w pokolenie jako warto$¢ religijna. Wedlug Edwarda Ciupaka, chtop polski
posiadal wizje katolicyzmu bardziej polskiego niz rzymskiego. Przynaleznos$¢ wy-
znaniowa stawala si¢ jedng z podstawowych cech narodowosciowych*.

Na Warmii istnialy pewne roznice w stosunku do Wielkopolski, czy Pomo-
rza Gdanskiego, poniewaz polscy Warmiacy niejako pod bokiem mieli katolickich
Niemcow — Warmiakow. Jednakze do najwazniejszych konfliktéw dochodzito z pro-
testanckimi wtadzami niemiecko-pruskimi, stad i na polskiej Warmii dziatat stereo-
typ, moze nieco stabszy, utozsamiajacy ewangelika z Niemcem, nad czym zreszta
ubolewata, Gazeta Olsztyniska’, majac na uwadze Mazuréw. Niemniej wciaz przypo-
minano, Ze zniemczenie polskiego Warmiaka pociagnie w konsekwencji jego pro-
testantyzacje. Poniewaz Mazur nalezat do Koéciota ewangelickiego, dla przecietne-
go Warmiaka nie byt Polakiem. A poniewaz méwit po polsku, nie méogt by¢ Niem-
cem, byl przeto tylko mazurskim Prusakiem. Bo sasiadowali z nim takze niemiec-
cy Prusacy. Zreszta w XIX wieku tak polscy, jak i niemieccy Warmiacy nie zaliczali

"T.Chodzidto, Kosciét i kultura ludowa, w: Ksiega tysigclecia katolicyzmu w Polsce. Red. M.
Rechowicz, cz. 3, Lublin 1969, s. 11-116 (bibliografia); E. Ciu p a k, Katolicyzm ludowy w Polsce. Stu-
dia socjologiczne, Warszawa 1973, s. 204-208.
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Warmii do kraju pruskiego. I odwrotnie, ewangelik Niemiec, chociazby urodzit sie
na Warmii, nie nazywal si¢ Warmiakiem, lecz Wschodnioprusakiem®.

Objawienia gietrzwaldzkie i ich nast¢epstwa w postaci pielgrzymek i rozlicz-
nych kazan wzmacniaty zwiazek katolicyzmu z polskoscia. Denerwowaly sie wta-
dze wschodniopruskie, ze polscy katolicy w Gietrzwaldzie wciaz stysza sformuto-
wania, jak: ,,Oto jest polska Krélowa, ktora przybyla do swego polskiego narodu
i ktéra kocha polskich pielgrzymoéw’, czy ,, Ty biedna Polsko, zaden ksiaze tego $wia-
ta nie moze ci pomoc, tylko Najswietsza Panna’, itp.*

Wyrazem uczu¢ polsko-katolickich wywodzacych si¢ wprost z Gietrzwaldu
jest twdrczos¢ poetycka Andrzeja Samulowskiego, ktory kult Matki Bozej Gietrz-
waldzkiej wiazal z blaganiami o pomoc dla uciemi¢zonej Polski, np.:

Gwiazdo, rozprosz nocne ciente,
Niech nam swiecq Twe promienie
Niech sig lud Twoj nie rozprasza
Bos Ty jest Krolowa nasza
Wyzwdl nas z cigzkiej niewoli,
Ukdj to, co nas tak boli,

Zerwij z nas kajdany, peta,

Niepokalanie Poczeta
(1878)%,

Do postawy antypruskiej a jednoczesnie wzmacniajacej wigz katolicko-polska
przyczynily si¢ niewatpliwie represje i szykany stosowane specjalnie czesto wla-
$nie w Gietrzwaldzie. Z reguty karano wie¢zieniem badz grzywna jego proboszcza,
ks. Weichsla, ponadto tych ksiezy, ktérzy przychodzili mu z pomocg duszpaster-
ska, a wiec ktorzy spowiadali, gtosili kazania, odprawiali nabozenstwa. Oczywi-
$cie cala Warmia i cala Polska bardzo szybko o tym wiedziala, a to dzieki informa-
cjom prasowym. Niektére zarzadzenia olsztynskiego landrata godzily wprost tak-
ze w pielgrzymow, lub gietrzwaldzkich chlopow. Np. wydal zarzadzenie, aby wszy-
scy wlasciciele domostw w Gietrzwaldzie meldowali pod karg o noclegach piel-
grzymow, co oczywiscie nie mialo sensu, poniewaz bardzo czesto przybywali oni
wieczorem, zajmowali jaki$ kat w stodole i p6zniej juz si¢ nie zjawiali, lub tylko

“].Jasinski, Swiadomosé narodowa, s. 240-241; Te n z e, Warmia wobec Prus i niemieckosci
w XIX wieku w swietle ewangelickiego czasopisma (1876), Komunikaty Mazursko-Warminskie, 1990,
nr 1-4,s.35-40.

“}.Borodziej, Raport o wynikach kulturkampfu, s. 149.

“A.Samulowski,Z pétnocnego Polski krarica..., Wydat i wstepem poprzedzit J. Jasinski, Olsz-
tyn 1975; W. Wilk, Matka Boska w warmiriskiej poezji regionalnej, Studia Warminskie, t. 14, 1977,
s.419-426.
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zabierali swoje rzeczy. Gdyby zarzadzenie landrata mialo by¢ wykonywane, sot-
tysi musieliby calymi godzinami spisywac nazwiska przybyszéw. A przeciez mie-
li inne, normalne obowigzki. TakZe zabroniono - motywujac niebezpieczenstwem
zarazy - picia wody z cudownego Zrédetka. Innym razem usuwano pielgrzyméw
spod kapliczki po godzinie 22.00. Pewien czeladnik zostal wsadzony do aresztu na
20 godzin, poniewaz nie chcial natychmiast odej$¢ od Zrédetka®. Po ustaniu kul-
turkampfu wladze pruskie ulatwialy juz dojazdy do Gietrzwaldu, m.in. przez do-
starczanie dodatkowych pociagow. Natomiast niemal caly czas robily utrudnienia
pielgrzymom przybywajacym z Kroélestwa Polskiego®.

Sytuacje w Gietrzwaldzie postanowil bardzo szybko wykorzystac ruch polski
w zaborze pruskim. Wlasciwie jedyna postacia z Warmii znana w réznych $rodo-
wiskach politycznych Pomorza Gdanskiego, Wielkopolski i Slgska byt ludowy po-
eta, zarazem publicysta, samouk, Andrzej Samulowski z Szabruka. Za najwigksze
uhonorowanie jego publicznej dzialalnosci w okresie przed objawieniami gietrz-
waldzkimi mozna uzna¢ zaproszenie go do uczestnictwa w ksiedze pamiatkowej
dedykowanej ks. Franciszkowi Bazynskiemu w Poznaniu, dzialaczowi niezmiernie
zastuzonemu na polu krzewienia o$wiaty w calej dzielnicy pruskiej (1874). I oto,
w jednej ksiedze, obok Jézefa Ignacego Kraszewskiego, Teofila Lenartowicza, Ka-
rola Libelta, Kornela Ujejskiego i innych czotowych przedstawicieli kultury pol-
skiej, znalazl si¢ skromny, wiejski introligator, Andrzej Samulowski, reprezentant
polskiej Warmii. Totez, gdy wies¢ o objawieniach gietrzwaldzkich nie okazala sie
falszywa sensacja, Towarzystwo Moralnych Intereséw w Toruniu juz w 1878 r. za-
tozylo pierwszg polska ksiggarnie na Warmii w Gietrzwaldzie, ktérej wspotwlasci-
cielami zostali wtadnie Andrzej Samulowski oraz Jan Nepomucen Roman, wydaw-
ca z Pelplina. Niebawem Samulowski usamodzielnit sig, ale juz w dwa lata pézniej
powstata druga polska ksiegarnia, Antoniego Sikorskiego, takze rodowitego War-
miaka. W ten spos6b Gietrzwald, osrodek kultu maryjnego, stat si¢ jednoczeénie
zaczatkiem albo prekursorem ruchu polskiego.

Samulowski juz od dawna wyrazal zyczenie zaloZenia warminskiego pisma
polskiego. Dzigki porozumieniu z dziataczami poznanskimi, w 1886 r. powstata
»Gazeta Olsztynska’. Pierwszy, probny numer ukazat si¢ u niego w Gietrzwaldzie.

* Pielgrzym, 1878, nr 33 z 15 I1[; nr 72 2 25 VI; nr 139 z 30 XI; 1880, nr 52 z 6 V; Ermlindische
Zeitung, 1878,nr 77z 2 VII; nr 83 z 16 VII.

‘® Gazeta Olsztynska, 1894, nr 75 z 12 XI; 1895, nr 71 z 4 IX; 1897, nr 73 z 11 IX (pociag z piel-
grzymami idacy przez Olsztyn sktadal sig z 29 wagonéw!); 1899, nr 107 z 9 IX: »Bylismy swiadkami
w $rodg wieczorem, jak na dworcu kolejowym w Olsztynie zandarm ludzi z Polski chcacych sie uda¢
do Gietrzwaldu, nie dopuszczat do zakupienia biletow”, a pozniej: ,krzyczal na ludzi, Ze maja sie do
Polski wynosi¢. Mimo to ludzie nocg udali si¢ pieszo do Gietrzwatdu”; . Kowalewsk i, Echa ob-
jawieti i ruch pielgrzymkowy, s. 200-203.
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To on wymyslit dla niej motto:

Ojcow mowy, ojcow wiary

Bronimy zgodnie - mlody i stary.

Powolat u siebie Biblioteke Towarzystwa Czytelni Ludowej, w 1892 r. zatozyl
Polsko-Katolickie Towarzystwo Ludowe im. §w. Wojciecha, majace charakter zara-
zem i religijny, i polityczny. Staral sig, niestety bezowocnie, o powotanie na wzor
Torunia, Warminskiego Towarzystwa Pomocy Naukowej, ktérego zadaniem mia-
lo by¢ finansowe wspieranie zdolnej a ubogiej mtodziezy warminskiej w szkotach
srednich i wyzszych. Samulowski jednak zaangazowat sie przede wszystkim w dzia-
talnos¢ polityczna. W 1890 r. doprowadzit do zalozenia Polskiego Komitetu Wy-
borczego na Warmii, a nastepnie, z jego inicjatywy zwiazal go organizacyjnie z Ko-
mitetem Wyborczym Prus Zachodnich, dzieki czemu politycy warminscy nie byli
odizolowani od gtéwnego nurtu ruchu polskiego. Przed kazdymi wyborami do Re-
ichstagu wiece przedwyborcze, w czasie ktorych przemawial Samulowski, odbywa-
ly si¢ nieodmiennie takze w Gietrzwaldzie. Jego poezja polityczna byla w gruncie
rzeczy aktualng agitacja na rzecz utrzymania i rozbudzania polskosci. Obok niego
utworzyl sie w Gietrzwaldzie prezny zespot dzialaczy polskich. Mozna powiedziec,
ze do przetomu XIX i XX wieku gléwnym osrodkiem polskiej mysli i dziatalnosci
politycznej na Warmii byt Gietrzwald. Nastepnie role te przejal Olsztyn, co wyni-
kalo z coraz bardziej wzrastajacego znaczenia ,,Gazety Olsztynskiej” i centralnego
poloZenia miasta na poludniowej Warmii, a z drugiej strony z oslabienia fizyczne-
go Samulowskiego. Niemniej pozostal on az do konca swoich lat symbolem pol-
skiej tozsamosci narodowej na poludniowej Warmii oraz jej zycia duchowego, co
najmocniejsze odbicie znajdowalo w religijnosci maryjnej. Jego tworczos¢ cieszy-
la sie duzg popularnoscig wérdd catej spotecznosci warminskiej. Mawiano o nim:
»Samulowski - istny Kochanowski”. Jego piesni stawaly sie wlasnoscig ludu, czesto
bez swiadomosci, kto jest ich autorem?.

* o %

Niewatpliwie represje stosowane w czasie uroczystosci gietrzwatdzkich pogte-
bialy niechetny a nawet nieprzyjazny stosunek niemieckiej spoteczno$ci warmin-
skiej do panstwa pruskiego, coraz bardziej zdajacej sobie sprawe z tego, ze trakto-
wana jest jako zfo konieczne, jako obywatele drugiej kategorii. Warmiacy niemiec-
kiego pochodzenia, nie odrzucajac dotychczasowej tozsamosci regionalnej, zacze-

71.Jasinski, Andrzej Samulowski 1840-1928. O narodowe oblicze Warmii, Olsztyn 1976; Te n -
z e, Problematyka religijna i koscielna w Zyciu i tworczosci Andrzeja Samulowskiego, Studia Warminskie,
t.20,1983,s.196-210; A.Samulowski, Wyzwdl nas z cigzkiej niewoli... Wiersze i proza 1868-1928.
Zebral, wstgpem i przypisami opatrzyt J. Jasinski, Olsztyn 1997.



28 JANUSZ JASINSKI

li przyjmowa¢ niemiecka nowoczesng $wiadomo$¢ narodowa, czujac sie zarazem
jedynie Muf3-Preussen.

W odniesieniu do warminskiej ludnosci polskojezycznej Gietrzwald w zakre-
sie politycznym spetnial podwdjna role. Podobnie jak wobec Warmiakow niemiec-
kich, poglebial nieprzyjazny stosunek do monarchii Hohenzollernéw, a ponadto
bardzo mocno wplywal na rozwdj polskiej swiadomosci narodowej. Zrozumiale,
iz nie sposob okresli¢, jak dalece przyczynily si¢ do tego bezposrednio objawienia
Matki Bozej. Faktem jest, ze prekursorem ruchu polskiego stala si¢ pierwsza ksie-
garnia zalozona juz w 1878 r., Ze 9 lat po objawieniach zalozono polska ,,Gazete
Olsztynsky” (1886), a 13 lat po nich (1890) az 77% polskojezycznych Warmiakow
glosowalo na polskiego kandydata, tym samym w zdecydowanej wiekszosci przy-
znajac sie do polskiej wspdlnoty narodowe;j.

Objawienia gietrzwaldzkie bardzo mocno upowszechnialy modlitwy rézanco-
we, daty impuls do stawiania niezmiernie licznych kapliczek maryjnych, inspirowa-
ty do ludowej twdrczosci religijnej stawiacej Matke Boza. A w sferze moralno-oby-
czajowej ostatecznie odcieto si¢ od plagi alkoholizmu. W nastepnych pokoleniach
Gietrzwald stal sie osrodkiem refleksyjnej poboznosci, nie tylko maryjne;j.



