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ZNACZENIE SANKTUARIUM MARYJNEGO
DLA POBOZNOSCI LUDOWE]

Patrzac na religijng mape Polski trudno sobie dzisiaj wyobrazi¢ polskie dusz-
pasterstwo bez sanktuariéw maryjnych, zaréwno tych najwigekszych i powszech-
nie znanych, jak rowniez tych o mniejszym zasiegu oddzialywania. Wszystkie one
tworza - jak okreslil to Jan Pawel II - swoistg ,,geografi¢” wiary i poboznoséci ma-
ryjnej'. Dla Kosciota w Polsce sg widzialnym znakiem ,,maryjnej drogi duszpaster-
stwa’, na ktorg wskazatl Ojciec Swiety polskim biskupom podczas wizyty ad limina
Apostolorum w 1992 r., i zalecil, abysmy tej drogi nie zagubili w trzecim tysigcle-
ciu®>. Wskazanie Jana Pawla II, odczytane w kontekscie polskiej tradycji maryjnej,
nabiera szczegdlnego znaczenia i pewnego rodzaju normy wszelkich programow
i dziatan duszpasterskich, w ktérych obecnos¢ Maryi nie moze ograniczac sie do
wymiaru poboznosciowego, ale winna by¢ postrzegana jako wzorcza i inspirujaca
w zyciu codziennym Kosciota’.

Sanktuaria maryjne nie sa niczym nowym w Kosciele’, ale nasilenie ich po-
wstawania i rozwoju w naszych czasach zastanawia, czasami intryguje, prowoku-

'RM 28.Por.L.M. de Candido, Significato teologico e pastorale dei santuari mariani alla luce
di ,Redemptoris Mater” 28, Marianum 51(1989) fasc. I-11, s. 338-358.

2 Niech ta polska droga maryjna trwa i umacnia sie, zebysmy nigdy tej drogi nie zgubili pod no-
gami. Zebysmy zawsze nig szli nie tylko w tym minionym tysiacleciu, ale takze w tym, ktére sie zbli-
za". Cyt. za: I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 274-275.

* ,Maryjny wymiar przenika cale zycie Kosciota. Przepowiadanie stowa, liturgia, rézne praktyki
charytatywne i kultowe - wszystko to wzbogaca sie i odnawia dzigki wigzi z Maryja”Jan Pawet
I1, Maryja w duchowym doswiadczeniu Kosciola (Audiencja generalna, 15 XI 1995), w: Jan Pawet I o
Matce Bozej (1978-1998), red. A. Szostek, t. 4, Warszawa 1999, s. 116. Wedtug Jana Pawta II 6w profil
maryjny Kosciola jest ,,autentyczny”, ,,a moze nawet bardziej istotny i charakterystyczny, jak gteboko
z nim zwiazany profil apostolski i Piotrowy”. Ten ze, Maryjny wymiar Kosciota (Przeméwienie do
Kolegium Kardynalskiego i cztonkéw Kurii Rzymskiej, 22 XII 1987), w: tamze, t. 3, 5. 12-13.

1 Szerzej, zob.: G. Profeta, Le leggende di fondazione dei santuari, Lares 36(1970) 245-258; R.
Guarnieri,Fontivecchiee nuove per una nuova storia dei santuari, Marianum 42(1980), s. 495-522;
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je, nawet staje si¢ pewnego rodzaju znakiem sprzeciwu, a przede wszystkim rodzi
m.in takie pytania: dlaczego powstaja? Dlaczego prawie zapomniane, nagle odzy-
waja? Czy mozna wskazaé na jakies prawidlowosci w tym zjawisku powstawania
i zamierania sanktuariéw? Jak powinny wpisywac si¢ w duszpasterstwo Koscio-
ta? Czy sa potrzebne?

Trudno odpowiedzie¢ na wszystkie pytania, dlatego chcialbym skoncentro-
waé sie na zagadnieniu znaczenia sanktuarium maryjnego dla poboznosci ludo-
wej. Taka refleksja dotyczy roli sanktuarium w Zyciu Kosciota i poszczegolnych
wierzacych w kontekscie zlozonego i problematycznego zjawiska poboznosci lu-
dowej (religijnosci ludowej)>.

POBOZNOSC LUDOWA SANKTUARIUM MARYJNEGO
JAKO ZADANIE DLA KOSCIOEA

Sanktuarium maryjne jest swego rodzaju ,,laboratorium’, w ktérym mozna nie
tylko obserwowac przejawy poboznosci ludowej, ale takze jq ksztaltowal. Miedzy
tymi dwoma zjawiskami: sanktuarium - poboznos$¢ ludowa istnieje $cista wspotza-
leznos¢, potwierdzona przez prawo Ko$ciota. Wedlug nowego Prawa Kanoniczne-
go z 1983 roku, sanktuarium ,,jest to kosciot lub inne miejsce sakralne, do ktérych
za zgoda Ordynariusza miejsca pielgrzymuja liczni wierni dla szczegélnej przy-
czyny poboznosci”®. Ostatnie sformulowanie , peculiarem pietatis causam” odwo-
tuje si¢ do charyzmatycznej genezy sanktuarium, ktérej naturalnym kontekstem
jest poboznos¢ luduy, albo tez - jak wyrazil to Jan Pawetl II - ,wiara chrzescijan-
ska” (christiana fides)’.

Kazde sanktuarium wyraza siebie przez rézne formy poboznosciludowej, ktdre
czesto nadajg mu jemu tylko wlasciwy, specyficzny charakter. Rodzi si¢ zatem taka
refleksja: Jedli sanktuarium ,,istnieje dzieki” poboznosci ludowej, to moze pojawic
si¢ pokusa, aby t¢ poboznos¢ - taka jaka jest - umacniac, a nawet ,,ubogacac” wpro-
wadzajac nowe formy poboznosci, ale podobne do juz istniejacych, tak, by sanktu-
arium bardziej intrygowalo i przyciagato pielgrzymow, ktorych zycie wiary czesto

J.Sumption,Monaci, santuari, pellegrini: la religione nel Medioevo, Roma 1981; G.Besutti, San-
tuari e pellegrinaggi nella pieta mariana, Lateranum 48(1982) 450-504; Tenze, Santuari, w: Nuovo
Dizionario di Mariologia, red. S. De Fiores, S. Meo, Cinisello Balsamo (Milano) 1985, s. 1253-1272.

* Kwestia terminologii ma bogata literature. Od Evangelii nuntiandi Pawta VI w dokumentach Ma-
gisterium najczgsciej uzywane jest okreslenie ,,poboznosc ludowa”.

¢ Kodeks Prawa Kanonicznego, 1230 (dalej: KPK). Por.P.Palazzini, Il Santuario nel Diritto Ca-
nonico, Madonna 32(1984) nr 1-2, s. 39-66.

7RM 28.
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podtrzymywane jest przede wszystkim wtasnie przez praktyki poboznoéci ludowe;j.
Mozna tatwo ulec ztudzeniu, ze tak prowadzone duszpasterstwo sanktuaryjne jest
najbardziej wlasciwe dla zachowania tozsamosci sanktuarium. Takie przekonanie
bedzie blokowac¢ wszelkie poszukiwanie sposobow ksztaltowania poboznosci lu-
dowej w duchu nauczania Kosciota, a tym samym glebszego oddzialywania na do-
$wiadczenie wiary pielgrzyméw. Wola Kosciola jest jednak jednoznaczna i wyrazna:
zobowiazuje do odpowiedzialnej troski o poboznos¢ ludows. ,,W sanktuariach na-
lezy zapewni¢ wiernym obfitsze $rodki zbawienia przez gorliwsze gloszenie stowa
Bozego, przez odpowiednie ozywienie Zycia liturgicznego, zwlaszcza przez sprawo-
wanie Eucharystii i pokuty oraz kultywowanie zatwierdzonych form pobozno-
$ci ludowej” (podkres. moje - ].K.)%. Zwrocenie uwagi na potrzebe zatwierdzenia
praktyk poboznosci ludowej mozna odczytac nie tylko jako wezwanie do propo-
nowania pielgrzymom zdrowych form religijnosci, ale tez do wysitku, aby ksztal-
towac te formy, z ktérymi pielgrzymi przybywaja do sanktuarium.

Taka tworcza postawa wobec poboznosci ludowej dobrze koresponduje z co-
dzienna troska duszpasterska Kosciola, ktéry nie odrzuca poboznosci ludowej, bo
odrzucilby swojg droge, ktdra idzie od poczatku. Jan Pawel II przypomina, ze po-
czatkiem chrzescijafiskiego Ludu Bozego jest spotkanie w dniu Zielonych Swiat
apostoléw jako swiadkéw Chrystusa z ttumami ludzi, ktérzy pochodzili z réz-
nych kultur i narodow. ,,Rodzilo sie w pewnym sensie chrzescijanstwo ludowe,
wraz z tym, co dlan bylo istotne w zakresie wiary, modlitwy i liturgii oraz prawa,
o czym $wiadcza Dzieje Apostolskie i Listy. Tak wiec, w stosunku do tego poczat-
ku i w porownaniu z nim, trzeba dzisiaj ocenia¢ ludowy katolicyzm naszych wier-
nych, wraz z jego wartosciami i ograniczeniami”®. Uswiadomienie sobie faktu, ze
chrzescijanistwo nie istnieje bez poboznosci ludowej, nie oznacza, Ze mozna jg po-
zostawic jej wlasnemu, naturalnemu rozwojowi.,, Trwanie chrzescijanstwa ludowe-
go od poczatku Kosciola stanowi rownoczesnie i laske i wezwanie”, dlatego ,,jest
rzecza konieczng dowartosciowac religijnos¢ ludowa, a réwnoczesnie jg oczyscic
i podnies¢, jednym stowem: przeewengelizowa¢, ubogacajac ja tym samym coraz
to bardziej w tresci solidne, prawdziwie chrzescijanskie”'°. W spotkaniu z religij-
noscia ludowg trzeba w niej dostrzec i uszanowac sensus fidei, ale takze dowarto-
$ciowac intuitus cordis.

# KPK 1234,1. Na ordynariuszu miejsca spoczywa troska o poprawnos¢ praktyk poboznosci lu-
dowej,por.Jan Pawel II,Konstytucja apostolska Pastor Bonus (28 VI 1988), 70.

°Jan Pawel 11, Slowo nadziei dla pracy duszpasterskiej (Przeméwienie do biskupow francu-
skich, 18 XI 1982), w: Nauczanie papieskie, V, 2 (czerwiec-grudzien 1982), Poznan 1996, s. 803.

'“Tenze, Bronic nienaruszalnosci rodziny (Przeméwienie do biskupéw z Basilikaty i Apulii w
czasie wizyty ad limina, 28 X11981), w: Nauczanie papieskie, IV, 2 (lipiec-grudzien), Poznan1989, s. 348.
Por.B. Te s ta, Religijnos¢ ludowa w nauczaniu Jana Pawla II, Communio 8(1988) nr 5,s. 111-128.



132 JANUSZ KUMALA MIC

ZASADY DUSZPASTERSTWA SANKTUARYJNEGO
WOBEC POBOZNOSCI LUDOWE]J

Jeszcze pod koniec lat 60. ubieglego wieku nie brakowalo teologéw, ktérzy uwa-
zali pobozno$¢ ludowg za relikt przeszloéci, jako gorsze wydanie religii instytucjo-
nalnej i prognozowali, Ze pod wpltywem przemian spoteczno-kulturowych wkrétce
catkowicie zniknie z Zycia Kosciola, a narodzi si¢ chrzedcijanstwo bardziej dojrzate
- ,chrzescijanstwo bez religii”. Stalo sie jednak inaczej''. Poczatek lat 70. jest $wiad-
kiem ozywienia zainteresowania problematyka poboznosci ludowej, czego najlep-
szym przykltadem moze by¢ rozkwit studidw na jej temat, zaréwno teologicznych,
jak i religioznawczych, antropologicznych, etnograficznych i socjologicznych'.

Punktem zwrotnym w oficjalnym podejsciu Kosciola do poboznosci ludo-
wej byt Synod Biskupéw na temat ewangelizacji w 1974 r. i posynodalna Adhor-
tacja apostolska Evangelii nuntiandi (1975 r.). Zwyczaje ludowe — napisal Pawel VI
- ,uwazane dlugo za nie dos¢ czyste, a nieraz traktowane z odraza, dzisiaj prawie
wszedzie uwazane sa przez wspolczesnych ludzi za nowy sposéb dociekania i po-
znania. Sami biskupi podczas ostatniego Synodu starali sie jasno zrozumie¢ ich
znaczenie, wiedzeni pastoralnym realizmem i baczng wnikliwoscig™>. Owym pa-
storalnym realizmem wykazat sie juz w 1968 r. Episkopat Kosciotéw Latynoame-
rykanskich, ktory podczas konferencji w Medellin podjal refleksje nad religijno-
$cig ludowa, aby potem ja kontynuowa¢ w oparciu o podejmowane specjalistycz-
ne studia na nastepnych spotkaniach w Puebla (1979 r.) i Santo Domingo (1992 r.).
Szczegblng uwage poboznosci ludowej poswieca Jan Pawel II, ktory przy réznych
okazjach wyraza przekonanie, zZe jest ona droga ewangelizacji i znakiem Ko$ciota
jako Ludu Bozego, dlatego nie mozna jej lekcewazy¢, ani tez sprowadzaé do nie-
okreslonego uczucia, pozbawionego solidnej podstawy doktrynalnej, jak gdyby
chodzilo o jaka$ nizsza forme religijnosci. Przeciwnie, jest ona czesto prawdziwym
wyrazem duszy ogarnietej taska i uksztaltowanej w szczesliwym spotkaniu dzieta
ewangelizacji i miejscowej kultury'.

"' Por.np. M. Greely, Luomo non secolare. La persistenza della religione, Brescia 1975.

'2 Obszerna bibliografi¢ z tego okresu mozna znalez¢, m.in.: B.R. G o m e z, Bibliografia sobre Re-
ligiosidad Popular, Proyeccion Teoldgica 96(1975),s. 186-188; C.Valenzia n o, Selezione bibliogra-
fica sulla religiositd popolare, Vita monastica (1978) nr 132, s. 157-162. Synteze éwczesnych badan
omawia D.Sartore, Panoramica critica del dibattito attuale sulla religiositd popolare, w: Liturgia e
religiositd popolare. Proposte di analisi e orientamenti, Bologna 1979, s. 17-50.

'* Evangelii nuntiandi, 48 (dalej: EN).

“Por.Jan Pawetl 11,Odpowiedzialnosé za innych (Homilia w sanktuarium Matki Bozej w Za-
popan, 30 I 1979), w: Nauczanie papieskie (styczen-czerwiec 1979), 11, 1, Poznan 1990, s. 114.
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Wszystkie dokumenty Magisterium Ecclesiae zwracajg jednak uwage na ambi-
walencje poboznosci ludowej, to znaczy specyficzne wspotistnienie w niej elemen-
téw wartosciowych i ich przeciwienstw. Nic dziwnego, ze bardzo trudnym wyzwa-
niem duszpasterskim staje si¢ koniecznos¢ oczyszczania poboznoéci ludowe;j z tego
wszystkiego, co jest obce wierze chrzescijanskiej, zaréwno jesli chodzi o tresé, jak
i sposob jej wyrazania'®, Realizacja tego zadania powinna i$¢ trzema drogami: 1)
ewangelizacji, ktora ocenia, oczyszcza i ubogaca poboznos¢ ludowsa'; 2) harmoni-
zowania z liturgia Kosciota; 3) prowadzenia w strone konkretnego zaangazowania
w realizacje wymagan Ewangelii w codziennym zyciu.

Jakie warunki powinno speinia¢ duszpasterstwo sanktuaryjne, aby proces
oczyszczania poboznosci ludowej nie byt jej niszczeniem, ale ubogaceniem i po-
glebieniem?

Chodzi najpierw o duszpasterstwo realistyczne, czyli takie, ktére uznaje war-
tos¢ poboznosci ludowej, rozumie ja, szanuje, przyjmuje jej elementy pozytywne,
a negatywne stara sie zmienic. Zgodnie z zasada §w. Pawla, aby wszystko roztrop-
nie badac¢, zachowac to, co jest dobre, wystrzegac sie wszelkiej postaci zta oraz nie
gasi¢ Ducha (por. 1 Tes 5,19-21). Do takiego pozytywnego stosunku do ludowych
przejawdw poboznosci niejednokrotnie zacheca Jan Pawel II. Do biskupéw fran-
cuskich powiedzial m.in.: ,, Trzeba przede wszystkim dziekowac Bogu, ze te ttumy
ludzkie zachowaly w ogdle jakies przywiazanie do Chrystusa i Kosciola, ktére cho-
ciaz niedoskonate, moze jednak otwiera¢ droge do krélestwa Bozego. Nalezy uznac,
ze Bog nie opuszcza swojego stworzenia: Ojciec ciaggle zaprasza, Syn przyciaga do
Siebie, a Duch Swiety dziata. Cztowiek za§ odpowiada na to wezwanie w glebinach
swego serca i to w sposdb, ktory nie nalezy do naszego osadu”"’.

15, «Religijnos¢ ludowa» rozpatrywana z miloscig, oczyszczona z niewlasciwosci, ulepszona w swo-
ich formach zewngtrznych i ukierunkowana na autentyzm Zycia chrzescijanskiego, stanie si¢ praw-
dziwym kultem Boga w duchu i w prawdzie (por.] 4, 24)". Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypli-
ny Sakramentow, Wskazania i propozycje obchodu Roku Maryjnego, nr 68 (dalej: WP).

'¢ Nalezy tutaj podkresli¢ waznos¢, a nawet koniecznos¢ poprawnej mariologii jako fundamentu
poprawnej ludowej poboznoéci maryjnej. Przypomniano o tym z okazji obchodéw Roku Maryjne-
go 1987/1988:,,Wydaje sie by¢ sprawa konieczna, aby wyobrazenie o Matce Bozej odpowiadalo istot-
nym przekazom Ewangelii i bylo zgodne z wiarg Koéciola, niezaleznie od poszczegdlnych form kul-
tu. Istotnie, jakakolwiek forma btedu doktrynalnego nie moze stworzy¢ zdrowych form poboznosci
maryjnej”. WP 68. T¢ zasad¢ nalezy oczywiscie rozciagnaé na caly teologie jako fundament wszyst-
kich form poboznosci ludowe;j.

7Jan Pawel 1, Slowo nadziei dla pracy duszpasterskiej (Przeméwienie do biskupéw fran-
cuskich przybylych ad limina, 18 X1 1982), w: Nauczanie Papieskie (czerwiec-grudzieri 1982), V, 2, Po-
znan 1996, 804.
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Swiadomos$é istnienia wartoéci i antywartoéci w religijnoéci ludowej sprawia,
ze duszpasterz przyjmuje postawe pokory, cierpliwosci i nadziei oraz zawierzenia
Bogu, ktdry dziata w ludzkich sercach. Sugestie Jana Pawta IT w tym zakresie sg wy-
razne i w niezwykle realistyczny sposob opisuja duszpasterska codziennosc. Papiez
zacheca, aby unikac¢ ,falszywych dylematow: elita albo masa — jako$¢ chrzescijan
albo ich ilo§é¢ - Koséci6t zwrécony do wewnatrz albo na zewnatrz — przekazywac
prawde $ciéle wyrazong albo prawde szeroko praktykowang - osadzac braki albo
budzié sumienia - rezerwowa¢ dostep do sakramentéw dla tych, ktdrzy znaja do-
brze ich wymogi (konsekwencje), albo udostepni¢ sakramenty wszystkim, ktorzy
o nie prosza - ograniczy¢ kontakty duszpasterskie do grup wtajemniczonych albo
i$¢ do ogdtu wiernych. Historia chrze$cijanstwa uczy nas, Ze jednostronny wybor
prowadzi zawsze do okaleczenia Kosciota™®.

Nastepnie, duszpasterskie oddziatywanie wobec ludzi, u ktérych dominuje po-
boznoéé ludowa, powinno wyrazac sie raczej w towarzyszeniu, anizeli w narzucaniu
im nawet poprawnych form poboznosci bez odpowiedniego wyjasnienia i wpro-
wadzenia. Zawsze teZ potrzeba czasu zanim jaka$ forma pobozno$ci moze zostac
przeformutowana i zaakceptowana przez wiernych. Autentyczna troska o poboz-
no$¢ ludowa domaga sie z jednej strony przezwyciezenia nieufnosci wobec niej,
za$ z drugiej - bezkrytycznej akceptacji.

Warto pamietac, ze kazde sanktuarium ma swojg specyfike, o ktorg nalezy dbac.
Do elementow ich oryginalnosci nalezy takze artystyczny styl. Zdarza sie, Ze piek-
no sanktuarium zachwyca wszystkich przybywajacych pielgrzymow, ale tez bywa
i tak, ze niektore sanktuaria wzbudzajg pod tym wzgledem przeciwstawne odczucia.
Nie popadajac w estetyzm religijny, nalezy powiedzie¢, ze piekno zawsze jest ,,obja-
wieniem” Boga, a czlowiek zachwycajacy sie piegknem, wkracza w tajemnice Boga.

Wrazliwo$¢ na piekno, ktére w poboznosci ludowej dostrzegamy, nalezy jed-
nak ksztattowac. O tym zadaniu duszpasterskim przypomnial Jan Pawel II:,,Sank-
tuaria istnieja ze wzgledu na Boga i na ludzi. Ludzie maja prawo do poszanowania
ich poczucia religijnego, chociaz gust ludowy nalezy cierpliwie i stopniowo wy-
chowywacé. Doskonaly tad i autentyczne pigkno wspaniatej bazyliki czy prostej ka-
pliczki sg juz same w sobie jakas katecheza, ktéra wplywa na podniesienie ducha
i serca pielgrzymoéw, albo tez - niestety — na obnizenie tego dazenia™".

Przed sanktuarium maryjnym stoi zatem bardzo odpowiedzialne zadanie, aby
stwarzac przestrzen dla zdrowych form poboznosci ludowej, a zarazem sprzyjac
oczyszczaniu tych, ktore ulegly deformacji. W niniejszym przedlozeniu zwrécimy

¥ Tamze, 805.

“Jan Pawel 11, Sanktuaria sq jakby trwalymi antenami Dobrej Nowiny o zbawieniu (Prze-
mowienie do zarzadcow sanktuariow francuskich, 22 1 1981), w: Nauczanie papieskie (styczen-czer-
wiec 1981), 1V, 1, Poznan 1989, s. 69.
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uwage na te obszary duszpasterskiego zaangazowania, ktére dotycza obrazu Boga
i rozumienia tajemnicy zbawienia.

SANKTUARIUM MARYJNE A OBRAZ BOGA POBOZNOSCI LUDOWE]

Tym, co rozstrzyga o chrzescijanskim charakterze sanktuarium maryjnego, jest
ukazywany w nim obraz Boga. Fundamentem poprawnego duszpasterstwa sank-
tuaryjnego bedzie zatem teocentryzm, ktory powinien by¢ czytelny dla pielgrzy-
mow. Ma to tym wigksze znaczenie, poniewaz zasadniczym brakiem poboznosci
ludowe;j jest bardziej lub mniej zdeformowany obraz Boga.

»Panie, pokaz nam Ojca” (] 14, 8). Teocentryzm sanktuarium maryjnego

Nie ulega watpliwosci, ze w poboznosci ludowej Bog jest obecny. Problem ro-
dzi sie wtedy, kiedy pytamy: jaki to Bog? Jaki jest Jego obraz? Wsrod pozytywnych
cech poboznosci ludowej Pawel VI wskazal w Evangelii nuntiandi na ,jakis gtod
Boga, jaki jedynie ludzie prosci i ubodzy duchem moga odczuwac” Podkreslil, ze
~daje [ona] wyostrzony zmysl pojmowania niewymownych przymiotéw Boga: oj-
costwa, opatrznosci, obecnosci, staltej i dobroczynnej mitosci”?. Mozna tez dodac
za ostatnio opublikowanym , Dyrektorium o poboznosci ludowe;j i liturgii” (2002
r.), ze poboznos¢ ludowa wzrusza sie dobrocia Boga, podziwia Jego potege i ma-
dros¢, cieszy sie pieknem stworzenia i wychwala Stworzyciela, wie, ze Bog Ojciec
jest sprawiedliwy i milosierny i opiekuje sie ubogimi i pokornymi; uznaje, ze Bog
poleca czyni¢ dobro i nagradza tych, ktorzy zyja uczciwie, a oddala od Siebie tych,
ktorzy krocza droga nienawisci, przemocy, niesprawiedliwosci i ktamstwa?'.

Niemniej jednak wszystkie te pozytywne okreslenia odnoszg si¢ do ,,istoty «re-
ligijnosci ludowej», a nie do kazdego jej przejawu”2. Istnieje tez jej inne oblicze.

Analiza wielu przejawow poboznosci ludowej pozwala odkry¢, ze dla niej Bog
jest czesto Bytem niedostepnym, od ktérego zaleza losy ludzi i $wiata, rzadzi spra-
wiedliwie, czyli dobrze czyni tym, ktorzy postepuja uczciwie, a karze chorobami
i nieszcze$ciami tych, ktorzy czynig zlo. Jest Bytem, u ktérego mozna uzyskac mi-
losierdzie przez modlitwe, praktyki pokutne, wstawiennictwo Matki Boze;j i $wig-
tych oraz skrupulatne wypelnianie przepiséw kultu. Mozna przez dochowywanie
obietnic i §lubow uzyskac od Niego potrzebne laski.

0 EN 48.

' Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina dei Sacramenti, Direttorio su pietd popolare e
liturgia. Principi e orientamenti, Citta del Vaticano 2002, nr 79 (dalej: D).

2 WP 66.
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Taki obraz Boga zdradza bardziej naturalistyczne, anizeli biblijne pojmowa-
nie Go. Postawe wobec takiego Boga cechuje bardziej uczucie leku, anizeli mifo-
$ci, bardziej dominuje swiadomos$¢ Bozego gniewu, anizeli mitosiernej mitosci. Po-
strzega sie Go jako Pana sprawiedliwego, ktéremu nalezy skrupulatnie stuzy¢, ani-
zeli Boga Milosci, Ojca milosiernego, ktory zbawia i przebacza.

Owszem, w poboznosci ludowej ujawnia sie otwarcie na transcendencje, na
bosko$¢, ale nie mozna twierdzi¢, Ze zawsze konkretyzuje sie to w Osobie Boga ob-
jawionego przez Jezusa Chrystusa. Czasem jest to Bog bez oblicza i imienia®.

Jesli zapytamy o obecno$¢ tajemnicy Tréjcy Swietej w poboznoéci ludowej, czy-
li o chrzescijanskie oblicze Boga, to mozna powiedzie¢, ze nosi ona ,,znamie tryni-
tarne” i tajemnica ta jest obecna ,w zalazku”. Stowem, wiara w Boga Trojjedyne-
go wykazuje wiele brakow.

Takie pojmowania Boga w poboznosci ludowe;j jest wielkim wyzwaniem dla
sanktuarium maryjnego, aby ksztaltowa¢ poprawny, biblijny i chrzescijanski ob-
raz Boga.

Ksztalt praktyk poboznosci ludowej, ktore proponuje sanktuarium, powinien
by¢ trynitarny, tak, aby - jak zaleca nowe Dyrektorium - ,umocni¢ §wiadomos¢
Tréjcy Swietej”?. Nalezy tutaj pamietaé o trynitarnej zasadzie odnowy kultu ma-
ryjnego sformulowanej w Marialis cultus Pawla V1.

Sanktuarium w tym wszystkim, co stanowi jego zewnetrzng strone, jest zna-
kiem wewnegtrznej przestrzeni®, w ktorej czlowiek moze odnalez¢ sie przed Obli-
czem Boga. Dzieki temu pielgrzym — poprzez zewnetrzny znak sanktuarium - zo-
staje wprowadzony przez Ducha Swietego w kontemplacje tajemnicy Boga i uwraz-
liwiony na Jego stowo. Sanktuarium spelnia dobrze swojg funkcje wtasnie wtedy,
kiedy pomaga pielgrzymowi przekroczy¢ prog wlasnego serca, aby w tym ,,ducho-
wym miejscu” i sprzyjajacym czasie (kairos) doswiadczyé w glebi sumienia spo-
tkania z Bogiem. ,,Sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium czlowie-
ka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktérego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa”?.
Nawiedzenie sanktuarium z kamienia przynosi najpelniejszy owoc wtedy, kiedy
uswiadamia pielgrzymowi, ze ma on ,zawsze mozliwo$¢ odnalezienia w glebi sie-

» Deformacja obrazu Boga nie jest zwigzana tylko z poboznoscia ludows. Dlaczego ma nas bul-
wersowa¢ magiczne pojmowanie Boga spotykane wsréd prostego ludu bardziej niz metafizyczny
Boég intelektualistow?

#D79.

% Tamze, 80.
% RM 28.

2 KDK 16.
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bie sanktuarium, w ktérym spotka Boga™?. To oczywiscie jedyna i najprawdziw-
sza pielgrzymka, pielgrzymka w Duchu i prawdzie.

Wydaje si¢ niezwykle wazne, aby sanktuarium maryjne bylo goscinne, to zna-
czy by bylo znakiem Boga, ktéry wychodzi naprzeciw utrudzonemu pielgrzymo-
wi i przygarnia go do Siebie. Niech pielgrzym poczuje sie ,,dzieckiem Bozym”, od-
najdzie i umocni poczucie swojej godnosci, uswiadomi sobie, ze jest w drodze do
domu Ojca, w ktérym jest mieszkan wiele. Kazdy pielgrzym przekraczajacy prég
sanktuarium powinien odczué, Ze jest oczekiwany. Ma to ogromne znaczenie dla
jego poszukiwania spotkania z Bogiem, a dla sanktuarium jest to swego rodzaju
sprawdzian i warunek Zywotnosci. Pouczajace w tym zakresie sg uwagi Jana Paw-
fa II, ktore skierowal do kustoszy sanktuariow: ,,Warunkiem ewangelicznego pro-
mieniowania sanktuariéw jest dobre przyjecie ludzi. Ta «goscinno$é» przynalezy
do ich istoty. [...}] Kazdy czlonek zespolu duszpasterskiego powinien swieci¢ przy-
ktadem uprzejmosci i cierpliwosci, znajomosci sprawy i rzeczowosci, gorliwosci
i dyskrecji, a przede wszystkim przykladem swej pokornej wiary, aby kazdy mogt
by¢ $wiadkiem niewidzialnej rzeczywistosci. Wasze kompetentne postugiwanie sta-
wia wam wielkie wymagania. Chodzi tu bowiem o pewien sposdb otwierania si¢
dusz ku Bogu, o ich nawrocenie; a gdy chodzi o tych, ktdrzy dopiero szukaja, nale-
Zy pomoc im w postawieniu pierwszego kroku ku $wiattu i mitosci Boga™.

»On was wszystkiego nauczy” (J 14, 26).
Pneumatologiczny profil sanktuarium

»Sanktuarium jest miejscem Ducha, gdyz jest to miejsce, w ktérym wiernos¢
Boga nas dosiega i przeksztalca. Do sanktuarium idzie si¢ przede wszystkim po to,
by wzywaé i przyja¢ Ducha Swietego, by wnosié potem tegoz Ducha we wszyst-
kie sprawy zycia. W tym sensie sanktuarium jawi si¢ jako ciagte przyzywanie zy-
wej obecnoéci Ducha Swietego w Kosciele, danego nam przez zmartwychwstatego
Chrystusa (por. ] 20, 22), ku chwale Ojca™®. Pneumatologiczna definicja sanktu-
arium zastosowana do sanktuarium maryjnego otwiera przed pielgrzymami per-
spektywe postrzegania Maryi w Jej relacji do Ducha Swietego. Ma to szczegélne
znaczenie dla poboznos$ci ludowej, gdyz w jej przezywaniu i wyrazaniu Osoba Du-
cha Swietego jest czesto praktycznie nieobecna. Na pewno w duzym stopniu przy-
czynia sie do tego brak antropomorficznego przedstawiania Bozego Ducha, co dla
dynamiki poboznosci ludowej bytoby wazne.

#J.Chelini,H.Branthomme, Drogi Boze. Historia pielgrzymek chrzescijanskich, Warsza-
wa 1996, s. 311.
®Jan Pawel 11, Sanktuaria sq jakby antenami, s. 69.

% Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych, Sanktuarium. Pamigé, obecnosé
i proroctwo Boga zywego, nr 9,
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Jakie konsekwencje niesie ze soba zapoznanie Osoby i dziatania Ducha Swig-
tego w poboznosci ludowej? W odniesieniu do Kosciota mozna obserwowac brak
rozumienia go jako misterium, a koncentrowanie sie¢ przede wszystkim na jego
aspektach zewnetrznych (Kosciot jako ,,instytucja”), utozsamianie Kosciota z hie-
rarchia, a w konsekwencji brak odpowiedzialnosci za Kosciol. W dziedzinie poboz-
noéci natomiast nieobecnoéé kultu Ducha Swietego prowadzi do ostabienia lub za-
niku relacji osobowej (bezposredniej, wolnej, swiadomej...) w stosunku do Chry-
stusa, rodzi sie formalizm w prowadzeniu zycia religijnego, magiczne i przedmio-
towe traktowanie sakramentow, wzrost taski uzalezniany jest od ilosci praktyk re-
ligijnych (sama taske pojmuje sie rzeczowo), fatwo tez o sklonnoé¢ do opierania
swojej poboznosci na réznych prywatnych objawieniach, ktdre staja si¢ najwaz-
niejszym autorytetem w dziedzinie przezywania wiary’'.

W poboznosci ludowej obserwujemy sklonnos¢ do pesymistycznego patrze-
nia na $wiat i przysztos§¢, cheé zabezpieczenia sie w oparciu o wypelnienie okreslo-
nych praktyk, swoistg ,,ucieczke” w swdj wewnetrzny swiat i przekonanie, ze wsze-
dzie wokot sa wrogowie, cho¢ do konca nieokresleni (osoby, instytucje). Uzdro-
wienie takiej postawy przynosi wiara w obecnos¢ Tego, ktory prowadzi kazdego
indywidualnego czltowieka (takze niewierzacego) i caly Kosciol, uczy i przypomi-
na stowa Chrystusa, broni i pociesza (por. Lk 12,11-12).

Z jednej strony dobrze ustawiony pneumahagijny kult maryjny w sanktuarium
bedzie droga ponownego odkrycia obecnosci Ducha Swietego i Jego dzialania w
Koéciele®, za$ z drugiej - poprawny kult Ducha Swietego przyczyni sie do pogte-
bienia zycia duchowego pielgrzymow?™.

»Chcemy ujrze¢ Jezusa” (J 12, 21).
Chrystocentryzm sanktuarium

W ramach przygotowan do Jubileuszu Roku Odkupienia 2000 Jan Pawel II
zachgcal do ponownego ,odkrycia Chrystusa Zbawiciela i Ewangelizatora”, gdyz
wiara w Niego jest koniecznym warunkiem zbawienia*. Za dziedzictwo Jubileuszu
papiez uznal kontemplacje oblicza Chrystusa, zas wytyczajac program dziatalnosci

*Por.EBlachnicki, Chrystus i Duch Swigty u poczqtkéw Kosciota. Pneumatologiczny wymiar
Kosciota i jego konsekwencje pastoralne, w: Duch, ktéry jednoczy. Zarys pneumatologii, red. M. Mar-
czewski, Lublin 1998, s. 201.

2 Por. Tertio millennio adveniente, 45 (dalej: TMA).

» Szerzej na temat kultu Ducha Swigtego w kontekscie przed- i posoborowego zycia Kosciola,
zob. L. Balter, O nowy kult Ducha Swie;tego, w: Duch Odnowiciel (Kolekcja Communio, 12), Po-
znan 1998, s. 439-457.

* TMA 40.
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duszpasterskiej Kosciola, napisal, ze jest on ,skupiony w istocie rzeczy wokot sa-
mego Chrystusa, ktérego mamy poznawaé, kocha¢ i nasladowad”*.

Skoncentrowanie duszpasterskiej uwagi na tajemnicy Chrystusa nie jest czyms
nowym, ale na pewno oddaje aktualng sytuacje czlowieka przetomu tysiacleci. Jan
Pawet I porownuje ja do postawy kilku Grekdw, ktdrzy przybyli do Jerozolimy i pro-
sili apostola Filipa:,,Chcemy ujrze¢ Jezusa” (J 12, 21).,, Takze ludzie naszych czaséw
- stwierdza Jan Pawet II - cho¢ moze nie zawsze $wiadomie, prosza dzisiejszych
chrzescijan, aby nie tylko «méwili» o Chrystusie, ale w pewnym sensie pozwolili im
Go «zobaczy¢». A czyz zadanie Kosciota - pyta papiez - nie polega wlasnie na tym,
ze ma on odzwierciedla¢ $wiatto$¢ Chrystusa we wszystkich epokach dziejow i spra-
wiac, aby blask Jego oblicza zajasnial takze pokoleniom nowego tysiaclecia?”.

Zadanie sformutowane przez Jana Pawla II podejmuja takze sanktuaria ma-
ryjne, w ktérych nalezy troszczy¢ sie o ich chrystologiczny charakter. To Chrystus
bowiem jest ,nowym sanktuarium” i w Nim wszyscy mamy bezposredni przystep
do Ojca (por. Ef 2,18). Tak pojmowana natura sanktuarium zobowiazuje do szcze-
golnej wrazliwosci na poprawne ukazywanie tajemnicy Chrystusa, majac na uwa-
dze sposéb jej przezywania wlasciwy poboznosci ludowe;.

Rodzi si¢ zatem pytanie: Jaki Chrystus w poboznosci ludowej? Otéz, poczawszy
od pdZnego Sredniowiecza, w poboznosci ludowej dostrzegamy szczegolng wraz-
liwosc¢ na cztowieczenstwo Chrystusa i tajemnice Jego zycia (narodzenie, dziecin-
stwo) i Smierci. Szczegdlng czcig otacza sie Cialo Chrystusa, co wyraza sie w na-
bozenstwie do ran Chrystusa, Jego Krwi, czy Serca. Chrystus cierpigcy na krzyzu
zaczyna dominowaé w poboznosci ludowej: Msza §w. mniej jest postrzegana jako
ofiara uwielbienia i dziekczynienia Ojcu, a przede wszystkim jako ,przedstawie-
nie” ofiary krzyzowej, pragnie sie zobaczy¢ Hosti¢ konsekrowana, aby nie umrzec
w tym dniu, niesie sie Ja w procesji, by zapewnic sobie zdrowie fizyczne¥. Stad tez
zainteresowanie relikwiami Meki Panskiej (drzewo krzyza, gwozdzie, korona cier-
niowa, calun), rozwija sie tez nabozenstwo Drogi Krzyzowe;.

Chrystus jest postrzegany bardziej jako syn Maryi, niz Syn Bozy, bardziej jako
pierwszy i najwiekszy wéréd $wietych, niz Druga Osoba Tréjcy Swietej, Syn Bozy,
ktory stat sie czlowiekiem. Stowem: Chrystus poboznosci ludowej jest Chrystu-
sem historycznym, a za malo, albo wcale - Chrystusem Zmartwychwstatym, zy-
jacym dzisiaj®.

35 Novo millennio ineunte, 29.

¢ Tamze, 16.

E.Delaruelle,La Chiesa al Tempo del Grande Scisma e della crisi conciliare (1378-1449), w:
Storia della Chiesa, red. A. Fliche, V. Martin, t. XIV/2, Torino 1971, s. 949.

% Por.G.De Rosa,Cristianesimo e religione popolare, w: Pietd popolare e nuova evangelizzazio-
ne, Roma 1988, s. 19.
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W praktyce duszpasterskiej sanktuarium maryjnego nalezaloby wigksza uwa-
ge zwracac na integralnos¢ ukazywania Chrystusa, moze ze szczeg6lnym akcentem
na tajemnice Jego zmartwychwstania i zbawcza obecno$¢ w Kosciele.

Uwypuklenie tajemnicy Zmartwychwstatego w praktykach poboznosci ludo-
wej, ktore proponuje sanktuarium maryjne, ma na celu doprowadzenie pielgrzy-
moéw do osobistego spotkania z Chrystusem, zwlaszcza w proklamowanym Stowie
i sprawowanej Eucharystii. Poniewaz do sanktuarium przybywaja takze ludzie po-
szukujacy, stabo wierzacy, watpiacy, dlatego wydaje sie rzecza istotna, aby umozli-
wic im spotkanie ze stowem Bozym (w Zadnym nabozenstwie nie powinno go za-
brakngc¢), tak, by stworzy¢ przestrzen dla bezposredniego spotkania z Chrystusem
zmartwychwstatym. Ikona takiej sytuacji duszpasterskiej jest spotkanie uczniow
z Chrystusem w drodze do Emaus. Liczni pielgrzymi sg do nich podobni i bardzo
czesto przezywajg tez podobne doswiadczenie, ktoére streszczaja stowa: ,,Czy serce
nie palato w nas, kiedy rozmawiatl z nami w drodze i Pisma nam wyjaénial?” (Lk
24, 32). Mozna tez zaobserwowac, Ze sanktuarium nawiedzajg ludzie, ktérych pro-
wadzi do ,,miejsca swietego” nieokreslone, nawet przez nich samych, pragnienie
zrewidowania swojego zycia. Jan Pawel II powie o nich jako o tych, ktérzy ,,nie za-
wsze s3 wierni programowi zycia chrzescijanskiego” i maja ,,niepelng wizje wiary’,
dlatego tym bardziej ,trzeba [ich] stara¢ sie doprowadzi¢ do Zrédia kazdej poboz-
nosci: do Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, Zbawiciela™®.

Owocem spotkania ze Zmartwychwstalym jest radykalna zmiana stylu zycia,
rodzi si¢ zywsza wrazliwos¢ na drugiego czlowieka i jego potrzeby. W tym kontek-
scie nalezaloby umiesci¢ tradycyjna ofiarnos¢ pielgrzyméw w sanktuarium, ktéra
nieustannie powinna by¢ oczyszczana z malo chrzescijanskich intencji (np. ztoze-
nie ofiary jako warunek wystuchania prosby i otrzymania taski), a kierowana na
stuzenie innym, wtasnie dzigki sktadanym ofiarom. Wydaje sie rzeczq stuszng, aby
ofiarnos¢ pielgrzymow nie byta wykorzystywana jedynie na rozwdj infrastruktury
sanktuarium, ale pierwszenstwo nalezy przyznac¢ dzialalnosci charytatywno-forma-
cyjnej, ktérg nalezy postrzegac w perspektywie kultycznej. Warto tutaj przywotaé
wskazania Kongregacji Kultu Bozego: ,,Ztozone «na cele kultu» ofiary naktada na
Zarzad sanktuarium réwniez obowigzek ich «wykorzystania kultycznego», w pelni
odpowiedzialnego i zrozumialego dla wiernych. Trzeba rzeczywicie spozytkowaé
te dary, przejaw wiary i milosierdzia, jako prawdziwe dziekczynienie Bogu. Dla-
tego zlozone przez wiernych ofiary mozna przeznaczy¢ na: a) dziatalnoséé stuzaca
dobru ludzi, zwlaszcza biednym i potrzebujacym, znanym i nieznanym, szkotom,
szpitalom i odrodkom rehabilitacyjnym; b) utrzymanie alumnéw seminarium; c)
wzrost kultu Bozego, na modernizacje i remont sanktuarium, konserwacje dziet
sztuki, na renowacje szat i sprzetu liturgicznego™.

®Jan Pawel II,Odpowiedzialnosé za innych, s. 116.
WP 89.
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Zachowanie powyzszej kolejnosci w spozytkowaniu ofiar pielgrzymoéw bedzie
mialo charakter formacyjny w stosunku do poboznosci ludowej, ktéra jest zwykle
bardziej sktonna do przywigzywania wigkszej uwagi do strony zewnetrznej zycia
religijnego (takze kultu), niz konkretna pomoc potrzebujacym. Jako przyklad niech
postuzy fakt, ze w niektérych krajach zbierane pieniagdze z racji $wiat patronalnych
s3 wykorzystywane do uswietniania uroczystosci (dekoracje, sztuczne ognie), ani-
zeli pomoc cierpiacym i glodujacym cztonkom tej samej wspdlnoty parafialnej.

Jesli zachowa si¢ wlasciwg kolejno§¢ woéwczas poboznosé ludowa nie alienuje
z zycia codziennego i nie zamyka w kregu tylko wlasnych spraw i problemow, ale
otwiera na $wiat, ktéry winien przeciez by¢ przedmiotem troski kazdego chrzesci-
janina. Sobor wypowiedzial sie w tym zakresie bardzo wyraznie: ,,Rados¢ i nadzie-
ja, smutek i trwoga ludzi wspolczesnych, zwlaszcza ubogich i wszystkich cierpia-
cych, sa tez radoscia i nadzieja, smutkiem i trwoga uczniéw Chrystusowych; i nie
ma nic prawdziwie ludzkiego, co nie mialoby oddzwieku w ich sercu™'.

Autentyczna wiara w moc Zmartwychwstatego stanowi Zrédlo oczekiwania
zbawienia, ktore jest Jego darem, a nie owocem wysitku cztowieka. Owszem, nale-
zy przyznac, Ze ,religijnos¢ ludowa szuka spontanicznie Boga, ktéry ma moc od-
pusci¢ grzechy’, za$ ,wedlug swiadectw, to wlasnie zdaje sie stanowi¢ pierwsza
i najusilniejsza prosbe, w ktorej lud przejawia swoj zmyst religijny: chodzi mu o
wyzwolenie sie ze $wiadomosci grzechu™*, Niemniej jednak nie zawsze wigze sie
to z pragnieniem autentycznej przemiany zycia. I tutaj pojawia si¢ nowe zagad-
nienie i nowy problem.

SANKTUARIUM MARYJNE A POSZUKIWANIE ZBAWIENIA

Czy poboznos¢ ludowa jest droga zbawienia? Czy jest ono pojmowane w sen-
sie chrzescijanskim? Wydaje sie, Ze takie pytania trzeba postawi¢, obserwujac wie-
lorakie przejawy poboznosci ludowe;j.

Otéz, okazuje sie, ze czesto w poboznosci ludowej zbawienie jest pojmowa-
ne bardziej jako wyzwolenie z doczesnych klopotéw lub uchronienie przed nimi,
anizeli jako wyzwolenie z grzechu i uczestnictwo w zyciu Bozym. Bardziej ocale-
nie od zla doczesnego, anizeli od zla grzechu, bardziej koncentruje sie na znale-
zieniu szczesdcia na ziemi, niz trosce o szczescie wieczne w niebie. Dominuje za-
tem pojecie zbawienia w kategoriach czysto doczesnych. Stad zdecydowana prze-
waga pro$b w sprawach doczesnych (zdrowie, opieka, zdanie egzaminu, znalezie-
nie pracy, zachowanie od nieszczes¢, itd.), a takze przekonanie o swoistej ,,specja-
lizacji Swietych”

" KDK 1.

“2B.Testa, Religijnos¢ ludowa w nauczaniu Jana Pawta II, Communio 8(1988) nr 5, s. 126.
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Praktyki poboznosci ludowej czasami wyraznie zdradzaja gteboka potrzebe
obroncy, ktérego przychylnosé¢ chce si¢ zjedna¢, aby ,ocalit od”, albo tez wypro-
si¢ jego interwencje w trudnej sytuacji. Jesli zabraknie w tej postawie chrzescijan-
skiej uleglosci wobec woli Bozej, to w jej miejsce wkracza kosmologiczna koncep-
cja bostwa (Deus ex machina) i ,zbawcza” w takim sensie, ze Bog (Maryja lub jakis
swiety) stuzy czlowiekowi, aby mogt on zrealizowa¢ swdj projekt zycia, co czesto
wiaze si¢ z narzucaniem swojej woli Bogu, naktanianiem Go do okre$lonego dzia-
lania. Mozna taka postawe zaobserwowac w przywigzaniu do pewnych form mo-
dlitwy, ktdre - jesli zostang zachowane - to skutecznie wpltynie ona na pozytyw-
ng (czyli zgodng z wolg czlowieka) odpowiedz Boga. Oczywiscie odstania sie tu-
taj mentalno$¢ magiczna.

Czesto otrzymanie laski wigzane jest bardzo $cisle z uczestnictwem w jakims
rycie religijnym, ze spelnieniem jakiej$ praktyki poboznej, a nie - zasadniczo - z
uczestnictwem w sakramentach pokuty i Eucharystii. Ryty ,religijne” zastepuja sa-
kramenty ,,chrzescijanskie”, np. wazniejsze jest uczestnictwo w procesji niz we Mszy
sw. (uczestnicy czekajg na zewnatrz kosciola, aby potem wzia¢ udzial w proces;ji).

Relacje z Bogiem, Maryja, Swietym mozna tez okresli¢ jako merkantylna, we-
dlug zasady: do ut des. Za taske Boza trzeba zaplaci¢, nie ma nic za nic. Poboznos¢
ludowa wykazuje duze braki w rozumieniu zbawienia, taski jako bezinteresownego
daru Boga. Cho¢ dar faski domaga si¢ ludzkiej wspolpracy, ktorej istota jest zywa
wiara, to jednak w poboznosci ludowej liczy sie przede wszystkim ludzkie dzia-
tanie. Na Boza przychylnosc¢ trzeba zastuzy¢, wrecz kupi¢ (sacrum commercium).
Wazniejsza jest inicjatywa czlowieka, niz bezinteresownos¢ daru Bozego. Bardziej
ilo$¢, niz jakos¢ modlitw.

Nic dziwnego, ze same praktyki pobozne, doktadnie spetniane, widziane sg jako
skuteczne, by co$ otrzymac. Nacisk na formalizm i zewnetrzna strone rytu sprawia,
ze moga go spetnia¢ nawet ci, ktérzy wiary wcale nie traktujg serio, a przynajmniej
nie jako najwazniejszej w zZyciu. W tym kontekscie wiara pojmowana jest jako spet-
nianie praktyk, ale nie jako przylgniecie do woli Boga... To wlasnie poprzez uczest-
nictwo w rycie, w religijnych obrzedach poboznos¢ ludowa wyraza swojg wiare.
Obecnosc jest jego stowem. Wierzy¢ to znaczy czuc sie katolikiem. To wiara in fide
Ecclesiae, a nie wiara osobista. Przez uczestnictwo w rycie, czegos oczekuje si¢ od
Boga (np. chrzest dziecka, aby si¢ dobrze chowalo...). Jest w takiej postawie bardzo
glebokie pragnienie Boga, cho¢ skazone magicznym traktowaniem Go.

Obraz Boga takze ma wplyw na przezywanie Jego zbawczego dziatania. Jesli
Bog jest pojmowany jako grozny Sedzia, ktéry udziela taski tylko za cene §lubow,
praktyk dokladnie spelnionych, to taki czlowiek bedzie za wszelka cene realizowat
wszystko, do czego zobowiazala go okreslona praktyka, badZ polecenie objawiaja-
cej si¢ Matki Bozej... Tutaj mozna dostrzec zrédlo przywiazania do pewnych po-
staw, a zarazem trudnosci w akceptacji czegos innego, co sugeruje lub poleca wia-
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dza koscielna. Np. jesli chodzi o sposdb przyjmowanie Komunii §wietej, to rzeko-
me objawienia Matki Bozej w Olawie majg wigkszy autorytet, niz sam papiez...

W poboznosci ludowej istnieje sklonno$¢ do fatalizmu i pesymizmu co do
przysztoici... Latwo o poczucie zagrozenia, co popycha do szukania w kim$ opar-
cia, a takze zainteresowania si¢ proroctwami, przepowiedniami... Staba wiara w
zwycigstwo dobra nad ztem. Wydaje sie, ze u zrodet tej postawy sa, wspomniane
juz, braki w wierze w zmartwychwstanie Chrystusa.

Jakze fatwo wtedy ulega¢ wptywom lideréw, okreslanych ,,charyzmatycznymi”
przywddcami, mie¢ poczucie, Ze ktos sie interesuje, broni, wyjasnia §wiat wedlug
klucza: to biale, a tamto czarne. Takim liderem moze by¢ swiety patron miejsco-
wosci, w ktorej sie mieszka (deus loci). On jest najwazniejszy, a potem dopiero Bdg,
Maryja, biskup, proboszcz... Dzisiaj, w dobie srodkdw masowego przekazu, ,potrze-
ba”lidera zakorzeniona w religijnosci ludowej znajduje swoje spetnienie w uznaniu
jakiego$ konkretnego czlowieka za autorytet moralny w kazdej dziedzinie zycia.

Na pewno w tym zakresie duszpasterskie oddzialywanie sanktuarium nie jest
latwe, wymaga duzo cierpliwosci, dlugomyslnosci, wstuchiwania si¢ w glos poboz-
nosci ludowej, uczenia sie jej jezyka, tak, by oczyszczac jq przez stala ewangeliza-
cje i katechizacje. Czyms$ waznym jest dbanie o to, aby nabozenstwa proponowa-
ne przez sanktuarium mialy oprécz aspektu poboznosciowego takze formacyjny,
o czym przypominal II Polski Synod Plenarny: ,,Wszystkie nabozenstwa maryjne
winny mie¢ charakter formacyjny, a nie tylko poboznosciowy”®. Oczywiscie, na-
lezy to wskazanie rozszerzy¢ na inne nabozenstwa, nie tylko maryjne...

Trzeba unika¢ samooszukiwania sie, czyli widzenia tego, co sie chce widzie¢,
zamiast spojrze¢ krytyczniej i glebiej, nie zadawalajac si¢ zbytnio tym, co z ze-
wnatrz wyglada imponujaco i pieknie... Np. wzrost liczby spowiedzi i Komunii sw.
w sanktuarium moze uspokoi¢ jego opiekundw, ze kult Matki Bozej, czy swigtego
patrona jest dobrze ustawiony, bo ,,prowadzi” do praktyki sakramentalne;j. (Cho¢-
by tez pierwsze piatki miesiaca: sakramenty podporzadkowane zbieraniu wyzna-
czonej liczby pigtkdw, czemu nie zawsze towarzyszy pragnienie nawrocenia...).
Nie pojawia sie juz watpliwos¢, ze owa praktyka moze by¢ i jest czasem traktowa-
na instrumentalnie, po to, aby otrzymac poszukiwang taske od Maryi czy swigte-
g0, czy tez po to, aby spelni¢ warunki nawiedzenia sanktuarium, z czym wiaze si¢
wlasnie spowiedz. Niedostrzeganie tego problemu sprawia, ze wtedy traci si¢ oka-
zje, aby ewangelizowac taka postawe (np. spowiedzi powierzchowne moga by¢
okazja do nawiazania dialogu i gtebszej refleksji nad zyciem, a mozna tez potrak-
towac je bez zaangazowania, myslac sobie: ,dluga kolejka, a tu nic nie ma wazne-
go”; wlasnie moze tu jest co$ bardzo waznego: brak pragnienia nawrdcenia, samo-

9 I Polski Synod Plenarny, nr 59.
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zadowolenie ze swojego zycia, zamykanie oczu na Ewangelie...). W tym zakresie
istotne byloby przygotowanie do sakramentu pojednania, dobrze prowadzone na-
bozenstwa pokutne.

Owszem, zdarza sie, Ze sanktuarium nawiedzaja ludzie bez gtebszej motywa-
cji wiary, ale gdzie$§ w glebi ich serca jest tesknota za Bogiem, za glebszym sensem
zycia... Czy mozna powiedzie¢, ze dziala w nich taska chrztu §w.? Na pewno tak.
Warto wsrdd pielgrzymoéw budzi¢ swiadomo$¢ bycia ochrzczonym, zanurzonym
w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, w Jego zwyciestwo nad grzechem i $mier-
cia... To fenomen sanktuarium sprawia, ze idg do spowiedzi... Mamy glebokie na-
wrocenia obok prawie magicznego korzystania z sakramentow!

Waznym znakiem (bardziej niz obraz?) jest konfesjonal i czekajacy na peni-
tentow kaptan. Dlatego nie jest najlepiej ukrywac konfesjonaly w oddzielnych ka-
plicach, pomieszczeniach. Owszem, szukac¢ ciszy i spokoju, ale nie pozbawiac tych,
ktérzy przychodza (chwiejni w wierze, cho¢ nie tylko...) takiego znaku jak kolej-
ka przy konfesjonale...

W religijnosci ludowej obserwujemy duza wrazliwos$¢ na wszystko, co cudow-
ne i nadzwyczajne. Taka postawe nalezy ewangelizowa¢, uswiadamiac istotny zwia-
zek miedzy wiarg a cudem. Ponadto, byloby dobrze w jakis sposob eksponowac
nie tylko znaki cudownych uzdrowien fizycznych, ale tez duchowych. Nie pod-
kres§la¢ cudowno$ci miejsca, bez odniesienia go do zrédta, czyli Boga. Wiazaé cu-
downe wydarzenia z historii sanktuarium z koniecznoscia wiary i dzialaniem Bo-
zej Opatrznosci. Nalezaloby tez zwrdcic szczegdlniejsza uwage na modlitwe dziek-
czynienia, uwielbienia i adoracji.

Poniewaz w poboznosci ludowej wobec Maryi i $wietych dominuje posta-
wa proszenia o wstawiennictwo, dlatego w duszpasterskim oddzialywaniu nalezy
bardziej akcentowac i dowartosciowac nasladowanie. Maryja jest odczuwana jako
zywa osoba i kochana, dlatego nalezy uczyni¢ to punktem wyjscia, aby ukazaé Ja
jako starszg Siostre w wierze, wzdr do nasladowania. Poszukiwanie cudownosci
i skutecznosci sprawia, Ze $wieci sg czczeni nie z racji ich $wietosci, ale cudéw, kto-
rych ,,dokonujg’; sanktuaria natomiast sg uczeszczane nie tyle z mitosci do Matki
Bozej, co z racji zwiazanej z nimi stawy cudownych wydarzen.

ZAKONCZENIE

Zozono$¢ probleméw poboznosci ludowej wymaga przemyslanego programu
duszpasterskiego w sanktuarium maryjnym. Spontaniczno$¢ poboznosci maryjnej
nie powinna uspokaja¢ duszpasterzy, ale mobilizowa¢ do jej ewangelizowania w du-
chu nauczania Kosciota. To zadanie stale aktualne i na pewno niefatwe. Niemnie;
jednak odpowiedzialnos¢ za Koscié! i jego maryjne oblicze stanowi inspiracje do
podejmowania wszelkich dzialan, ktére pogtebia i ubogaca poboznosé ludowa.
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Kluczowe pytanie dla duszpasterstwa sanktuaryjnego, ktore rozstrzyga o ksztat-
cie sanktuarium maryjnego, nie dotyczy tylko tego, jaka Maryje ukazujemy piel-
grzymom, ale przede wszystkim, jaki obraz Boga jest proklamowany. Od niego za-
lezy uchronienie si¢ od mariocentryzmu i splycania doswiadczen, ktdre s osiagal-
ne w poboznosci ludowej. Bardzo cenna dla jej ksztaltowania jest swego rodzaju
komplementarnos¢ doswiadczen pielgrzymkowych. Mozna jg zobaczy¢ na przy-
kladzie trzech swiatyn, uznanych przez Konferencje Episkopatu Polski jako wota
narodu Polskiego na Jubileusz Roku 2000: $wiatynia Bozego Milosierdzia w Kra-
kowie-Lagiewnikach jako ikona Boga, ktory zbawia cztowieka i milosiernie po-
chyla sie nad jego losem, $wiatynia Bozej Opatrznosci jako ikona Boga, ktory jest
Panem historii i wdzigcznosci czlowieka za otrzymane dary, swiatynia Matki Bo-
zej, Bolesnej Krdolowej Polski w Licheniu jako ikona Matki i Krolowej, ktdra glo-
si Boze milosierdzie, doswiadcza go pod krzyzem i jest narzedziem w opatrzno-
sciowym planie Boga wobec ludzkosci. Te trzy pielgrzymkowe miejsca moga po-
magaé w ewangelizowaniu poboznosci ludowej i stuzy¢ jednosci, zakorzenionej w
Jezusie Chrystusie.



