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) TRUDNOSCI NA MODLITWIE ROZANCOWE]
SW. TERESY OD DZIECIATKA JEZUS W SWIETLE
LISTU APOSTOLSKIEGO ,,ROSARIUM VIRGINIS MARIAE”

1. WSLUCHANIE SIE W SWIETE]J TERESY TRUDNOSCI
Z MODLITWA ROZANCOWA

Prawda o problemach swietej Teresy od Dzieciatka Jezus z modlitwa
rézancowq byla zrecznie ukrywana przez jej siostry od czasu $mierci $wietej
karmelitanki. Podczas redagowania ksigzki Dzieje duszy, gorliwy wydawca
skorzystal z tekstow autobiograficznych, dostosowujac je do wlasnych ideatow
karmelitanskiego zyciorysu. Miedzy innymi usunieto z jej pism wszystko, co nie
pasowato do tego wzoru'. To prawda, iz Swieta modlila sie codziennie rézancem,
pomimo ze w ksigzce znajduja sie akapity, w ktorych wyrazita nieche¢ do mo-
dlitwy rézancowej lub pisala o trudnosciach jakie miala podczas modlitwy. Czy
w nalegajacych poleceniach 6wczesnego Kosciota tkwi przyczyna lekcewazenia
narzekan $wietej i usuniecia odpowiednich akapitow?? Jesli chodzi o rézaniec,
w pierwszym wydaniu Dziejow duszy, w 1898 roku, rok po jej smierci, image
Teresy, zostaje znacznie ulepszony. Na tytulowej stronie wida¢ wspaniale zdjecie
Tereni, pelnej pogody ducha i prawie usmiechajacej sie, trzymajacej spokojnie
w rece rozaniec®. Dzieki temu podwodjnemu ,makijazowi” kazda watpliwos¢
zniknela. Swieta, teraz catkowicie ulegta nauczaniu i zaleceniom papieza Leona
XIII, zostata wywyzszona jako wzér wiernej zakonnicy, postusznej w swoich

' O manipulacji rekopisami Teresy przez jej siostry zob. ].-F. Six, Lumiére de la nuit, ed.
Du Seuil, Paris 1995.

? W r¢kopisach autobiograficznych Teresa pisze o trudnosciach na modlitwie rézancowej w
Rekopis C, 24 wers - 26 recto, Dzieje duszy, Krakow 2002, s. 314-317.

*J. Frangois de Sainte-Marie, Visage de Therése de Lisieux, Lisieux 1961, s. 28
i 73, dok. nr. 37. Zdjgcie faksymile pierwszej strony wydania 1898 r. w Teresa z Lisieux, red.
K. de Meester, Krakow 1996, s. 268, nr 187.
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codziennych praktykach Kosciolowi. Obraz jej popularnej poboinosci zostat
wyniesiony przez opatrzno$ciowy znak. Chociaz zmarta 30 wrzeénia, a zostala
pochowana 4 pazdziernika, wspomnienie liturgiczne $wietej Teresy od Dzie-
cigtka Jezus jest 1 pazdziernika. W ten sposdb Swieta jest brama rozpoczynajaca
miesigc rozanca swietego*.

Mozna sobie wyobrazié, jakie zdziwienie przyniosto wydanie doktadnych
tekstow autobiograficznych w 1956 r., ukrywanych przez p6t wiekw’. Duchowi
komentatorzy nie unikneli sprzecznosci, wyciagajac wnioski duszpasterskie na
granicy paradoksu. Jeszcze bardziej wywyzszono wzorowa posta¢ Teresy, ktdra
- pomimo Ze nie lubita - modlita sie codziennie na rézancu przez cate zycie.
Tu dostrzegano jej stuszna $wieto$¢ i zastuge, zmniejszajac do minimum jej
trudnoéci odnosénie do rézanca, przypisujac je subiektywnej ocenie Swietej. Na
wyzszym etapie zjednoczenia z Bogiem, miala by¢ upokorzona roztargnieniami,
ktére dla przecietnego czlowieka sa powszechne. Argument ten stosowano, aby
zdyskredytowac glos wszelkiej krytyki wobec samego rézanca!® Niecheci Teresy,
kontrastujac z jej wytrwala modlitewna praktyka, dodawaty wigkszego autory-
tetu watpliwej zasadzie, ktéra w duchowosci uwaza za bardziej wartosciowe to,
co nam przychodzi z trudem i co nam sie¢ nie podoba. Jeszcze pod koniec XX w.

1Jeszcze pig¢ lat temu, z okazji setnej rocznicy jej $mierci, wywieszano przy polskich koécio-
tach plakat oglaszajacy miesiac ré6zanca ze zdjeciem Tereni.

5 Po polsku opublikowano po raz pierwszy opuszczone fragmenty w roku 1958, ale jeszcze
tylko jako dodatki uzupelniajgce. Te, ktére mowia o roézancu sa w Dziejach duszy, Veritas, Lon-
dyn 1958, s. 362-363, nr 386-387.

§ ,Doch es ist nich zu verwundern, dass eine so beschauliche Seele, wie die der heiligen
Theresia in ihrer Liebesvereinigung mit Gott es schwierig fand, den Geist an miindliche Gebete
un vorgeschriebene Gedanken su fesseln“. Autor uspokoi sie piszac dalej: ,,Dieser Grund fiir
Schwierichket konnte einer so erleuchteten Seele wie Theresias ausch nicht verborgen bleiben,
so dass sig sich selber zutrésten wusste®. Trudnoéci Swietej s3 argumentem apologetycznym, aby
uspokoi¢ modlacego sig, ktory narzeka, ze nie potrafi dobrze si¢ modlié: , Es mag fiir manche
ein Trost sein, zu wissen, dass es auchheiligen, wie Theresia vom Kinde Jesu, bisweilen schwer
fiel, sich wahrend des Rosenkranzes zu konzentrieren”. Autor znajduje pocieche w fakcie, ze
Teresa, jesli nie mozZe rozmysla¢ o tajemnicach rézanca, przynajmniej potrafi je przezyé. Oto
usprawiedliwienie jego poboznej ksigzki z rozwazaniami rozarca swigtego z tekstami i stowami
swietej Teresy: B. Stolz OSB, Die heilige Theresia von Lisieux und der Rosenkranz, Jestetten
1973, 5. 12-15. Krédtko i lepiej przedstawia zagadnienie rozsadny wyrok badacza karmelity: ,,Por
qué este disgusto ante una practica que en otro tiempo rezaba hasta por la calle y se supone
que con sensible fervor? La respuesta es doble: el estado de sequedad en que se encuentra desde
hace afnos y la monotonia del mismo rosario” [Dlaczego takq niechg¢ wobec éwiczenia, ktére
kiedy$ praktykowano zawsze, nawet na ulicy, mozna myli¢ z gorliwoscia?]. V.M. Blat OCD,
La espiritualidad mariana de Teresa de Lisieux, EphMar, 33(1983), s. 5-95.
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budzi zdziwienie cytat Swietej, ogloszonej Doktorem Koéciota, umieszczony
na poczatku czwartej czeéci Katechizmu Kosciota Katolickiego. Chodzi tu o jej
wypowiedZ dotyczaca istoty modlitwy: ,,Modlitwa jest dla mnie wzniesieniem
serca, prostym spojrzeniem ku Niebu, okrzykiem wdziecznoéci i milosci zaréw-
no w cierpieniu, jak i radosci” (KKK 2558). Katechizm jednak nie dodaje, ze
swieta Doktor Kosciota, natychmiast po swojej mysli, daje przykiad éwiczenia,
ktore nie pasuje w ogdle do jej pragnien modlitwy, wspominajac zniechecenia
na modlitwie r6zancowej’. Ten niewygodny problem Teresy chciano ukryé!® Nie
slyszano skarg karmelitanki, abysmy nie podejrzewali, ze trzeba by zastanowi¢
sie nad 6wczesnymi metodami duszpasterzowania, i aby$my nie mysleli, ze jej
problemy mogty wynika¢ z bledéw duchownych i pasterzy. Teresa pokazuje
nam otwarcie, Ze spos6b odmawiania rézanca zaproponowany w jej srodowisku
i mocno nakazany, nie pasuje do sposobu i mozliwoéci modlitewnych przynajm-
niej niektorych dusz (nawet niematych!).

P61 wieku po opublikowaniu catoéci rekopiséw Teresy, Ojciec Swiety Jan
Pawel Il napisatl List apostolski Rosarium Virginis Mariae. Daje w nim gleboka
refleksje o rézancu, aby zaprosi¢ do nowego sposobu odmawiana tej modlitwy.
Czy w czasie ostatnich piecdziesieciu lat, Teresa, obecnie Doktor Kosciola, zo-
stala nareszcie wystuchana, a echo jej glosu i pragnien brzmi w treéci Rosarium
Virginis Mariae?

2. ZMAGANIA TERESY NA MODLITWIE ROZANCOWE].
FRAGMENT PISM AUTOBIOGRAFICZNYCH
DOTYCZACYCH ROZANCA

Fragment ten pochodzi z rekopisu C 24 verso do 26 recto, napisany pomiedzy
3 czerwcaa 11 lipca 1897, dwa i pot miesiaca przed jej Smiercia (30 wrzeénia). Jest
to pismo skierowane do przetozonej Matki Marii de Gonzaga. Zdania usunigte
z Dziejow duszy sq tutaj podkreslone’.

7 Jej siostra pisze zwierzenie na miesigc przed $miercig Swietej: ,, Kiedy mysle, ze przez cale zycie
byto mi tak ciezko odmawiaé rézaniec!” Carnet jaune (20.8.1897), Derniers Entretiens, s. 333.

8 Méwi troche o tym D. Wider OCD, Swieta Teresa od Dziecigtka Jezus - rozmodlona, w
Boze méj, kocham Cig, Karmel, Krakéw 1996, s. 31-40. Wydaje si¢ jednak, ze autor minimalizuje
trudnosci Teresy, uwazajac je jako proste ,roztargnienia” i ,,oschtosci”, ktore zwykle towarzyszg
¢wiczeniom modlitwy, a ktore sama Swieta rozwiazuje. Autor nie podejrzewa, ze skargi Teresy
moglyby byé stuszne. O oschlodci Swietej Teresy od Dzieciatka Jesus podczas modlitwy i ich miejscu
w drodze duchowej wedlug duchowosci Karmeluzob.O. Franciszek od Niepokalanego
Poczecia OCD, Aby lepiej poznaé swietq Teres¢ z Lisieux, Krakow 1975, s. 241-244.

® Dzieje duszy [Rekopisy autobiograficzne ,A”, ,B”, ,,C"], C 24 v. - 26 r., Krakéw 2002,
s. 314-317.
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REKOPIS C 24 verso
»[...] Odpowiedzialas, ze karmelitanka
REKOPIS C 25 recto

Powinna zbawiaé dusze nie przez listy, ale modlitwa.

Dowiedziawszy sie, ze tego chce Jezus, powiedziatam do s. Marii od Trojcy
Swietej: «Wezmy sie, zatem do dziela i médlmy sie wiele! Jaka to bedzie rados¢,
jezeli do konca postu zostaniemy wystuchane? O! Jak nieskonczone jest mito-
sierdzie Pana, ktory zechcial wystucha¢ modlitwy swych dzieci...».

[...] Jakze, wiec wielka jest potega Modlitwy! Mozna by rzec, ze to krélowa,
ktéra ma w kazdej chwili wolny dostep do kréla i moze otrzymac wszystko, o
co prosi. Aby zosta¢ wysluchanym, nie trzeba koniecznie odczytywac z ksigzki
pieknej formutki, utozonej na dang okolicznos¢; gdyby tak bylo... niestety! jakie
bylabym godna pozalowania!...

Poza Oficjum Pariskim, ktére odmawiac jestem tak bardzo niegodna, nie mam
odwagi zmusza¢ sie do wyszukiwania pieknych modlitw w ksiazkach; od tego
az glowa mnie boli, tak ich jest duzo... a poza tym wszystkie sa bardzo pigkne,
jedna ladniejsza od drugiej... Nie zdotam odmawia¢ wszystkich, a nie wiedzac,
ktora z nich wybraé, postepuje jak dzieci nie umiejace czyta¢: méwie Dobremu
Bogu po prostu, co chce Mu powiedzie¢, nie silac si¢ na piekne zdania, a On
mnie zawsze zrozumie... Dla mnie modlitwa jest wzniesieniem serca, prostym
wejrzeniem ku Niebu, okrzykiem wdziecznosci i milosci zaréwno w cierpieniu,
jak i w radosci; na koniec jest to cos

(REKOPIS C 25 verso)

wielkiego, nadprzyrodzonego, co rozszerza ma dusze i jednoczy mnie z
Jezusem.

Nie chcialabym jednak, moja ukochana Matko, bys sadzita, ze wspélne
modlitwy w chérze albo w ermitazu odmawiam bez nabozenstwa. Przeciwnie,
bardzo kocham wspolne modhth, bo Iezus obiecat by¢ posréd tych, ktorzx sie

jednak zostaje sama (wstydze sie to wyznac) odmawianie rézanca kosztuje mnie
wiecej niz uzywanie narzedzi pokutnych... Czuje, ze tak 7le go odmawiam! Musze
zadawac sobie gwalt, by rozmyslac o tajemnicach rézancowych; nie moge skupic
mysli... i Dugi czas smucilam sie tym brakiem poboznosci, ktéry mnie zadziwial,
bo tak bardzo kocham Najswietszq Panne, Ze powinnam z fatwoscig odmawia¢
ku Jej czci modlitwy, tak Jej mile. Teraz juz mniej sie martwie; mysle, ze skoro
Krélowa Nieba jest mojg Matka, jest zadowolona, widzgc moja dobra wole,

Nieraz, kiedy méj umyst pograzony jest w tak wielkiej oschlosci, ze niemoz-

liwoscia staje sie dla mnie wydobycie z niego chocby jednej mysli jednoczacej
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mnie z Dobrym Bogiem, odmawiam bardzo powoli ,,Ojcze nasz”, a potem Po-
zdrowienie Anielskie; wowczas te modlitwy porywaja mnie i karmia ma dusze

o wiele lepiej, niz gdybym odmdéwita je setki razy, ale z pospiechem... f

—a s

Najswietsza Panna okazuje mi, Ze nie jest na mnie zagniewana;
(REKOPIS C 26 recto)

nie omieszka opiekowa¢ sie mna, ilekroé Jej wzywam. Kiedy ogarnia mnie
niepokdj, zamieszanie, natychmiast zwracam sie do Niej i zawsze zaopiekuje
si¢ mymi sprawami jak najczulsza Matka. Ilez to razy przychodzi mi Ja wzywac
podczas rozmowy z nowicjuszkami i mam moznos¢ odczué blogostawienstwo
[ej macierzynskiej opieki!...”.

3. TRUDNOSC CHARAKTERU MARYJNEGO

Analiza tekstu Teresy pokazuje nam rozne typy jej trudnosci. Budza one
u nas watpliwosci o nieprawidlowe duszpasterstwo modlitwy tamtego czasu.
Warto byloby przedstawic je dla refleksji dzisiejszym teologom duszpasterstwa
modlitwy rézancowe;j. Fakt, Ze przez dlugi czas skargi swietej karmelitanki byly
niestusznie ukrywane, a wiec, niepowaznie wystuchane, prowadzi nas do spraw-
dzenia, czy nareszcie w RVM znajdziemy odpowiedzi na trudnosci Teresy; czy
wskazowki, doswiadczenia Doktora Kosciola sg wziete pod uwage, czy tez nie.

Akurat wérdd tych trudnosci jest jedna, ktéra ma charakter specyficznie
maryjny i ktora nalezy przedstawié na obecnym Sympozjum na temat modlitwy
rézanicowej. Chodzi o to, czy z maryjnego punktu widzenia RVM odpowiada
na przejmujace skargi Teresy oraz czy rozwiazuje jej trudnosé?

TRUDNOSC

O MARYJNOSCI SRODOWISKA TERESY. RELIGIJNE RELACJE WIERNEGO
Z NAJSWIETSZA DZIEWICA, KROLOWA NIEBA - CZY ONA SIE GNIEWA?

ROZWIAZANIE TERESY

UWAZA, ZE MARYJA, WIECE] NIZ WYMAGAJACA KROLOWA, JEST ,MAT-
KA DUCHOWA OSOBISTA”, KTORA PRZEWODNICZY, OPIEKUJE SIE, ZNA DO-
BRA WOLE SWOICH DZIECI.

Podejrzenie, ze Matka Boza mogta by¢ na Terese ,zagniewana” nie jest
czysto retorycznym pytaniem. To nurtowalo czesto ja, jej glowe... i serce! Przez
dtugi czas powodowalo niepokdj, nawet ciezkie zasmucenie: ,,Dlugi czas smu-
citam sie tym brakiem poboznosci”; ,teraz juz mniej si¢ martwie” Wszystko to
dotyczylo wlasnie odniesien religijnych Teresy do Najswigtszej Panny Maryi,
dodatkowo zakldconych przez klopot z odmawianiem rézanca. Aby pokonac
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te trudno$¢ Teresa musi znalezé¢ odpowiednia droge. Oto jej rozumowanie:
»leraz juz mniej sie¢ martwie; mysle, ze skoro Krélowa Nieba jest moja Matka,
jest zadowolona, widzac moja dobra wole. [...] Najswietsza Panna okazuje mi,
Ze nie jest na mnie zagniewana; nie omieszka opiekowa¢ si¢ mna, ilekro¢ Jej
wzywam. Kiedy ogarnia mnie niepokdj, zamieszanie, natychmiast zwracam sie
do Niej i zawsze zaopiekuje si¢ mymi sprawami jak najczulsza Matka. Ilez to razy
przychodzi mi Ja wzywaé podczas rozmowy z nowicjuszkami i mam moznos¢
odczu¢ blogostawienstwo Jej macierzynskiej opieki!...”

Jaki ma sens to rozumowanie w maryjnoéci Swietej? Droga maryjna Teresy
jest dzisiaj dosy¢ dobrze badana'®. Aby usytuowac Maryje w swoim duchowym
widzeniu oraz przedstawic relacje Maryi do czlowieka wierzacego, karmelitan-
ka uzywa potrdjnej perspektywy: biblijnej, antropologicznej i duszpasterskiej'.
Swieta Doktor Kosciota pragnelaby, zeby Maryja zostala gloszona w kazaniach
z tych trzech punktow widzenia:"

1. Aby rozumie¢, jaka jest rola Maryi w Bozym planie oraz jak odnosi sig
Ona do niej samej, karmelitanka pozostawi na boku wszystko, co nie pochodzi
z Pisma Swietego, a szczegdlnie z Ewangelii'*.

2. Odkryje Maryje przede wszystkim jako wierzaca (na wlasnej drodze
wiary, nawet wérdd nocy), ktéra wypelinia wole Boza.

3. Dlatego tez, a jest to zadanie, ktére Bog Jej powierzyl, Maryja spetnia
podwodjne macierzynstwo - Boze oraz duchowe. Duchowe macierzynstwo
dotyczy gleboko relacji Maryi z Teresa, bo Maryja zna swoja cérke, rozumie
ja w jej niedoskonalosci, opiekuje sie nia, gdy uczy si¢ chodzenia po jej malej
drodze™.

Wyznania o rézancu Teresy znajdujg sie w rekopisie autobiograficznym C,
napisanym przy koncu jej krétkiego zycia. Jest juz wtedy bardzo chora. Pisze od
3 czerwca do 11 lipca 1897 r. Troche wczesniej, w maju, opracowala to, co nazwa-
no jej ,Testamentem maryjnym”; niezwykly poemat pelen uroku, zawierzony

1 Najlepsze badanie dotyczace maryjnosci Teresy to C. R. Armstrong, Under the veil
of the Virgin: Saint Thérése and the Blessed Virgin Mary, w Marian Library Studies New Series
26, 1998-2000, s. 103-263.

"V.M. Blat OCD, La espiritualidad mariana de Teresa de Lisieux, EphMar, 33(1983), s. 94.

12 Nalezy wzia¢ pod uwaga notatki napisane przez jej siostr¢ wyraZajace pragnienie innego
maryjnego kaznodziejstwa. Novissima verba, Office Central de S. Thérése de I'’E. J., Lisieux 1929,
s. 145-158.

BC.R. Armstrong, Under the veil of the Virgin: Saint Thérése and the Blessed Virgin
Mary, s. 237.

UT, Ruocco, Laspiritualita mariana in Teresa di Lisieux, w: Maria icona della tenerezza
del Padre, Sassone (Roma) 1989.
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Matce Bozej. To niejako wielki hymn liturgiczny ztozony z 25 stanc - dwustu
wierszy aleksandryjskich. Jego tytut, Pourquoi je t'aime, Marie - ,,Dlaczego ko-
cham Cig, Maryjo!” zgadza si¢ z jej wolaniem o miloé¢ do Matki Bozej, wyra-
zanym w wyznaniu o trudnos$ciach z rézancem. Protest ten nie jest retorycznym
usprawiedliwieniem zakonnicy wobec jej niezdolnosci. Swieta sama podkresla
odnosne stowa, aby wyrazi¢ ich wage: ,,mnie zadziwial, bo tak bardzo kocham
Najswigtszq Panng”'*. W poemacie karmelitanka wchodzi w glebig roli Maryi w
Bozym planie objawionym w Ewangelii. Pomimo ze Maryja jest jeszcze uwazana
za ,,Krélowa Niebios”, Terenia wpatruje sie w Nia jako w ,,Matke”. Zgadza si¢ to ze
stowami napisanymi przez siostre, a pochodzacymi od Teresy, z datg 23 sierpnia
1897 r.: ,Wiadomo dobrze, ze Najswietsza Dziewica jest Krolowa nieba i ziemi,
lecz Ona jest bardziej matka niz krolowg [...]” W jej wyznaniach o trudnosci z
rézancem pisze Swieta Doktor Kosciota: , Teraz juz mniej si¢ martwie; mysle,
ze skoro Krolowa Nieba jest mojg Matka, jest zadowolona, widzac moja dobra
wole™®. Od pierwszej stancy swojego poematu wyraza Teresa pragnie wyttu-
maczenia, dlaczego wielkos¢ Maryi nie budzi u niej zadnego leku. Dlatego tez
dla niej pierwszenstwo ma relacja matka-cérka'’. Dla Tereni stowo ,,matka” ma
szczeg6lna konotacje, odnoszaca sie do jej zyciorysu, tj. Smierci mamy, kiedy
miala ona cztery lata. Mowiac o Najswietszej Maryi Pannie, w poemacie uzywa
slowa ,, matka” dwadziescia jeden razy, czternascie odnosnie do Teresy, a siedem
do Jezusa. Wyraz ,twoje dziecko” jest stowem kluczem, i nim konczy si¢ poemat.
Faktycznie jest to hasto, ktére ogarnia zyciorys Swietej'®. Dla niej mie¢ Maryje
za matke oddala wszelki lek. Poniewaz matka jest obecna w przebiegu nauki
dziecka, zna jego stabosci i chwiejno$¢. 9 maja 1897 r., w miesiacu jej poematu,
pisze do korespondujacego z nig misjonarza o. Roullanda: ,,Jakaz to rado$¢, gdy
pomysélimy, Ze Najswietsza Panna jest Matka nasza! Skoro Ona nas mituje, a zna
stabo$¢ nasza, czeg6z mamy si¢ lekac?”" Jej mysl zgadza sie z mysla wyrazang
w rekopisie autobiograficznym: ,;skoro Krélowa Nieba jest mojq Matka, jest
zadowolona, widzac moja dobrg wole”.

1S Poezje 54. Wersja polska w: Dzieje duszy, Krakow 2002, s. 468-474. Zob. komentarz po-
ematuw: C.R. Armstrong, Under the veil of the Virgin: Saint Thérése and the Blessed Virgin
Mary, s. 202-234.

1¢ Novissima verba, Office Central de S. Thérése de I’E. ]., Lisieux 1929, notatki z dnia 23 sier-
pnia 1897, s. 156. Wersja polska w: Dzieje duszy, Krakéw 2002, s. 380.

'7 Pourquoi la pensée de ta grandeur supréme / ne saurait @ mon dme inspirer de frayeur [...] Si je
contemplais dans ta sublime gloire / [...] que je suis ton enfant je ne pourrais le croire. Poezje 54, 1.

8 C.R. Armstrong, Under the veil of the Virgin: Saint Thérése and the Blessed Virgin
Mary, s. 205.

19 LT 202. Wersja polska w: Dzieje duszy, Krakéw 2002, s. 459.
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Nalezy uwazaé, ze maryjne argumenty Teresy odnoénie do trudnosci w
rézancu nie sa przypadkowe. Wydaje sie, ze od jakiego$ czasu ksztaltuje si¢ w
jej sercu jaki$ obraz Maryi, ktéry pozwoli jej rozumowaé mniej wigcej w ten
sposob:

»Biorac za Zr6dlo Ewangelie, wedrujac z Maryja Jej droga wiary, uwazam,
ze pomimo iz Ona jest naprawde Krolowa, jest przede wszystkim Matka. Matka,
nawet bedac Krélowa, ma przyja¢ niedoskonala poboznos¢ dziecka. Moze tak
nie bytoby, w przypadku holdu podwladnego do swojej Pani*®. Dlatego tez moje
porazki podczas modlitwy rézancowej nie moga by¢ przyczyng zasmucenia
ani wstydu, lecz okazjg zaufania oraz gwarancjg opieki. «Najswigtsza Panna
okazuje mi, Ze nie jest na mnie zagniewana; nie omieszka opiekowac si¢ mna.
Kiedy ogarnia mnie niepokdj, zamieszanie, natychmiast zwracam si¢ do Niej
i zawsze zaopiekuje sie mymi sprawami jak najczulsza Matka»”

U Teresy dystans pomiedzy modlacym si¢ a Maryja jest istotnie skrécony.
To rozprasza wszelki lek. Jednak zostaje u niej jakis peten swietego holdu sza-
cunek, ktory nie pozwala na banalizowanie stosunku macierzynsko-dziecigcego
z Matka Boga. Chodzi o ostatnie maryjne zawierzenie, napisane za obrazkiem
Najswietszej Pani Zwyciestw. Nosi ono date 8 wrzesnia 1897 r., w $wieto Na-
rodzenia Najswietszej Maryi Panny, dwadziescia dwa dni przed jej $miercia.
Wrazenie robi jej drzgce pismo, ktore wyraza zdecydowanie ostateczne prze-
konanie Teresy: ,,O Maryjo, gdybym byla Krélowa Nieba, a Ty bylaby$ Teresa,
chcialabym by¢ Teresa, abys Ty byta Krolowa Niebal!!”?!,

Nauka Teresy odnosnie do Maryi wchodzi na glebie. Jej droga nie jest
uwolniona z cierpien nocy. Zmartwienia z modlitwa rézancowa sa takze cze-
scig drogi ,,apofatycznej” maryjnego nauczania §wietej Doktora Kosciota?. Jej
myj$li s3 na pewno swoiste, oryginalne. Nie mozna jednak powiedzied, ze Terenia
jest sama, bez zadnego kierownictwa duchowego, w poszukiwaniu nowej drogi
dla jej relacji z Maryja. Duszpasterstwo Kosciola zaczeto juz wéwczas poszu-

V.M. Blat OCD, La espiritualidad mariana de Teresa de Lisieux, EphMar, 33(1983), s. 46.

2! Priéres, 21. Zdjecie faksymile w: Teresa z Lisieux, red. K. de Meester, Krakow 1996, s. 252,
nr 184. Zob. C. R. Armstrong, Under the veil of the Virgin: Saint Thérése and the Blessed
Virgin Mary, s. 252. O tej modlitwie oraz jej augustynskiej inspiracji zob. Dzieje duszy, Krakéw
2002, nota s. 525-526.

2 ,In regard of the mystical aspects of her holiness, Thérése travelled along the apophatic
way rather then the cataphatic way. The catphatic way is the way of light and would frequently
include locutions, visions and ecstacies. The apophatic way, or way of darkness, generally lacks
such phenomena but reveals and relies on maked faith. Although Teérése did experience some
mystical phenomena in life - such as being «under the veil of the Virgin»". C.R. Armstrong,
Under the veil of the Virgin: Saint Thérése and the Blessed Virgin Mary, s. 245.
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kiwaé rozwiazan dla Teresy. Nalezy jeszcze raz przeczytaé listy o rézancu Ojca
Swietego Leona XIII, aby zwrdci¢ uwage, ze pomimo iz Maryja jest ,,Matka
Boga”, ,,naszqa Panig”, ,nasza Krélowa”, papiez méwi czesto o Jej duchowym
macierzynstwie oraz o matczynych zadaniach Maryi®. W kazdym bad? razie,
perspektywa Teresy pozwala jej pokona¢ barier¢ w stosunku do Maryi, ktéra
modlitwa rézancowa utrwalala?,

4. TERESA A JAN PAWEL 11

Warto zbadac¢ teraz, jak Maryja jest przedstawiona w Rosarium Virginis
Mariae Jana Pawla II. Nalezy sprawdzié, czy obraz Matki Bozej w Liscie mdglby
pozwoli¢ $wigtej Teresie na odnalezienie takiej wolno$ci oraz zbawczej relacji
z NajSwietsza Maryja Panng, ze rézaniec mdgt staé sie dla niej wyjsciem do
»-modlitwy, ktéra jest wzniesieniem serca, ktora rozszerza dusze i jednoczy z
Jezusem”. W tym celu nalezy spojrze¢ na maryjno$é RVM z trzech perspektyw,
ktdre ksztaltuja maryjnosé Teresy.

1. Maryja wedlug Ewangelii. W swoim Liscie Jan Pawel II stara sie nada¢
rézancowi wyrazng podstawe biblijng (RVM 30) i powierzy¢ teologom zadanie,
aby swoja refleksja pomagali Ludowi BoZzemu odkry¢ ten fundament (RVM 43).
Takze mlodziez nalezy zachecié do odkrycia rézanca w $wietle Pisma Swietego
(RVM 43). Rozaniec wpisuje sie w biblijne ¢wiczenie pamieci, bowiem kontem-
plowac z Maryja to przede wszystkim wspominaé (RVM 13). Korzystajac ze stow
Piusa XII, takze cytowanych przez Marialis cultus, rézaniec jest uwazany jakby za
streszczenie Ewangelii (RVM 1, 18, 19). Stowa ,,Ewangelia”, ,,ewangelisci”, ,ewan-
gelizacja” przeplataja tekst, w ktérym przedstawiona jest ewangeliczna postaé
Maryi. Nie brakuje jednak mariologii tytuléw oraz mariologii dogmatyczne;.
Tytuty ,,Matka Boza” lub ,,Matka Boga” (nawet w greckiej wersji ,,Theotokos”)
pojawiaja sie pie¢ razy, ,Matka Chrystusa” — dwa razy oraz ,,Matka Odkupiciela”
- raz. Nie ma jednak biblijnego tytulu ,,Matka Pana”, pomimo Ze znajduje si¢ we
fragmencie Nawiedzenia, ani ,Matka Jezusa”, z czytan z tajemnicy Kany Gali-
lejskiej oraz z Zestania Ducha Swietego. Jest okreélenie ,,Dziewica z Nazaretu”
(RVM 20). Czesto wystepuje ewangeliczne okreslenie ,,Jego Matka” — dziewig¢
razy. Jednak nie tylko Biblia stanowi podstawe modlitwy rézancowej, bo nawet
samo czytanie i przyjecie stowa, indywidualnie lub wspdlnotowo, oraz jego

B C,R. Armstrong, Under the veil of the Virgin: Saint Thérése and the Blessed Virgin
Mary, s. 247-249.

4 Jak rozwiaza¢ konflikt? Teresa znajduje proste wyjscie. Wprowadza kryterium antropo-
logiczne, ktére jak wiadomo jest jednym z kluczy do zrozumienia misterium maryjnego”. V. M.
Blat OCD, La espiritualidad mariana de Teresa de Lisieux, EphMar, 33(1983), s. 58.
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stuchanie w ciszy i milczeniu, stanowig wazng czeéé rézanca $wietego (RVM
30, 31). W przyjeciu stowa Bozego, Maryja, niewiasta milczenia i stuchania,
ma wazng role jako wzér Kosciota (RVM 11, 14, 24). Nie tylko stuchanie, takze
mowa Maryi w Ewangelii, jest Zrédlem dla rézanca. W nim odbija si¢ echem
modlitwa Maryi, Jej nieustanne Magnificat (RVM 1). Jej matczyne spojrzenie
kontemplacyjne oraz Jej pamie¢, o ktérych méwi nam Ewangelia, pozostaja zywe
w rézancu (RVM 11, 12). Dla Teresy Ewangelia pozwala na kontemplowanie
zycia Najswietszej Dziewicy w Ewangelii oraz zblizanie si¢ do Niej?.

Bez watpienia spojrzenie biblijne RVM przekonaloby $§wigta Doktora Ko-
§ciola. Teresa zostala wystuchana. Natomiast List stawia Bibli¢ jako Zrédlo, fun-
dament i skladnik w kontemplacji r6zancowej i nie poprzestaje na tym. Ojciec
Swiety przedstawi jeszcze wazny rozw¢j dogmatyczny, ktory bardzo ubogaca
perspektywe biblijna. Teresa ma jako pierwsze Zrédlo Biblig — ale takze liturgie
oraz poboznos¢ jej sSrodowiska. To prawda, Ze systematyczna teologia tamtego
czasu zwracala malo uwagi na Pismo Swiete. Inaczej jest w obecnej teologii
oraz w nauczaniu Jana Pawla II, ktory potrafi usytuowac Biblie w szerokim
horyzoncie Tradycji oraz w rozwoju nauki Koéciota. Spojrzenie papieza, szersze
niz spojrzenie karmelitanki z Lisieux, mogloby pomoéc Teresie do wnikniecia w
glab prawdy Misterium Chrystusa.

2. Maryja czlowiekiem wierzacym. Ojciec Swiety tlumaczy, ze Maryja
jest ,niewiasta wiary” (RVM 24), ktéra praktykuje postuszenstwo wiary (RVM
14), daje nam przykiad owej «pielgrzymki wiary» (RVM 14) oraz jest pierwszg
z wierzacych (RVM 21). Ona jest takze ,nauczycielka wiary”, ale do tego bedzie
pozniej odpowiedni komentarz. Pielgrzymka wiary Maryi jest tematem znanym
od czasu Soboru Watykanskiego 11%, ale juz od czasu Teresy z Lisieux jest te-
matem powracajacym w teologii i duchowosci XX w. Teresa nie uzywa wyrazu
»pielgrzymka wiary”, ale dla niej droga Maryi jest czym$ zwyczajnym (par la voie
commune)”’. W tej antropologii wiary? znajdzie Teresa klucz swojego maryjnego

»* En méditant ta vie dans le saint Evangile / J'ose te regarder et m'approcher de toi. Poezje
54, 2.

% Lumen gentium, 58.

¥ C'est par la voie commune, incomparable Mére / Qu’il te plait de marcher pour les guider
aux Cieux. Poezje 54, 18. Niestety polska wersja poematu nie zawsze moze by¢ literalnie wierna
francuskiemu oryginatowi.

 ,Perspektywa antropologiczna: nalezy bardziej podkresli¢ stron¢ ludzka Maryi niz jej
charakter nadprzyrodzony”. V.M. Blat OCD, La espiritualidad mariana de Teresa de Lisieux,
EphMar, 33(1983), s. 52.
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obrazu. Droga wiary Maryi, nie wolna od nocy, od smutku i cierpien?®, sprawi
zanikanie leku w odniesieniu do jej Matki duchowej*. Ze swojej strony Ojciec
Swiety, zwracajacy uwage na to, aby wlaczy¢ do Listu antropologiczny aspekt
rozanca (RVM 25), przedstawia Maryje w pielgrzymce wiary wsréd tajemnic jej
Syna (RVM 24) oraz przedklada Teresie obraz Maryi, ktéry rozprasza wszelki
lek i pokazuje Jej solidarno$¢ i bliskos¢ wobec Jej dzieci, ktére takze przezy-
waja trudnosci i ciemnosci wiary (RVM 23). List odpowiada bez watpienia na
pragnienia Teresy.

3. Macierzynskie dzialanie Najswietszej Dziewicy (RVM 15). W Liscie
Ojca Swietego tytut ,,Matka” jest wazny. Méwi sie o macierzynstwie Maryi dwa-
dziescia pie¢ razy odnosnie do Jezusa oraz cztery razy do Kosciota lub do nas.
To oznacza, ze w dokumencie Boze macierzynstwo Maryi jest duzo wazniejsze
niz duchowe. Szesnascie razy Maryja jest nazywana Dziewica lub Najswietsza
Dziewicg. Tytul Krélowej takze wystepuje, ale tylko trzy razy. Trzy razy wyste-
puje takze tytul ,Niewiasty”, a ,Stuzebnicy” tylko raz. Maryja jest okreslana
~cztonkiem Kosciola”, ale ,,najznakomitszym i catkiem szczegdlnym czlonkiem”
(RVM 25). Nie ma w Liscie tytuléw ,,cérki”, ,uczennicy” lub ,siostry” RVM
zachowuje stowo ,misja” dla Chrystusa, Kosciola, apostoléw lub uczniéw w
zespole. Odnosnie do Maryi woli méwi¢ o ,,roli”, ktdra odgrywa (RVM 11, 14,
15, 21, 34) lub o ,,dzialaniu” (RVM 15).

Poniewaz macierzynstwo duchowe Maryi odgrywa wazna role u Teresy, w
rozwiagzywaniu jej trudnosci z rézancem, nalezy zatrzymac si¢ na tym tema-
cie. Dla Jana Pawta II w modlitwie rozanicowej doswiadcza wierny maryjnego
macierzynstwa (RVM 38). Oczywiscie chodzi najpierw o Boze macierzynstwo,
a dopiero drugorzednym jest to duchowe. To drugie takze ma swojg wagg. Dla
Ojca Swietego jest ,dzisiaj” wiele oznak, ktére wskazuja, poprzez rézaniec, na
macierzynskg troske Maryi (RVM 7). Duchowe macierzynstwo Maryi wobec
wszystkich ,,dzieci Ko$ciota” pochodzi z woli Odkupiciela. Przed swoja $Smier-
cia na krzyzu powierzyt je swojej Matce w osobie umilowanego ucznia (RVM
7). One sa teraz prowadzone przez kontemplacje rézancowa do ponownego
przezywania $émierci Jezusa, stawania pod krzyzem obok Maryi, by wraz z Nig
wnikaé w ocean milosci Boga do czlowieka i odczu¢ cala Jej odradzajaca moc
(RVM 22).

 Puisque le Roi des Cieux a voulu que sa Mére / Soit plongée dans la nuit, dans l'angoisse du
coeur; / Marie, c'est donc un bien de souffrir sur la terre? Poezje 54, 16.

3 Me croire ton enfant ne m'est pas difficile / Car je te vois mortelle et souffrant comme moi.
Poezje 54, 2. Mére, ton doux Enfant veut que tu sois 'exemple / De I’dme qui Le cherche en la nuit
de la foi. Poezje. 54, 15. J.-F. Six, Lumiére de la nuit, ed. Du Seuil, Paris 1995. Tenze, Una
luz en la noche, San Pablo, Madrid 1996.
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Polecenie Jezusa prowadzi Maryje do wykonywania wobec swoich dzieci
Jej macierzynskiej roli poprzez podwdjne dziatanie:

Z jednej strony Ona jest Matka, bo ustawicznie ,,rodzi” dzieci mistycznego
Ciata swego Syna (RVM 15) oraz wspoélpracuje z Duchem Swietym (RVM 16)
w procesie ich ksztaltowania na podobienstwo Chrystusa. To dziatanie Maryji,
oparte calkowicie na dzialaniu Chrystusa i zupelnie Mu podporzadkowane,
»nie przeszkadza w zaden sposéb bezposredniej tacznosci wiernych z Chrystu-
sem, ale ja umacnia” Czyni to poprzez wstawiennictwo, wypraszajac dla nich
niewyczerpane wylanie Ducha (RVM 15). Modlitwe, ktéra Chrystus i Duch
Swiety wzbudzaja w naszym sercu, Maryja wspiera swym matczynym wsta-
wiennictwem (RVM 16).

Z drugiej strony, swoje matczyne dzialanie wykonuje jako Nauczycielka.
Oczywiscie Chrystus jest pierwszym Nauczycielem, a Duch Swiety jest od stro-
ny Boga wewnetrznym Nauczycielem. Jednakze wsrdd istot stworzonych nikt
lepiej od Maryi nie zna Chrystusa; nikt nie moze, tak jak Matka, wprowadzi¢
nas w gleboka znajomos¢ Jego misterium (RVM 14). Jesli Chrystus jest Droga,
to Maryja jest Ta, ktéra pokazuje Droge (RVM 16), bo w pielgrzymce wiary
Ona jest niezrownang Mistrzynia (RVM 14). Ona jest glosicielkag Ewangelii
(RVM 11), to na Jej ustach znajdujemy wielkie macierzynskie napomnienie,
skierowane przez Nig do Kosciola wszystkich czaséw, abysmy wypelniali stowa
Jezusa (RVM 21).

Odnosnie do modlitwy rézancowej Maryja jest nasza Nauczycielka i Wzo-
rem, przy ktorej mozna kontemplowac piekno oblicza Chrystusa (RVM 1, 3, 10,
13, 15, 43). W rézancu odbija si¢ echem modlitwa Maryi-Matki, Jej nieustanne
Magnificat (RVM 1). Wspélnota chrzescijanska jest szkolg modlitwy, ktéra
Ojciec Swiety nazywa wielokrotnie ,,szkota Maryi” (RVM 1, 3, 5, 14, 43). W tej
szkole, uczen ma prawo przedstawienia swoich pytan oraz trudnosci, aby mogt
by¢ doprowadzonym na koniec do postuszenstwa wiary (RVM 14).

Ciekawe, ze RVM nie méwi o milosci, ktorag Maryja czuje wobec swoich
dzieci. Slowo ,,milos¢” zostaje zarezerwowane dla miloéci Ojca oraz Syna. Nie
ma mowy o synowskiej milosci ,,Jezusa” - tej, ktora pochodzi z krwi i ciata - do
Maryi, tylko o milosci ,,Chrystusa”, ktorg Maryja doswiadcza w glebi, a obok
Niej, doswiadcza takze lud chrzescijaniski (RVM 1). Nie mowi sie o czulosci
Maryi wobec Jej dzieci, tylko o Jej macierzynskiej trosce (RVM 7, 11). Tylko raz
mowi papiez o opiece, odnosnie do jego wlasnej postugi Piotrowej (RVM 2).
Nie ma jednak stowa ,,obrona” i nie méwi sie o pomocy Maryi. Jedyna ,,walka”
zwiazana z ta modlitwa, ktéra moze by¢ zwycieska, toczy si¢ o ,,pokdj” (RVM
40). Pomimo ze Maryja wspéldziala z jedynym Posrednikiem, RVM nie nazywa
Maryi posredniczka ani orgdowniczka ani wspotodkupicielka wobec Jej dzieci?'.

 To jest znaczace wobec pewnego ruchu, ktéry od kilku lat stara si¢ o nowy dogmat.
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To wiasnie te dzieci przez rézaniec oddaja cze$¢ Maryi, a ta modlitwa przynalezy
do najczystszej perspektywy kultu Matki Bozej, skierowanego ku chrystologicz-
nemu centrum wiary chrzescijanskiej (RVM 4). R6zaniec jest gestem milosci
skierowanym na pierwszym miejscu do samego Jezusa (RVM 26).

Co mogloby przekazaé Swietej Teresie duchowe macierzynstwo rysowane
przez Jana Pawla II? Bez watpienia nie mozna poréwnaé glebi i dokladnosci
teologicznej Ojca Swietego z mala, ale swietlista genialnoscia Tereni, z jej
napisanym sto lat wczesniej przepieknym poematem. W duzej mierze Teresa
moze czu¢ si¢ zrozumiana przez Jana Pawtla II, dla ktérego Maryja jest takze
bardziej Matka niz Krélows. Dla Swie;tej Doktor Kosciola, a takze dla Jana
Pawta II podstawa duchowego macierzynstwa Maryi znajduje si¢ w misterium
Kalwarii®2. Podobnie, jak Ojciec Swiety, Terenia rozumie, Ze Maryja, jej Matka,
jest takze jej Nauczycielka, obok ktdrej i kontemplujac Ja* tak wiele sie uczy*.
Od Niej uczy si¢ miedzy innymi modlitwy pochwalnej Magnificat®. Teresa
jednak ma wilasny punkt widzenia, ktéry dotyczy osobistego charyzmatu. Ona
nie zajmuje w Koéciele miejsca odpowiedzialnoéci pasterskiej Ojca Swietego.
Jego miejsce jest w sercu Mistycznego Ciala Chrystusa, podczas gdy ona jest
miloscia. Dlatego tez pragnie wytlumaczy¢ dlaczego kocha Maryje, jak Ja kocha
i jak mitos¢ Bozej Matki pomaga jej w rozpraszaniu wszelkiego leku. W jej sy-
tuacji duchowej, ale takze psychologicznej, somatycznej (jest ona bardzo ciezko
chora, umierajaca), egzystencjalnej, mozna takze zrozumie¢, jak wazne dla niej
jest duchowe macierzynstwo, mitos¢ Maryi do niej. Bogactwo RVM moze bez
watpienia karmi¢ Teres¢. Jezyk dogmatyczny jest solidny, jego horyzont jest
szerszy. Zapal Jana Pawla II w namawianiu do modlitwy rézancowej jest pe-
len taktu. Kontrast poezji i wyznania autobiograficznego Teresy z uroczystym
dokumentem duszpasterskim Ojca Swigtego nie blokuje mitoéci oraz swobody,
ktorg Terenia czuje wobec jej duchowej Matki*. Odwrotnie, horyzont i glebia

2 Le Sauveur connaissait ton immense tendresse / Il savait les secrets de ton coeur maternel, /
Refuge des pécheurs, cest a toi qu'll nous laisse / Quand Il quitte la Croix pour nous attendre au
Ciel. Poezje 54, 22.

3 Mére en te contemplant, je me plonge ravie / Découvrant dans ton coeur des abimes d'amour.
Poezje 54, 18. Que je t'aime écoutant les bergers et les mages / et gardant avec soin toute chose en
ton coeur. Poezje 54, 10.

** W poemacie Marie, pourquoi je taime, wyraz ,uczy¢ si¢ od Maryi” wystgpuje cztery razy.
Poezje 54, 6. 7. 15. 18.

% La j'écoute ravie, Douce Reine des anges, / le cantique sacré qui jaillit de ton coeur. / Tu
m'apprends a chanter les divines louanges / A me glorifier en Jésus mon Sauveur. Poezje 54, 18.

3 Ton regard maternal bannit toutes mes craintes / Il m'apprend a pelurer, il m'apprend a jouir.
Poezje 54, 18.
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teologiczna Jana Pawla II moga wyzwoli¢ Swieta karmelitanke ze spojrzenia,
moze zbyt subiektywnego, ktéremu zagraza niebezpieczeristwo zamykania si¢
w siebie, w ktorym uczucia moga tatwo zdominowa¢é cztowieka. Ale bilans jest
jasny. Teresa zostala wysluchana.



