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KS. EDWARD KOPEC

POJECIE 1 PRZEKAZYWANIE OBJAWIENIA
W NAUCE SOBORU WATYKANSKIEGO II

Objawienie Boze rozumiane najogélniej jako wkroczenie Boga w na-
turalny bieg ludzkiej historii, jako stlowo Boze skierowane do ludzkosci
stanowi rzeczywistos¢ podstawowg dla religii chrzescijariskiej. Cala
ekonomia zbawienia quoad nos, czyli w porzadku poznania, opiera sie
na tej interwencji Bozej w historie, na dialogu Boga z czlowiekiem.
Z tego wzgledu magisterium Kosciola jako najbardziej autorytatywny
wykladowca nauki katolickiej podejmowalo to zagadnienie na kilku
soborach powszechnych,! w licznych encyklikach i innych oficjalnych
wystapieniach papieskich, 2 starajgc sie zglebi¢é rozumienie samego
faktu czy wyjasnié i sprecyzowaé tresé prawd przekazanych przez Boga.
Oficjalne dekrety magisterium Ko$ciola nie zawierajg jednak caloscio-
wego wyktadu nauki katolickiej na ten temat, ale poruszajg i wyjasniaja
te gléwnie zagadnienia, ktére byly w danym okresie wypaczane przez
rozne bledne poglady. Tak np. nauka Soboru Trydenckiego o objawie-
niu korygowala poglad protestantéw o ,,sola scriptura’” jako jedynym
sposobie przekazywania objawienia Bozego. Sobér podkreslal, ze jest
ono ewangelig zbawienia przepowiedziang przez prorokéw, ogloszonag
przez Chrystusa, przekazang przez Apostolow i strzezong przez Kosciol.
Ta ewangelia zbawienia — pouczal sobér — wyraza sie w prawdach
wiary chrzescijanskiej, ktore mozna znalezé w Pismie sw. i tradycji.3

1 Por. Sob6r Lateranenski IV z r. 1215 (D. 428—429); Sob6r Trydencki z r. 1546
(D. 783); Sob6r Watykanski I z r. 1870 (D. 1785).

2 Por. encykliki Grzegorza XVI: Mirari, 1832; Singulari nos, 1834; Dum acer~
bissimas, 1835; Piusa IX: Qui pluribus, 1864; Syllabus, 1864; Quanta cura, 1864;
Leona XIII: Providentissimus Deus, 1893; Piusa X: Pascendi Dominici gregis, 1907;
Benedykta XV: Spiritus Paraclitus, 1920; Piusa XII: Divino afflante Spiritu, 1943;
Humani generis, 1950; Ad Sinarum Gentem, 1954 i inne.

3 ,,Sacrosancta oecumenica et generalis Tridentina Synodus [..] hoc sibi per-
petuo ante oculos proponens, ut sublatis erroribus puritas ipsa Evangelii in Eccle-
sia conservetur, quod promissum ante per Prophetas in Scripturis sanctis Dominus
noster Iesus Christus Dei Filius proprio ore primum promulgavit, deinde per suos
Apostolos tanquam fontem omnis et salutaris veritatis et morum disciplinae omni
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Konstytucja o objawieniu Soboru Watykanskiego I bronila natomiast
podstawowej prawdy o nadprzyrodzonym charakterze objawienia chrze-
Scijanskiego ¢ i zwrocona byla gléwnie przeciw naturalizmowi i racjona-
lizmowi, ktére odrzucaly je w obawie przed zagrozeniem autonomicznej
godnosci czlowieka.

Inng okazjg kilku oficjalnych wystgpien Kosciola w sprawach doty-
czacych objawienia byl modernizm, ktéry w formie bardzo radykalnej
wypaczal nauke katolicka o objawieniu Bozym. Odrzucat on mianowicie
objawienie nadprzyrodzone jako obiektywnag rzeczywistos¢é transcenden-
tng, sprowadzajac je do subiektywnej Swiadomos$eci, ktérg czlowiek zdo-
bywa, gdy pod wplywem religijnego uczucia przezywa obecno$é Boga
w sobie. Biblia — wedlug modernizmu — przedstawia doswiadczenia
religijne prorokoéw i Apostoléw, a jej celem jest wywolanie podobnych
doswiadczen i przezy¢ u ludzi wierzacych. W dokumentach antymoder-
nistycznych Kosciél podkreslit w swej nauce o objawieniu te elementy,
ktére przeciwstawial jego bledom (fidei doctrina, depositum, veritas
ex auditu itp.).5

Jakkolwiek przytoczone tu oficjalne dokumenty Kosciola nie zawie-
raly pelnego wykladu nauki katolickiej o objawieniu, gdyz powstawatly
w specyficznym kontekscie historycznym, to jednak wplynely one w du-
zej mierze na prace teologiczne poswiecone tej problematyce. Moze tu
wlasnie nalezy szukaé powoddéw zbyt jednostronnego okreslenia obja-
wienia, ktére powszechnie przyjelo sie w teologii systematycznej. Ogél
teologéw opowiadatl sie za jego intelektualistyczng definicjg jako ,locu-
tio Dei attestans”, czyli jako autorytatywna mowsg Boga do czlowieka,

creaturae praedicari iussit: perspiciensque, hanc veritatem et disciplinam conti-
neri in libris scriptis et sine scripto traditionibus, quae ab ipsius Christi ore ab
Apostolis acceptae, aut ab ipsis Apostolis Spiritu Sancto dictante quasi per manus
traditae ad nos usque pervenerunt, orthodoxorum Patrum exempla secuta, omnes
libros tam Veteris quam Novi Testamenti, cum utriusque unus Deus sit auctor,
nec non traditiones ipsas, tum ad fidem tum ad mores pertinentes, tanquam vel
oretenus a Christo, vel a Spiritu Sancto dictatas et continua successione in Eccle-
sia catholica conservatas, pari pietatis affectu ac reverentia suscipit et veneratur”
(D. 783).

4 ,Eadem sancta mater Ecclesia tenet et docet, Deum rerum omnium princi-
pium et finem, naturali humani rationis lumine e rebus creatis certo cognosci
posse [..] attamen placuisse eius sapientiae et bonitati, alia eaque supernaturali
via seipsum ac aeterna voluntatis suae decreta humano generi revelare dicente
Apostolo: Multifaciam multisque modis olim Deus loquens patribus in Prophetis
novissime diebus istis locutus est nobis in Filio (Hebr. 1, 1)” (D. 1785).

5 Dokumenty antymodernistyczne Kos$ciola obejmuja: dekret Sw. Oficjum
Lamentabili z r. 1907, encyklike Pascendi z r. 1907 oraz motu proprio Piusa X:
Sacrorum antistitum z r. 1910.
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w ktorej Bég komunikuje pewne prawdy, a przez to wzbogaca ludzkie
poznanie.

Nowsza teologia poddala to okreslenie zasadniczej rewizji wykazujac,
ze klasyczne pojecie objawienia nie odpowiada w pelni biblijnej jego
idei. Trzeba pamietaé, ze teologia wspélczesna jest nastawiona na powroét
do zrodel. Dzieki tej tendencji zaznaczyl sie w ostatnich latach bardzo
wyraznie rozw6j nauk biblijnych i patrystycznych, a zwlaszcza teologii
biblijnej. Nowsze prace badawcze w tych dziedzinach wykazuijg, ze
nie uwzgledniony dotychczas sens religijny wielu pojeé biblijnych znacz-
nie poszerza ich rozumienie. Dotyczy to w pierwszym rzedzie pojecia
»stowo Boze”, ktére jest wlasciwym terminem na okreslenie objawienia
Bozego. Ot6z rozumiano je w teologii tradycyjnej w sensie greckiego
»logos”, czyli jako wyraz mysli wzglednie jako intelektualny srodek
komunikowania pewnych teoretycznych prawd. Grecki ,,logos” ma cha-
rakter obiektywny, rzeczowy, jego zas$ gléwna funkcja polega na precy-
zowaniu i wyjasnianiu jakiego$ stanu rzeczy, ,logos” wiec sluzy okresle-
niu poznania i wiedzy. Inna jest natomiast tresé biblijna tego pojecia.
»Dabar” wyraza przede wszystkim wole Boza, dzialanie Boze, ma zatem
charakter nie tylko racjonalny i poznawczy, ale takze dynamiczny i wi-
talny. Chodzi w nim nie tyle o rzecz, ile o czlowieka, do ktérego jest
skierowane. Za ,dabar” stoi niejako osoba, ktéra wypowiadajgc slowo
oczekuje nie tyle poznania, co uznania i postuszenstwa. Biblijne ,,dabar”
wyraza ponadto wszelkie dzialanie Boze, a w pierwszym rzedzie dzieje
zbawienia. W znaczeniu najglebszym odnosi sie ono do Chrystusa,
a wiec wystepuje w charakterze osobowym i historycznym.

Tego rodzaju badania biblijne uswiadomily teologii, ze jej przed-
miotem nie sg jedynie abstrakcyjne pojecia, ale ekonomia Boza, ktéra
urzeczywistnia sie w okreslonym czasie i miejscu. W zwigzku z tym
wysunieto postulat, by skoncentrowala ona swe badania na historii zba-
wienia oraz by sw0j przedmiot ujmowata bardziej realistycznie i kon-
kretnie. Innymi stowy, objawienie Boze, ktére stanowi wlasciwy przed-
miot teologii, nie moze by¢ ujmowane jako komunikowanie teoretycz-
nych prawd, czyli od strony wylgcznie intelektualistycznej. Wspélczesna
teologia biblijna stwierdzila, ze objawienie wyraza tajemniczg obecno$é
Boga, ktéry nawigzuje z czlowiekiem przyjacielski dialog i wzywa go do
zbawienia. Dokonuje sie ono w historii i przez historie; Bo6g daje sie
poznaé przez swe dziela dokonane dla narodu wybranego oraz przez
czyny zbawcze Jezusa Chrystusa. Ponadto w rezultacie nowszych badan
biblijnych u$wiadomiono sobie takze, ze objawienie Boze przedstawia
bardzo bogata rzeczywistosé, ktéra mozna ujmowaé pod réznymi aspek-
tami, a wiec np. jako dzialanie Boze, jako spotkanie osobowe Boga
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z czlowiekiem, jako wydarzenie historyczne i réwnocze$nie jako dok-
tryne, poznanie czy niezmienny depozyt. ¢

W takiej sytuacji Sobor Watykanski II, ktory mial zajgé sie proble-
matyksg objawienia, posiadal dobrze przygotowane przez wspélczesng
teologie zaplecze doktrynalne. Mozna sie bylo zatem spodziewaé, ze
przygotowanie tekstu Konstytucji o objawieniu nie napotka na wieksze
trudnosci. Tymczasem jednak okazalo sie, ze ten wlasnie schemat byt
najdluzej na soborze dyskutowany, a ostateczny tekst konstytucji
pieciokrotnie przepracowywano i przechodzit on wiele redakcyjnych
adiustacji.

Nie ulega watpliwosci, ze dokladne przesledzenie dtugiej historii
przygotowania tekstu konstytucji Dei Verbum byloby bardzo pouczaja-
ce i w tym sSwietle bardziej zrozumiala stalaby sie egzegeza tekstu.
Wobec jednak braku zrdédel, ktére nie zostaly jeszcze w calosei opubli-
kowane, takie studium jest obecnie niemozliwe. Z koniecznosci trzeba
sie zadowoli¢ przedstawieniem gléwnych etapow przygotowania tekstu
podczas obrad Soboru Watykanskiego II.7

Pierwotny tekst schematu zostal opracowany przez Teologiczng Ko-
misje Przygotowawczg i zostal zatytulowany: De fontibus revelationis.
Schemat ten skladal sie z pieciu nastepujacych rozdzialéw: 1. , Podwdj-
ne zrédlo objawienia”, 2. ,Natchnienie i forma literacka Pisma sw.”,
3. ,Stary Testament”, 4. ,Nowy Testament”, 5. ,Pismo $w. w Ko-
Sciele”.

W czasie pierwszej sesji soboru rozpoczeto dyskusje nad przygoto-
wanym tekstem, ktora trwala caly tydzien (14 XI — 20 XI). Zaznaczyly
sie tu dwa stanowiska: jedni przyjmowali w zasadzie proponowany
schemat, zalecajac jedynie wprowadzenie do tekstu pewnych poprawek,
drudzy natomiast odrzucali go jako zbyt tradycyjny i nie uwzgledniajacy
wynikéw badan nowszej teologii. Zadano nowego opracowania tekstu
w duchu bardziej pastoralnym i ekumenicznym. Sprawg, ktora wy-
wolala najostrzejsza krytyke i ujawnila najwieksza rozbieznos¢ w po-
gladach, byla kwestia stosunku Pisma $w. i tradycji. Juz sam tytul
schematu O Zrédlach objawienia, a jeszcze bardziej tytul rozdzialu
pierwszego — ,,Podwojne zrédlo objawienia” — byl zdaniem wigkszosci
Ojcéow soboru nie do przyjecia. Zdawano sobie sprawe, ze w aspekcie

6 Nowsza bibliografie na temat pojecia objawienia w teologii wspblczesne]
omawia W. Bulst, Offenbarung. Biblischer und theologischer Begriff, Diissel-
dorf 1960, s. 18—39. Por. takie R. Latourelle, Théologie de la révélation,
[bmw.] 1963.

7 Krotka historie przygotowania tekstu konstytucji podaje R. Latourelle,
La Révélation et sa transmission selon la ,,Constitution Dei Verbum”, ,Gregoria-
num?”, 47 (1966) 5—1.
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ekumenicznym problem ten jest szczegélnie delikatny i stanowisko so-
boru w tej kwestii bedzie oceniane jako wyraz nowego ducha w Kosciele.
Poniewaz dyskusja nad tymi zagadnieniami zbyt sie przedluzala i nie
mogla pokonaé¢ wszystkich trudnosci, papiez Jan XXIII zawiesil dalsze
debaty i odestal schemat do gruntownego przepracowania przez specjal-
ng komisje. W sklad tej komisji powolanej 25 XI 1962 roku weszlo
6 kardynalow mianowanych przez papieza, 10 czlonkéw Komisji Doktry-
nalnej do Spraw Wiary i Obyczajow oraz 10 czlonkéw Sekretariatu do
Spraw Jednosci Chrzescijan. Komisja ta rozpoczela prace nad schema-
tem w marcu 1963 roku i w dwa miesigce pézniej, w maju, zapoznala
Ojcow soboru z nowym tekstem schematu. Nie 'zyskal on jednak apro-
baty; uznano, ze jest niejasny i miejscami zbyt rozwlekly. W marcu
1964 roku wspomniana Komisja Doktrynalna wylonilta Podkomisje,
ktora gruntownie przerobila pierwszy rozdzial schematu, dzielgc go na
dwa odrebne rozdzialy zatytulowane: ,De ipsa revelatione” oraz ,De
divinae revelationis transmissione”. Caly schemat natomiast propono-
wano zatytulowaé na nowo: De divina revelatione.

Nowy tekst schematu przedlozono soborowi na III sesji 30 IX 1964 r.
Po dyskusji, ktéra trwata do 6 X, Komisja Doktrynalna kontynuowatla
swg prace i jej rezultaty przedlozyla Ojcom soboru w ostatni dzien
trwania III sesji.

W czasie IV sesji dyskutowano jeszcze nad tekstem w dniach 20—22
wrzesnia 1965 r. i po wprowadzeniu nieznacznych poprawek 29 X 1965 r.
odbylo sie ostatnie glosowanie. Constitutio dogmatica de divina revela-
tione, rozpoczynajgca sie od stow: Dei Verbum, zostala prawie jedno-
myS$lnie przyjeta i 18 XI 1965 r. promulgowana przez papieza Pawla VI.
Calg tres¢ ujeto w sze§¢ rozdzialow, ktéore poprzedza krotki wstep:
Rozdziatl I. ,De ipsa revelatione”, omawia pojecie i przedmiot obja-
wienia, historie objawienia oraz konieczno$¢ wiary wobec faktu obja-
wienia; Rozdzial II: ,De divinae revelationis transmissione”, trak-
tuje o roli Apostoléw i ich nastepcow w przekazywaniu objawienia,
o stosunku Pisma $w. do tradycji oraz ich wspdlnej relacji do Kosciota
i Urzedu Nauczycielskiego; Rozdziatl III: ,De Sacrae Scripturae
divina inspiratione et de eius interpretatione”, wyjasnia istote natchnie-
hia oraz sposoby interpretacji Pisma §w.; Rozdzial IV: ,De Vetere
Testamento”, dotyczy Starego Testamentu jako historii zbawienia, jego
wazno$ci dla chrzescijan i wewnetrznej jednosci obu Testamentow;
Rozdzial V: ,De Novo Testamento”, podkresla walor historyczny
ksigg Nowego Testamentu, zwlaszcza Ewangelii, oraz ich sens religijny;
Rozdzial VI: ,De Sacra Scriptura in vita Ecclesiae”, zwraca uwage
na role Pisma $w. w Kosciele dla duszpasterstwa i teologii oraz zaleca
jego lekture.
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Z tego pobieznego przeglagdu tre$ci konstytucji widaé, ze teologie
fundamentalng interesujg szczegélnie dwa pierwsze rozdzialy, ktdre
traktujg o pojeciu objawienia Bozego i jego przekazywaniu.

POJECIE OBJAWIENIA BOZEGO

Konstytucja, okreslajac fakt i istole objawienia, nie podaje jakiej$
podrecznikowej definicji, ale stosuje raczej forme opisows, ktéra za-
wiera istotne elementy pojecia objawienia. Najwazniejszy jest tu drugi
paragraf konstytucji, ktory w przekladzie polskim brzmi nastepujaco:
»opodobalo sie¢ Bogu w swej madrosci i dobroci objawié¢ siebie Samego
1 ujawni¢ nam tajemnice woli swojej (por. Ef 1, 9),rdzieki ktorej ludzie
maja przez Chrystusa, Slowo Wcielone, dostep do Ojca w Duchu Swie-
tym i stajg sie uczestnikami boskiej natury (por. Ef 2, 18; 2 P 1, 4).
Przez to zatem objawienie Bog niewidzialny (por. Kol 1, 15; 1 Tm 1, 17)
w nadmiarze swej miltosci zwraca sie¢ do ludzi jak do przyjaciét (por.
Wj 33, 11; J 15, 14-15) i obcuje z nimi (por. Bar 3, 38), aby ich zaprosié¢
do wspélnoty z sobg i przyja¢ ich do niej. Ten plan objawienia urze-
czywistnia sie przez czyny i slowa wewnetrznie ze soba powigzane tak,
ze czyny dokonane przez Boga w historii zbawienia ilustrujg i umacnia-
ja nauke oraz sprawy slowami wyrazone; slowa zas obwieszczajg czyny
i odstaniajg tajemnice w nich zawartg. Najglebsza za§ prawda o Bogu
i o zbawieniu czlowieka jasnieje nam przez to objawienie w osobie
Chrystusa, ktory jest zarazem posrednikiem i pelnig calego objawienia”. 8

Tekst podkresla najpierw, ze objawienie, podobnie jak kazde zbawcze
dzielo Boze, jest laskg. Mamy tu podobne sformulowanie, jakiego uzyto
na Soborze Watykanskim I, z tg jednak réznicg, iz akt Boga objawiaja-
cego sie zostal okreslony bardziej osobowo. Zamiast ,,placuisse eius
sapientiae et bonitati” czytamy w tekscie ,,placuit Deo in sua bonitate

8 ,Placuit Deo in sua bonitate et sapientia Seipsum revelare et notum facere
sacramentum voluntatis suae (cf. Eph. 1, 9) quo homines per Christurh, Verbum
carnem factum, in Spiritu Sancto accessum habent ad Patrem et divinae naturae
consortes efficiuntur (cf. Eph. 2, 18; 2 Petr. 1, 4). Hac itaque revelatione Deus in-
visibilis (cf. Col. 1, 15; 1 Tim. 1, 17) ex abundantia caritatis suae homines tamquam
amicos alloquitur (cf. Ex. 33, 11; Jo. 15, 14-15) et cum eis conversatur (cf. Bar. 3,
38), ut eos ad societatem secum invitet in eamque suscipiat. Haec revelationis
oeconomia fit gestis verbisque intrinsece inter se connexis, ita ut opera, in historia
salutis a Deo patrata, doctrinam et res verbis significatas manifestent ac corroborent,
verba autem opera proclament et mysterium in eis contentum elucident. Intima
autem per hanc revelationem tam de Deo quam de hominis salute veritas nobis in
Christo illucescit, qui mediator simul et plenitudo totius revelations exsistit”
(Const. dogmatica de divina revelatione, Typis Polyglottis Vaticanis, 1965, n. 2).
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et sapientia” Pewne roéznice obu konstytucji zaznaczaja sie takze
w dalszych slowach okreslajacych przedmiot objawienia. Zamiast ,,se-
ipsum ac aeterna voluntatis suae decreta revelare” (Vat. I) uzyto formy
bardziej biblijnej: ,seipsum revelare et notum facere sacramentum vo-
luntatis suae”. To ,,sacramentum”, jak wynika z dalszych sléw, oznacza
calg ekonomie zbawienia, ktéra wypelnila si¢ w Jezusie Chrystusie,
a ktéra zawiera trzy giowne tajemnice: Trojcy Sw., Wcielenia i Easki.

Nastepne zdanie konstytucji, okreslajace objawienie jako przyjazny
dialog i spotkanie Boga z czlowiekiem, jeszcze wyrazniej niz poprzednio
podkresla osobowy jego charakter. Z okre§lenia tego wynika bowiem,
ze pierwszorzednym przedmiotem objawienia nadprzyrodzonego nie
jest jakas rzecz czy jakas teoretyczna prawda, ale Béog, zywy i osobowy.
Co to znaczy? Otéz dla lepszego uchwycenia i zrozumienia osobowego
charakteru tego objawienia mozna by je poréwnaé z objawieniem na-
turalnym. To ostatnie ma charakter przede wszystkim ,,rzeczowy”, gdyz
wigze sie z dzielem stworzenia, ktére wskazuje na wielkosé i doskona-
Yos¢ swego Stwoércy. Objawienie naturalne nie oznacza ani nie tworzy
bezposrednio kontaktu miedzy Bogiem a czlowiekiem. Czlowiek bez-
posrednio kontaktuje sie z rzeczami stworzonymi i one stanowig pomost,
ktérym moze on doj$é do Boga, gdy odnajdzie Jego $lady w’ stworze-
niach. W objawieniu natomiast nadprzyrodzonym Boég sam nawigzuje
z czlowiekiem bezposredni dialog, wchodzi z nim w przymierze. Wtedy
nie czlowiek szuka i odnajduje Boga, ale B6g sam sie¢ objawia i wzywa
czlowieka. Ten osobowy charakter objawienia wystepuje w Starym
Testamencie, ale jeszcze wyraZniej zaznacza sie w tajemnicy Wecielenia.
W Jezusie Chrystusie Bdg wkroczyl do historii, stal sie czlowiekiem
i przemoéwit do ludzi.

Osobowy charakter objawienia zaznacza sie nie tylko w jego przed-
miocie, ale takze w odniesieniu do czlowieka. Konstytucja podaje, ze
Bé6g po to ,zwraca sie do ludzi jak do przyjaciél, aby ich zaprosi¢ do
wspdlnoty z soba i przyjaé ich do niej”. Innymi slowy, Bég zwraca sie
do czlowieka nie w tym celu, by go jedynie pouczyé¢ i wzbogaci¢ jego
pdznanie, ale objawia sie po to, by mu ofiarowaé zbawienie. Z chwils,
gdy czlowiek w akcie wiary odpowie na wezwanie Boze, zmienia sie jego
egzystencja, staje sie dzieckiem Bozym i woéwczas Bég wchodzi z nim
w przyjazny kontakt. To wezwanie Boze w objawieniu ma jednak
zawsze charakter zaproszenia i nigdy nie niszczy pelnej autonomii
ludzkiej osoby. Boég nie traktuje czlowieka jako przedmiotu, ale jako
partnera, z ktérym prowadzi osobowy dialog. Przez tak wyraZzne pod-
kreslenie personalnego charakteru objawienia konstytucja uzupelnia
w pewnej mierze starsze dokumenty Kosciota.

Jeszcze bardziej istotnym novum w stosunku do nich jest podkresle-
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nie, ze objawienie urzeczywistnia sie przez dziela Boze dokonane
w historii zbawienia oraz stowa, ktére sg ich komentarzem. Wspodi-
czesna teologia biblijna zaznacza, ze historycznosé stanowi najbardziej
podstawowy i istotny element pojecia objawienia nadprzyrodzonego.?
Bé6g wkroczyl do ludzkiej historii i objawil sie przez swe zbawcze dziela.
Dotyczy to zaré6wno objawienia w Starym, jak i w Nowym Testamencie.
Cale dzieje Izraela oraz zycie i dzialalno$¢ Jezusa Chrystusa sa réwno-
czeSnie dziejami objawienia Bozego; obejmuje ono fakty historyczne,
w ktorych realizowala sie interwencja Boza. Fakty historyczne staja sie
jednak tylko woéwczas znakiem i narzedziem objawienia, gdy laczg sie
ze slowem, ktore wyjasnia ich sens. B6g wkracza do historii, ale réwno-
czeSnie objasnia sens tej interwencji, niejako komentuje swoje dziata-
nie. Izraelici poznali zbawcze dzialanie Boga w swej historii dzieki
temu, ze powolani przez Boga prorocy interpretowali i komentowali te
»gesta divina”. Podobnie fakty historyezne zycia Jezusa byly wyjasnia-
ne przez Niego samego wzglednie przez Apostoldow, ktérzy zrozumieli
ich zbawczy sens. A wiec objawienie Boze dokonuje sie w historii i przez
historie. Poszczeg6lne ingerencje Boze majg swoje okreslone i odrebne
daty historyczne, sg jednorazowe, choé w sumie tworza jedng ekonomie
zbawienia od Abrahama do Chrystusa. Z tego Scislego powigzania obja-
wienia z historig wynika najpierw to, Ze nie jest ono jakims$ abstrakcyj-
nym systemem prawd o Bogu, gdyz Boga i Jego zbawczg wole poznaje-
my poprzez konkretne Jego dzialanie w historii, a nie na drodze doktry-
nalnych spekulacji. Wprawdzie i tu istnieje pierwiastek doktrynalny,
ale ma on charakter komentarza konkretnych faktéw, a nie forme czystej
spekulacji. W tym ujeciu stajg sie bardziej zrozumiale przeciwstawne
pozornie aspekty objawienia, ktore jest réwnocze$nie dzialaniem i dok-
tryng, czynem zbawczym i poznaniem itd. Historycznos¢ jako istotna
cecha objawienia nadprzyrodzonego odréznia je od objawienia natural-
nego i objawienia eschatologicznego. Naturalne bowiem nie zostalo
dane w jakims$ okreslonym czasie czy miejscu, a zatem nie jest zwigzane
z historia — przeciwnie, jest dawane zawsze, wszedzie i dla wszystkich
ludzi. Eschatologiczne natomiast zaistnieje wéwczas, gdy skonczy sie
historia, gdy cala ludzkos$¢ osiggnie swdj cel ostateczny.

Ponadto historyczno$é¢ odrdéznia objawienie biblijne w sposéb bardzo
zasadniczy od koncepcji objawienia w religiach antycznych, ktére nie
odwolywaly sie do okreslonych wydarzen historycznych, ale do tajem-
niczych mitéw, wytworéw umyshu, symbolizujgcych cyklicznie powta-
rzajace sie zjawiska w przyrodzie. Objawienie biblijne wypelnialo sie
stopniowo w nastepujgcych po sobie wydarzeniach historycznych, mialo

9 Por. R. Latourelle, op. cit, s. 365 nn.
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swoj poczatek, rozwdj i wypelnienie w Jezusie Chrystusie, a zatem urze-
czywistnialo si¢ w pojedynczych i jednorazowych faktach, a nie w po-
wtarzajacych sie ciggle zjawiskach w przyrodzie.

A wreszcie przez swolj historyczny charakter pojecie objawienia bi-
blijnego rézni sie od pojecia objawienia wypracowanego w teologii
liberalnej i w modernizmie, gdzie odrzucono obiektywny jego sens, poj-
mujgc je jako wylgcznie subiektywne przezycie czlowieka religijnego.

Stwierdzenie soboru, Ze objawienie urzeczywistnia sie przez dziela
Boze dokonane w historii zbawienia i przez slowa, ktore wyjasniajg ich
zbawczy sens, wskazuje nie tylko na historyczny jego charakter, ale takze
zwraca uwage na formy, w jakich zaistnialo objawienie. W objawieniu
nadprzyrodzonym Boég nie usuwa calkowicie zaslony i nie ujawnia
w pelni swego zycia wewnetrznego, ale Jego spotkanie z czlowiekiem
dokonuje sie przy pomocy znakéw zmystowych, dostosowanych do ludz-
kiej percepcji. Do znakdéw tych nalezg w pierwszym rzedzie dzialanie
Boze w historii zbawienia, inne zjawiska nadzwyczajne, ktére widzialnie
uobecniajq Boga (teofanie), a wreszcie slowo ludzkie, ktére objawia ta-
jemnice Jego istoty i woli. A zatem elementem konstytutywnym obja-
wienia jest nie tylko slowo, ale takze dzialanie Boze i teofanie.

W teologii tradycyjnej zagadnienie form objawienia zostalo znacznie
uproszczone, gdyz przyjmowano ogélnie jedynie slowo Boze jako forme
objawienia nadprzyrodzonego historycznego, co wyrazala klasyczna de-
finicja objawienia ,,Jocutio Dei” (Wortoffenbarung), natomiast dzialanie
Boze odnoszono do objawienia naturalnego (Werkoffenbarung), a teo-
fanie do objawienia eschatologicznego (Schauoffenbarung).1® Wspol-
czesna teologia biblijna skorygowala ten poglad, wykazujac w oparciu
o analize tekstéow zrodlowych, ze objawienie nadprzyrodzone historycz-
ne realizowalo sie r6wnoczesnie poprzez dzialanie Boze (Tatoffenbarung),
poprzez Jego autorytatywne stowo (Wortoffenbarung), a takze poprzez
widzialne ukazywanie sie (Schauoffenbarung). Stwierdzenie wiec sobo-
ru, ze gesta i verba sg elementami konstytutywnymi objawienia,
uwzglednia osiggniecia wspolczesnej teologii biblijnej.

Kbnstytucja. wskazuje dalej na wzajemny wplyw i zwigzek gesta
i verba. Sa one mianowicie ,,tak z soby wewnetrznie powigzane, ze czy-
ny dokonane przez Boga w historii zbawienia ilustrujg i umacniajg (ma-
nifestent et corroborent) nauke oraz sprawy slowami wyrazone; slowa
za$ obwieszczaja czyny i odslaniaja tajemnice w nich zawarta (procla-
ment et elucident)”.

Najpierw dzialanie Boze w historii zbawienia ,ilustruje i wzmacnia
nauke”, czyli nadaje slowu wartosé egzystencjalng, zyciowa, a przez to

10 Por. W. Bulst, op. cit, s. 110 nn.
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pozwala w pelni zrozumieé jego sens. Przez nie Bég objawia, ze sig
angazuje w historie czlowieka oraz ze realizuje jego zbawienie. Przy-
klad takiego wzajemnego powigzania gesta i verba dal Jezus Chrystus,
ktory nie tylko glosil nauke, ale przez swoje czyny wprowadzil jg w zy-
cie, dzieki temu Jego czyny mozna by nazwaé¢ swoistym komentarzem
gtoszonej nauki. W wielu np. przypowiesciach uczyl Jezus o mitosci
Bozej wobec biednych i grzesznikéw, ale to samo wyrazil bardziej kon-
kretnie, gdy uzdrawial chorych i odpuszczal grzechy; gloszong stowem
pokore objawil Chrystus wyraZniej swym czynem, gdy w wieczerniku
obmy! Apostolom nogi. Czyn zatem weryfikuje niejako realno$é stow
1 wzmacnia ich prawde.

Z drugiej strony slowa stanowig wlasciwy komentarz dla dziet wska-
zujgc ,,na tajemnice w nich zawarty”, czyli na ich zbawcza tres¢. Np.
Smier¢ Jezusa jako wydarzenie historyczne mogta by¢ réznie rozumiana,
sam jednak Chrystus przez slowa wskazal na jej zbawczy sens. Bez stow
trudno byloby uchwycié pelny sens religijny i zbawczy wydarzen
historii zbawienia. 4

W tym wzajemnym wspoéldzialaniu i powigzaniu form objawienia
slowo posiada niewatpliwie walory wyjatkowe. Na uzasadnienie tego
stwierdzenia wspdlczesna teologia biblijna przytacza nastepujace racje: 1

1. W stosunkach miedzyludzkich slowo stanowi najlepszg forme
wyrazania wewnetrznych tresci. Skoro wiec Bog skierowal swe obja-
wienie do ludzi, a nawet stal sie czlowiekiém, to trzeba przyjaé, ze po-
stuzyl sie stowem jako najlepsza forma objawienia.

2. Objawienie Boze zawiera tajemnice, ktéore mogly byé wyrazone
tylko przez slowo, np. Trojea Swieta, uczestnictwo czlowieka w naturze
Bozej itp.

3. Objawienie moze byé przekazywane przez stowo w tej samej
formie, w jakiej otrzymal je bezposredni $wiadek, i sprawia to samo
osobowe zjednoczenie z Bogiem, jakie bylo udzialem bezposrednich
stuchaczy stowa Bozego.

4. Objawienie przez dzialanie Boze w historii zbawienia dostepne
jedynie bezposrednim Swiadkom musi przyjaé forme stowa, czyli opisu
wzglednie narracji, by moglo by¢ przekazane potomnym. Dlatego tez
objawienie, jakkolwiek zaistnialo w formie dzialania Bozego czy teo-
fanii, zawiera sie obecnie jedynie w postaci stowa i tylko w tej formie
jest dostepne dla wszystkich pokolen. Podkresla to bardzo wyraznie
Nowy Testament, gdy nazywa Apostoldéw ,stlugami slowa” (Ek 1, 2)
albo gdy méwi o wierze w Chrystusa ,ex auditu” (Rz 10, 14). Aposto-

11 Tamze, s. 86 nn.
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towie od poczgtku byli ,naocznymi $wiadkami” (Ek 1, 1) objawienia
dokonanego w Chrystusie, nastepnie stali sie stugami stowa.

Z tego jednak nie wynika, ze objawienie przechowywane w formie
slowa zmienia si¢ w doktryne. Objawienie pozostaje zawsze $wiadec-
twem bezposrednich swiadkéw, ktorzy ,,widzieli i styszeli”, co bardzo
wyraznie podkresla pierwotna katecheza apostolska (Dz 2, 32; 3, 16;
4, 20; 5, 32; 10, 41), oraz relacja o wydarzeniach zbawczych, co wynika
z tresci Ewangelii. Zagadnieniu przekazywania objawienia poswiecony
zostal zreszta caly drugi rozdzial konstytucji, o czym bedzie ponizej
mowa.

Z przeprowadzonej analizy tekstu drugiego paragrafu konstytucji
odnos$nie do pojecia objawienia Bozego wynika, Ze orzeczenie soboru
w bardzo kr6tkim syntetycznym ujeciu zawarlo wszystkie istotne jego

elementy, podkreslajgc historyczny i osobowy charakter oraz zwracajac
uwage na wielos¢ form objawienia.

Dalsze paragrafy pierwszego rozdzialu konstytucji dajg zwarty i po-
zytywny wyklad nauki katolickiej o przygotowaniu objawienia ewan-
gelijnego przez objawienie pierwotne i starotestamentalne (§ 3), o wypetl-
nieniu objawienia w Jezusie Chrystusie, ktére jest ostateczne w historii
(testamentum novum et definitivum — § 4), o odpowiedzi czlowieka na
objawienie Boze w akcie wiary, ktora jest laskag (§ 5), oraz o prawdach
objawionych, ktére nie tylko glosza zbawienie, ale je realizuja (§ 6).

Streszczajgc rozdzial pierwszy konstytucji, a szczeg6lnie drugi jej
paragraf, poSwiecony istocie objawienia, mozna by sie postuzy¢ definicjg
W. Bulsta z jego pracy na temat biblijnego i teologicznego pojecia obja-
wienia. ,,Nadprzyrodzone objawienie jest laskawym, osobowym, zbaw-
czym ujawnieniem sie Boga wobec czlowieka w ramach jego historii;
ono dokonuje sie w nadprzyrodzonym Bozym dzialaniu, w widzialnym
ukazywaniu sie, a szczegdlnie w Jego interpretujgcym wszystko, auto-
rytatywnym slowie; ono dokonalo sie¢ w Izraelu jako przygotowanie,
wypekilo sie w Jezusie Chrystusie, uobecnia si¢ w stowie i dziataniu
Ko$ciola; tu na ziemi podlega jeszcze wielu zastonom (dlatego jest przyj-
mowane przez czlowieka wiarg), ale prowadzi do bezposredniego widze-
nia Boga w wiecznosci”. 12

12 , Die iibernatiirliche Offenbarung ist die gnadenhafte, personale, heilschaf-
fende Selbsterchliessung Gottes an den Menschen im Raum seiner Geschichte; und
zwar in iibernatiirlichen géttlichen Tun, in sichtbarer Erscheinung und vor allem,
jene interpretierend und umfassend, in seinem bezeugenden Wort; vorbereitend
geschehen in Izrael, endgiiltig in Christus Jesus, uns gegenwiirtig im Wort und
Wirken der Kirche; hienieden noch in vielfiltiger Verhiillung (darum vom Men-
schen aufzunehmen im Glauben), aber hingeordnet auf die unmittelbare Gottes-
schau der Ewigkeit”. W. Bulst, op. cit, s. 111.
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PRZEKAZYWANIE OBJAWIENIA BOZEGO

Drugi rozdzial k:nstytucji, ktérego tytul w oryginalnym sformulo-
waniu brzmi: ,,De divinae revelationis transmissione”, posiada wyjatko-
we znaczenie zaréwno doktrynalne, jak i ekumeniczne. Po raz pierwszy
bowiem dogmatyczne orzeczenie soboru opracowalo nauke katolicka
o tradycji objawienia, ktéra stwarza podstawe do dialogu z protestan-
tyzmem. Zagadnienia poruszane w tym rozdziale, dotyczgce istoty tra-
dycji, stosunku Pisma sw. do tradycji oraz ich wzajemnej relacji do
Kosciota, sg bardzo trudne do zdefiniowania i krytycznej refleksji. Moze
dlatego sobdér nie spieszyl sie z ostateczng redakcjg tekstu orzeczenia,
czekajac na gruntowne i dojrzale opracowania teologiczne, tym wiecej
ze zagadnienia te bardzo SciSle wigzg sie z ekumenizmem.

Pierwsze dwa paragrafy rozdzialu drugiego konstytucji (7, 8) oma-
wiajg pojecie tradycji zaré6wno w sensie obiektywnym (rzeczywistosé
przekazywana), jak i aktywnym (proces przekazywania). Po ogélnym
stwierdzeniu, ze z woli Boga objawienie ma by¢ przekazywane wszyst-
kim pokoleniom, tekst powoluje sie na nakaz Chrystusa, ktéry polecil
Apostolom, by wszystkim glosili Ewangelie jako zrédio zbawienia. Jak
wynika z kontekstu, slowo Ewangelia nie oznacza tu czterech Ewangelii
pisanych ani jedynie nauki Chrystusa, ale cale objawienie Chrystusa,
wszystko, co dotyczy zbawienia. Blizej wyjasniajg to dalsze stowa:
,Polecenie to zostalo wiernie wykonane przez apostotéw, ktorzy naucza-
niem ustnym, przykladami i instytucjami przekazali to, co otrzymali
Zz nauczania i dzialania Chrystusowego oraz ze wspoblzycia z Nim albo
czego nauczyli sie od Ducha Swietego dzieki Jego sugestii, jak tez przez
tych apostolow i mezéw apostolskich, ktérzy wspierani natchnieniem
tegoz Ducha Swietego, na piSmie utrwalili wies¢ o zbawieniu” W po-
wyzszym tekscie zostaly uzyte sformulowania, ktére w stosunku do
dawniejszych dokumentow oficjalnych Ko$ciola w nowy sposdéb okre-
Slaja tradycje zaréowno konstytutywng, jak i aktywng. Samo przekazy-
wanie depozytu Chrystusa przez Apostolow bylo realizowane w dwo-
jaki sposéb: przez przepowiadanie oraz utrwalenie na piSmie. Przepo-
wiadanie jako forma tradycji aktywnej zostalo tu uzyte w znaczeniu
bardzo szerokim. Oznacza bowiem nie tylko ustne nauczanie, ale takze
inne formy. Okres$la to trudne do przetlumaczenia wyrazenie: ,,exem-
plis et institutionibus”, co moze oznacza¢ pewne praktyki religijne, for-
my instytucji, ryty itd. Pod wzgledem tresci tradycja apostolska obej-
mowala to wszystko, co Apostolowie otrzymali od Chrystusa i Ducha
Swietego. W tekscie spotykamy znowu wyrazenie, ktére ma znaczenie
bardzo szerokie: ,,conversatio cum Christo”. Chodzi tu o to wszystko,
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co Apostolowie otrzymali od Chrystusa przez bezposrednie kontakty
i wspolzycie z Nim ,,od chrztu w Jordanie az do Wniebowstgpienia”
(Dz 1, 21) i dzieki czemu stali sie Jego $wiadkami. Ich $wiadectwo za-
tem, ktore przekazali nastepcom, obejmuje pelnie tajemnicy Chrystusa
i zbawienia, a nie tylko Jego nauke.

W nastepnym punkcie podaje konstytucja jeszeze bardziej wyczer-
pujacy opis tradycji obiektywnej. ,,A co przez apostoldéw zostalo prze-
kazane, obejmuje wszystko to, co przyczynia sie do prowadzenia $wie-
tego zycia przez lud Bozy i pomnozenia w nim wiary. I tak Ko$ciol
w swej nauce, w swym zyciu i kulcie uwiecznia i przekazuje wszystkim
pokoleniom to wszystko, czym on jest, i to wszystko, w co wierzy”.

A zatem tradycja to nie jakas$ ilo$¢ prawd, ktérych nie ma w PiSmie
$Swietym, ani tez uzupelnienie w jakims$ sensie prawd juz przekazanych
przez nie. W ujeciu soboru tradycja (quod traditum est) praktycznie
utozsamia si¢ z totalng rzeczywistosciag Kosciola (omne quod ipsa est,
omne quod credit). Obejmuje ona to wszystko, co uswieca lud Bozy, co
pomnaza jego wiare, innymi siowy, obejmuje to wszystko, co dotyczy
wiary i obyczajéw ludu chrzescijaniskiego. Caly Kos$ciél w swej nauce,
w calym swym zyciu religijnym, w kulcie przekazuje wszystko, czym
jest i w co wierzy. Je$li za§ chodzi o przekazywanie, czyli o tradycje
aktywna, to mamy tu podobne ujecie jak powyzej, gdy byla mowa
o Apostolach, ktérzy nie tylko nauczaniem, ale takze ,,exemplis et in-
stitutionibus” przekazywali depozyt Chrystusa.

Ostatnie zdanie tego paragrafu dotyczy znagzenia tradycji dla Pisma
$wietego. Konstytucja stwierdza, ze jednym z przejawoéw tradycji, choé
nie jedynym, jest to, ze Kosciél poznaje kanon ksigg $Swietych, dzieki
niej glebiej rozumie Pismo $w. i aktualizuje je.

Nastepny paragraf konstytucji (9) omawia trudny teologicznie pro-
blem, a ze wzgledu na dialog ekumeniczny bardzo drazliwy, mianowicie
wzajemny stosunek tradycji i Pisma $w. Chodzi gléwnie o to, czy za-
kres tresci tradycji i Pisma sw. jest rozny. Konstytucja wyraznie zrywa
z jakakolwiek forma rywalizacji iloSciowej miedzy tradycja i Pismem
$wietym. Tradycja nie dodaje do Pisma $w. jakich§ nowych prawd
objawionych, ale razem z nim ,stanowi jeden $wiety depozyt slowa
Bozego”.

Sobor o$wiadcza, ze istnieje $cisty zwigzek i wzajemne przenikanie
sie tradycji i Pisma §w. Nie mozna zatem ich rozdzielaé¢ czy przyjmowaé
jedno, a odrzucaé¢ drugie. Sg one organicznie powigzane i zalezne od
siebie. To wzajemne powiazanie dotyczy zrédla, z ktérego wyplywaja
(Bdg), przedmiotu, ktory przekazujg w roznych formach (objawienie),
oraz celu, do ktérego zdazaja, a ktorym jest zbawienie ludzi. Najwaz-
nicjsze za$ powigzanie plynie stad, ze tradycja i Pismo Sw. sg slowem
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Bozym i wzajemnie sie wyjasniajg. Stwierdzenia te wyraZnie nawia-
zuja do poglagdéw reprezentowanych przez wiekszosé wspoélczesnych
teologéw katolickich. 13

W ostatnim paragrafie (10) tego rozdzialu sobdr uczy, ze jeden jedy-
ny depozyt objawiony zawarty w tradycji i PiSmie §w. zostal powierzony
catemu Kosciolowi, a nie tylko Urzedowi Nauczycielskiemu. Caly lud
chrzescijanski zjednoczony ze swymi pasterzami, uswiecony przez slowo
Boze ,trwa stale w nauce apostoléw [..] w lamaniu chleba i w modli-
twach” Kosciél! w kazdej epoce i w kazdym pokoleniu nasladuje nie-
jako pierwotng gmine apostolskg. Wielu komentatoréw podkresla, 14 ze
to uznanie przez orzeczenie calego KosSciola jako tradenta objawienia
jest czym$ nowym w oficjalnych dokumentach, zwlaszcza w stosunku
do wypowiedzi Soboru Watykanskiego I i encykliki Piusa XII: Humani
generis, ktore te funkcje zarezerwowaly dla Urzedu Nauczycielskiego.

Jakkolwiek caly Koscidl przekazuje depozyt apostolski, to jednak
»zadanie autentycznej interpretacji slowa Bozego, spisanego czy prze-
kazanego przez tradycje, powierzone zostalo samemu tylko Urzedowi
Nauczycielskiemu Kosciola, ktéry autorytatywnie dziala w imieniu
Jezusa Chrystusa’”. Poniewaz w oSrodkach akatolickich wysuwano za-
rzuty, ze Kosciél uwaza sie za absolutnego posiadacza slowa Bozego
i zastepuje niejako Pismo $w., konstytucja wyjasnia w dalszych zda-
niach, ze ,,Urzad Nauczycielski nie jest ponad stowem Bozym, lecz mu
stuzy, nauczajgc tylko tego, co zostalo przekazane”. Innymi stowy, nie
nalezy pojmowaé funkcji Urzedu Nauczycielskiego jako jakiej$ inter-
wencji autorytetu bedgcego na zewnatrz, heterogenicznego stosunku do
slowa Bozego. Urzad ten bowiem zostal ustanowiony przez Chrystusa
i jako taki nalezy do calosci Jego depozytu.

Nie sg to w zasadzie jakies nowe stwierdzenia, niemniej w obecnym
sformulowaniu i kontekscie calej konstytucji majg one wydzwiek bar-
dziej ekumeniczny.

Zakonczenie drugiego rozdzialu konstytucji Dei Verbum ujmuje syn-

13 Por. np. Y. Congar, La Tradition et les traditions. Essai historique, Pa-
ris 1960; H. Holstein, La tradition dans UEglise, Paris 1960; P. Lengsfeld,
Uberlieferung. Tradition und Schrift in der evangelischen und katholischen Theo-
logie der Gegenwart, Leipzig 1962; H. Bogacki, Tradycja jako Zrdédio teologii
dogmatycznej, ,,Collectanea Theologica”, 34 (1963) 20—79; St. Nagy, Tradycje
w teologii katolickiej, [W:] Dogmatyka katolicka. Tom wstepny, Lublin 1965,
s. 131—145.
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tetycznie wzajemny stosunek Pisma $w.; tradycji i Urzedu Nauczyciel-
skiego. Nie mozna rozdziela¢ i rozlaczaé tego, co Bog Scisle ze soba ze-
spolil i polaczyl. Pismo $w., tradycja i Kosci6l stanowig trzy elementy,
ktore Duch Swiety — ostateczny podmiot tradycji, polagczyl w harmo-
nijng caloseé.

W podsumowaniu gléwnych mysli konstytucji odno$nie do pojecia
i przekazywania objawienia Bozego nalezy podkresli¢ jej ogromny walor
dla wspodlczesnej teologii jako oficjalnego dokumentu doktrynalnego
Kosciola. Zostaly w niej okreslone wszystkie najwazniejsze prawdy
dotyczgce natury, przedmiotu, celu, ekonomii objawienia; zaznaczono
centralng role Chrystusa — Boga objawiajacego i Boga objawionego;
omoéwiono problematyke wiary jako odpowiedz czlowieka na objawie-
nie; w nowym Swietle przedstawiono takze tradycje objawienia oraz jej
formy i stosunek Pisma $w., tradycji i Kosciola. Tekst konstytucji
zwarty i logiczny nie zawiera anatem ani polemik, ale daje pozytyw-
ny wyktad nauki Kosciota. W konstytucji Dei Verbum teologia funda-
mentalna otrzymala autorytatywne zrédlo i nowe perspektywy do pel-
niejszego naswietlenia faktu objawienia Bozego.

L’IDEE DE LA REVELATION ET SA TRANSMISSION
DANS L’ENSEIGNEMENT DU SECOND CONCILE DU VATICAN

Le magistére de I'Eglise, auquel il appartient d’exposer avec autorité la do-
ctrine catholique, a souvent pris la parole en la matiére de la Révélation, réalité
fondamentale pour la religion chrétienne. Cependant, ces décrets officiels de I’Egli-
se ne constituaient pas un expesé intégral de l’enseignement catholique sur ce
point; ils se bornaient a expliquer et corriger certaines questions que des vues
erronees avaient faussées. La constitution dogmatique Dei Verbum, promulgée
par le IIt concile du Vatican, donne de la Révélation un exposé a la fois plus in-
tégral et plus positif. Touchant l'idée méme de la Révélation, le concile s’est lar-
gement inspiré des résultats des recherches de la théologie biblique moderne; il
souligne donc le caractére historique et personnel de la Révélation qui a existé non
seulement en la forme verbale mais encore en celle de Faction de Dieu dans l’hi-
stoire du salut. La Réveélation divine, entendue comme un contact interpersonnel
et une rencontre de Dieu avec I’'homme, n’a pas pour seule fin d'instruire les hom-
mes sur les mystéres surnaturels, mais avant tout celle d’appeler au salut et de
l'opérer si ’'homme, dans l'acte de foi, accepte cet appel divin.

La constitution consacre également une place importante (tout le chapitre II)
a la doctrine catholique sur la transmission de la Révélation. Nous y trouvons une
définition plus compréhensive de la tradition constitutive et de la tradition active,
et aussi une nouvelle conception du rapport entre ’Ecriture Sainte et la tradition.
Elles ne différent pas quant a I’étendue quantitative de leur contenu mais forment,
ensemble, le dépot un et saint de la Parole divine. Ecriture Sainte et tradition
sont liées par la source commune dont elles découlent, I'objet qu’elles transmettent
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sous diverses formes, enfin, par le but vers lequel elles tendent toutes les deux.
La mission de transmettre la Révélation est le fait de toute I'Eglise, et c’est le ma-
gistére de Celle-ci, serviteur de la Parole de Dieu, qui établit le dépét.

Pour la théologie fondamentale la constitution est une source revétue d’auto-
rité ouvrant devant elle de nouvelles perspectives pour P'étude du fait de la Reé-
vélation divine.



