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KERYGMATYCZNA REALIZACJA
ODNOWY WYCHOWANIA CHRZESCIJANSKIEGO

Powr6t do ewangeliczriych zrédet wychowania powoduje wydobycie
ze skarbca prawd ,rzeczy starych i nowych”, warto$ci znanych i ukry-
tych lub zapomnianych. Nastepuje wiec poglebienie samopoznawcze,
w ktérym Kosciél poznaje sam siebie i swoje dziedzictwo, gdyz sprawdza
sie czesto przystowie, iz ,,sami nie wiecie, co posiadacie”. Poglebienie
za$, owo Janowe ,,approfondismerto”, ma stuzyé do tego, by na tej pod-
stawie unowodczesnié, udzisiejszy¢ zastosowanie wychowania chrzesSci-
janhskiego do probleméw epoki, c¢zynige je bardziej skutecznym i owoc-
niejszym. Tymczasem postulowane ,,aggiornamento” wcale nie jest latwe,
gdyz w wyniku poglebienia w poznaniu wartosci wychowawczych Ewan-
gelii zamiast spodziewanego uproszczenia powstaje klopot z bogactwa,
prawdziwy ,ambaras de richesse”. Wielo$¢ bowiem przypomnianvch
celow, srodkéw, metod i instytucji wychowania ehrzescijanskiego, jakie
dajg sie odczytaé z kart Ewangelii, ! moze wywolaé jakby zawrét glowy
z wrazenia chaosu nie do ujecia, z ktorego wyjSciem pozostawalaby
jedynie dowolno$¢ wyboru. Ale wéwczas trud poglebienia bylby zmar-
nowany i niepotrzebny, chociaz w istocie bez tego wysitku ewangeli-
zacji zadna odnowa wychowania nie jest mozliwa. Koniecznoscia wiec
dia zrealizowania zadan chrystianizacji wychowania w warunkach wsp6t-
czesnoSci staje sie poszukiwanie koncentracji, tj. znalezienie takiej idei
przewodniej, ktéra by zogniskowala wielo§¢ czesci w jednosé i w ten
sposob - ksztaltowataby widzenie pelnej rzeczywistosei. W koncentracji
tej jednakze bogactwo skladnikéw nie mozZe przesloni¢ calosci ani tez
calo$é nie moze zagubi¢ zadnej z czé$ci skladowych. Okazuje sie wszak-
ze, zeé sprawa idei koncentrujacej, umozliwiajacej realizacje wartosci
ewangelicznych w zyciu, nie jest prosta.

Dowodem tego staje sie cho¢by dotychezasowa droga, jaka juz prze-
bylo odradzanie sie wychowania chrzescijanskiego w Europie, zapoczgt-
kowane w XIX wieku. Nie pora tu na szczegbly, dlatego trzeba bedzie
ham pomingé pierwsze proby wznowienia tradycji tego wychowania,
jak dzielo o. G. Girarda (f 1850) w Szwajcarii, o. H. Lacordaire’a

1Por. S. Kunowski, Powrdt do ewangelicenych Zrodet wychowania (ma-
szynopis).
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(t 1860) we Francji, $w. Jana Bosko (f 1888) we Wloszech,2 a u nas
‘Edmunda Bojanowskiego (t 1871) w Poznanskiem, 3 ks. Bronistawa Mar-
kiewicza (1 1912) w Galicji 4 czy generatowej Jadwigi Zamoyskiej (1 1922)
w Zakopanem 5 i szeregu innych wybitnych wychowawcow. Krdtko
natomiast przesledzimy rodzenie sie nauki wychowawczej Kogciola.
Pierwsza faza odnowy wychowania chrzescijanskiego zaczela sie¢ od przy-
pomnienia idealu i wartoSci tradycji wychowawczej, czego dokonal
bp Dupanloup ( 1878) we Franciji, kard. J. Newman (1 1890) w Anglii,
bp Spalding (T 1916) w USA, ¢ bp Knecht (1 1921) w Niemczech, 7 a u nas
abp J. Bilczewski (1 1924).8 Druga zas faza tego procesu dziejowego
polegala na szukaniu dla wychowania chrzeScijaniskiego podstaw filozo-
ficznych w tomizmie, co zapoczgtkowal prof. Otto Willmann (+ 1920)
w Austrii, a rozwingl kard. D. Mercier (T 1926) w Belgii, ® a u nas wpro-
wadzil o. Jacek Woroniecki (t 1949). 10 Dopiero w trzeciej fazie rozwoju
po pierwszej wojnie swiatowej rozleglo sie pierwsze wolanie Bernberga

2I. Riboulet, HHistoire de la Péedagogie, Lyon—Paris 1941, s. 497—532.

3Ks.W. Muchowicz Zywot Edmunda Bojanowskiego, zatoZyciela ochro-
nek na ziemiach polskich i Zgromadzenia SS. Sluzebniczek B. R. D. N. P., Tarnéw
1923; ks. K. Gibasiewicz Edmund Bojanowski jako wychowawca, Lublin
1965 — maszynopis pracy magisterskiej, Archiwum KUL; S. A. Szelggie-
wicz, Edmund Bojanowski i jego dzieto, Poznan 1966.

4 Ks. W. Michulka, Ksiadz Bronistaw Markiewicz, Londyn 1954; M. Wi-
nowska, Aux portes du Royaume, Paris 1963; ks. M. Gtowacki, Markie-
wicz — wychowawca, ,,.Zeszyty Naukowe KUL”, 7 (1964), nr 3, s. 39—52.

5§J. Zamoyska, O wychowaniu, Poznan 1937; F. Suchodolska,
Jadwiga z Dzialynskich Zamoyska — stuzebnica Panska, Katowice 1936; M. Cza-
plicka, Moje wspomnienia. Szkota Domowej Pracy w Zakopanem-KuZinicach,
»Nasza Przeszlosé”, 1964, t. XIX.

6 F. De Hovre, Le catholicisme, ses pédagogues, sa pédagogie, Bruxelles
1930, s. 78—282; L. Siemienska, Gtéowne kierunki wspdéiczesnej pedagogiki —
pedagogika katolicka, Lwow 1936.

7F.J. Knecht, Gnade und Erziehung, Lexikon der Pddagogik, Freiburg
im Br. 1913, t. II, s. 431; W. Haerten, Knecht Friedrich Justus, Lexikon der
Pidagogik, Freiburg 1954, t. ITI, s. 1—2.

8 Ks.J. Bilczewski, Katecheta szkoty $redniej jako duszpasterz uczniéw,
Lwoéw 1908; ten ze, Charakter — list pasterski, Warszawa 1920; ks.M. Tarna w-
s ki, Arcybiskup Jézef Bilczewski, Lwéw 1924; ks. J. Dajczak, Arcybiskup
Bilezewski jako pedagog, ,,Homo Dei”, (1951), nr 2—3, s. 267—276.

9F. De Hovre, op. cit, s. 283—396.

10 0. J. Woroniecki, Katolicko§¢ tomizmu, Lublin 1924; tenze, Pae-
dagogia perennis — $w. Tomasz a pedagogika mowozytna, Lwéw 1924; tenze,
Program integralnej pedagogiki katolickiej, Wtoclawek 1947, odb. z ,,Ateneum
Kaplanskiego”; ten ze, Katolicka etyka wychowawcza, Krakéw 1948, t. 2; O. F.
Bednarski OP, Uniwersalizm pedagogiczny o. Jacka Woronieckiego, , Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne”, 6 (1960), z. 1—2, s. 59—175; ks. M. G os ek, Dziatalnosé
wychowawcza i poglady pedagogiczne o. Jacka Woronieckiego na tle prqdéw pe-
dagogicznych XX wieku, Lublin 1966 (maszynopis pracy doktorskiej KUL).



ODNOWA WYCHOWANIA CHRZESCIJANSKIEGO 75

o powrot w wychowaniu katolickim do Zr6dla, do samej nauki Chrystu-
sa. 1l Jednakze Bernberg (pseud: J. Berrenberga) w Niemczech zadal,
by pedagogika katolicka zostala utworzona jako galaZ teologii, przy tym
centrum tej czystej pedagogiki teologicznei Bernberg widzial w kate-
chetyce i w pedagogice cnét, aretologii. Natomiast u nas o. Woroniecki
pragnat stworzyé¢ nie pedagogike teologiczng, lecz teologie pedagogiczng,
ujmujaca sprawy wychowania w Swietle objawienia, a pedagogike uwa-
zal tylko za cze$é etyki, poniewaz cel wychowania pokrywa sie, jego
zdaniem, co do istoty z celem etycznym, ktérym jest ,nabycie uspraw-
przyrodzonemu i nadprzyrodzonemu.” 12 Zaznaczyly sie wiec pekniecia
i rozbiezno$sci w fundamentach budujgcego sie gmachu pedagogiki ka-
tolickiej. Dopiero ‘encyklika Piusa XI o chrzescijanskim wychowaniu
mlodziezy z r. 1929 przelamala trudnosci i przyniosta nowg orientacje,
okres$lajgc istote wychowania jako ,,wspéldzialanie z laskg Boza nad wy-
robieniem czlowieka na prawdziwego i doskonatego chrzescijanina, tj.
zeby w ludziach odrodzonych przez chrzest urobi¢ i odtworzyé Chry-
stusa wedlug dosadnych sléw Apostola: «Dziatki moje, ktére znowu bo-
lejac rodze, azeby byl Chrystus w was uksztaltowany» (Gal 4, 19). Stad
prawdziwy chrze$cijanin powinien ksztaltowaé swe zycie na wzér Chry-
stusa, ktory jest zyciem naszym (Kol 3, 4). [...] Stad prawdziwy chrzesci-
janin wychowany wedlug wzoru ewangelicznego jest czlowiekiem nad-
przyrodzonym [...] o$wieconym nadnaturalnym sSwiatltem przykladéw
i nauki Chrystusa. Innymi stowy: jest to czlowiek o pieknym charak-
terze.” 13 Encyklika wiec nawolywala do urabiania zycia i cnoty nad-
przyrodzonej ,,wedlug wzoru Chrystusowego, gdyz Boski nasz Mistrz
i Pan Jezus Chrystus jest tego zycia i cnoty zrédiem i dawca, a przez
swéj przyklad wzorem dla wszystkich ludzi réznego stanu, szczegélnie
za$ dla mlodziezy.” 14¢ Od czasow tej encykliki, nazwanej ,,magna charta
educationis christianae” (Pius XII), idac za wskazaniami papieskimi, za-
czeto odkrywaé, ze Chrystus sam, a za Nim Apostotlowie byli glosicielami
Dobrej Nowiny zbawienia. To radosne przepowiadanie Ewangelii stalo
sie juz przed drugg wojna swiatowa podstawg odnowionej katechetyki. 15

11J. Bernberg, Zuriick zur Erziehungslehre Christi, Regensburg 1921;
tenze, Umriss der katholischen Pidagogik, Regensburg 1923.

12 0. J. Woroniecki, Program integralnej pedagogiki katolickiej, s. 12,
przypis 11; por. S. Kunowski, Teologia a potrzeby pedagogiki katolickiej,
,2Ateneum Kaplanskie”, 51 (1959), nr 300—302, s. 236 nn.

13 Pius XI, Encyklika o chrzescijanskim wychowaniu mtodziezy (L. z tac.),
Kielce 1947, s. 66—67.

14 Tamze, s. 68—69.

15J. A. Jungmann, Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung,

Regensburg 1936.
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Tresé zas tego przepowiadania, ze w Jezusie Chrystusie krélestwo Boze
przyszlo na $wiat, nazwano kerygmag (od gr. keryks, znaczacego
herolda oglaszajacego wiesSci od krola ludowi). 16 Z kolei po wojnie ruch
odnowy kerygmatycznej ogarngl nie tylko teologie, 17 katechetyke, 18
homiletyke, 10 liturgike, 2¢ ale takze musi objg¢ catos¢ wychowania chrze-
Scijanskiego, szczegblnie w ujeciu duszpasterskim.?! W zwigzku z tym
kerygmatyczna odnowa pedagogiki katolickiej powinna na podstawie
wartosci ewangelicznych sformulowaé calosciowo: a) cele wychowania
chrzescijanskiego, b) sérodki prowadzgce do tych celéw, c) metody po-
stepowania wychowaweéw, d) instytucje, ktére wychowanie chrzesci-
janskie majg zrealizowaé, ale uksztaltowa¢ je tak, by zapewni¢ omo-
wione warunki koncentracji, bez ktorej realizacja odnowy wychowania
nie bedzie prawidlowa. Kolejno wiec rozpatrzymy te zagadnienia.

1. CHRYSTOCENTRYCZNA KONCENTRACJA CELOW WYCHOWANIA

Problem koncentracji najdebitniej wystepuje w nauczaniu szkolnym,
ktore na skutek poszufladkowania wiedzy na odrebne przedmioty do-
maga sie jej syntezy.?2 Ksztalcenie umystowe potrzebuje wiec jednej
istotnej zasady, przenikajgcej réznorodne tresci nauczania.? Tak samo
nauczanie religii od dawna odczuwalo potrzebe koncentracji ¢ zbyt
wielu przedmiotéw katechetycznych, jak Pismo sw., kateehizm, liturgi-
ka, historia Kosciola, dogmatyka, etyka.2?s W praktyece jednakze pro-
blem koncentracji w katechetyce okazal sie bardziej éloiony, gdyz nie
polega on tylko na zwyklej] koncentracji logicznej wszyst-

16 J. A. Jungmann, Glaubensverkiindigung im Lichte der Frohbotschaft,
Innsbruck 1963, s. 59—60.

17 Ks. B. Pylak, Teologia kerygmatyczna, [W:] ks. W. Granat, Dogma-
tyka katolicka. Tom wstepny, Lublin 1965, s. ]'79—195.

18 Ks. M. Finke, Odnowa katechetyczrna, [W:] Pod tchnieniem Ducha Sw.,
Wspélezesna mysl teologiczna, Poznan 1964; tenze, Jednostka metodyczna w ka-
techezie kerygmatycznej, ,Katecheta”, 7 (1963), nr 5, s. 226—231; G. Weber, Re-
ligtonsunterricht als Verkiindigung, Braunschweig 1961. '

19D. Grasso, Il kerygma e la predicazione, ,Gregorianum”, 41 (1960) 424—
450.

20 Ks. M. Finke, Katecheza kerygmatyczno-liturgiczna, ,Katecheta”, 6
(1962) nr 1 (27), s. 11—20.

21S. Kunowski, Podstawy wychowania duszpastersko-katechetycznego,
,Katecheta”, 6 (1962), nr 4, s. 204—215,

22 B. Nawroczynski, Zasady nauczania, Wroctaw 19572, s, 330 nn.; ten-
z e, Synteza w nauczaniu, ,Chowanna”, 1930, s. 23—24.

22 Fr. X. Eggersdorfer, Jugendbildung, Miinchen 19303, s. 121 n.

24 J. A. Jungmann, Katechetik, Wien 1958, s. 115—1109.

25 Ks. J. Dajczak, Katechetyka, Warszawa 1956, s. 141—196.
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kich przedmiotéw nauczania wokoé! jednego podstawowego, ktérym dzi-
siaj wedlug Konstytucji liturgicznej w nauczaniu seminaryjskim staje
sig¢ liturgika, 26 ale potrzebuje koncentracji psychologicz-
nej przez wplywanie na rozum, uczucie i wole ucznia, na cala jego
osobowosé, nastepnie koncentracji etycznej jako jednosci
miedzy wiedzg a postawa zyciowa w odpowiedzi na otrzymana nauke,
a takze koncentracji s§wiatopogladowej, czyli jednosci
miedzy zyciem religijnym a innymi warto$ciami zyciowymi, wreszcie
potrzebna jest koncentracja wychowawcza jako jednolito§é
oddzialywan wychowawcow. 27

Na przyktadzie koncentracji w katechetyce widzimy, ze podstawa
scalenia w nauce religii jest pedagogiczne dzialanie w taki spos6b, by
stworzyé zaréwno jednos§é przedmiotéw nauki, jak i jednosé w rozwija~
niu skladnikéw osobowosci, jednosé miedzy wiarg i zyciem oraz jednosé
miedzy wiedzg teoretyczng a czynng postawa w praktyce, a takze jed-
nos¢ dziatania wychowawcéw. Jak wiec stworzyé¢ takg wychowawczg
integracje wszystkiego, by w nauczaniu katechetycznym osiggnaé¢ wy-
mienione koncentracje: logiczng, psychologiczng, etyczng, swiatopogly-
dowg? Jest to problem ostatniej doby, ktéra czyni gorgczkowe poszuki-
wania idei scalajgcej wychowanie chrzescijanskie i nauczanie religii.

Wyniki mozna przes$ledzi¢ na przyktadzie ukladu w katechizmie
‘wspb6lczesnym. Przechodzi on stopniowg przemiane w stosunku do neo-
scholastycznego katechizmu Deharbe’a z polowy XIX wieku, ktéoremu
zarzuca sie, ze stanowit jedynie kompendium traktatow teologii, a chrze-
Scijanstwo ujmowal jakoe sume obowigzkéw naloezonych przez Boga na
czlowieka, nie uwzgledniajgc objawienia Bozego i tego, co dla nas zrobit
Pan Bog. 28 Bylo to ujecie moralizatorskie, wysuwajace na czolo kate-
chizmu cel czlowieka i sposéb jego osiggniecia. Dzisiaj w opracowaniu
katechizmu zwycieza podejscie materialno-kerygmatyczne, ktére wy-
chodzi od historii zbawienia, 2 koncentrujgcej sie woké6t osoby Chrystu-
sa. Jednakze i w tym kerygmatycznym opracowaniu mozliwe sg rdzne

26 Pawel VI, Konstytucja o liturgii Swietej (tt. z tac.), ,,Wiadomosci Diece-
-zjalne Lubelskie”, 1964, nr 8—12, art. 16; por. A. Burgardmeier, Religidse
Erziehung in psychologischer Sicht, Diisseldorf 1955, s. 157 nn.

27T Ks. F. Blachnicki, Koncentracja w katechezie, ,Katecheta”, 8 (1964)
263—265.

28 J. Hofinger, Geschichte des Katechismus in ‘Osterreich von Canisius
zur Gegenwart, Innsbruck 1937; Fr. Weber, Geschilhte des Katechismus in der
Dibzese Rottenburg von der Aufklirung bis zur Gegenwart, Freiburg 1939; por. ks.
St. Bizun, Wspdlczesny katechizm na tle historyczmym, ,Katecheta”, 6 (1962),

nr 3, s. 124—125.
29 B. Truffer, Das material-kerygmatische Anliegen in der Katechetik der

-Gegenwart, Freiburg 1962.
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okreslenia idei centralnej zbawienia. Moze to by¢ podkreslanie nauki
Chrystusa o Ojcu niebieskim, ze Bég jest naszym Ojcem, a my dzieémi
Bozymi. W ten sposéh wysuwa sie na czolo idea dzieciectwa Bozego, jak
to uczyniono w jednolitym katechizmié niemieckim, ktoéry zaczyna sie po
wprowadzeniu od cze$ci pierwszej o ,,Bogu naszym, Ojcu niebieskim”. 20
Ale oprocz dzieciectwa Bozego mozna z powodzeniem uzy¢ idei posred-
nictwa Chrystusa, Jego Ciala Mistycznego albo idei krolestwa Bozego. 5t
Da sie takze zastosowaé sama idea Swiadczenia o Bogu, jak to nakazywal
sam Chrystus i Apostolowie.?3? W koncentracji katechetycznej wyste-
powaly poza.tym: stuzba Bogu, eucharystia, Trojca Przenajswiegtsza.
Dzi$ jednak uwaza sie slusznie, ze zamiast tych poszczegélnych promie-
ni prawdy objawionej najlepiej skierowaé¢ ich zrédlo, jakby cale stonce,
stad w centrum gloszenia nauki zbawczej nalezy wstawi¢ samego Chry-
stusa. 33

Chrystus bowiem nie tylko jest ,,droga, prawdg i zywotem” (J 14, 6),
ale jedynie On objawil tajemnice Ojca niebieskiego: ,laska i prawda
przez Jezusa Chrystusa sie stala. Boga zaden nigdy nie widzial: jedno-
rodzony ‘'syn, ktéry jest na lonie ojcowskim, on opowiedzial” (J 1, 17-18).
Dlatego tez Chrystus jest trescig Starego i Nowego Testamentu. ,,Roz-
bierajcie Pisma, bo sie wam zda, ze w nich zywot wieczny macie, a one
sg, ktore swiadectwo dajg o mnie” (J 5, 39), tak to Mojzesz ,,0 mnie
pisal” (J 5, 46), mowi Jezus. On tez jest w Kosciele i przyjdzie przy
konicu $wiata. ,Jezus Chrystus wczoraj i dzis, tenze sam i na wieki”,
wyznaje Sw. Pawel (Hbr 13, 8), a poniewaz jest Bogiem, ,,Ja i Ojciec
jedno jestesmy” (J 10, 30), wiec ,,z Niego, przez Niego i w Nim jest
wszystko: Jemu chwata na wieki” (Rz 11, 36).

Z tego wynika, ze chrystocentryzm ujmuje szereg faktow, jak to, ze
Chrystus jest Bogiem wsrod nas (Emanuel — Bog z nami, Mt 1, 22-23),
jest On posrednikiem miedzy Bogiem i ludzmi, jest Glowa i Panem Mi-
stycznego Ciala, jest przyczyng kazdej laski (bo ,,beze mnie nic uczynié
nie mozecie”, J 15, 5), jest trescig przepowiadania apostolskiego.3¢ Sta-
nowi wiec ognisko, z ktérego promieniujg wszystkie prawdy dotyczace
osoby, nauki 1 czynéw Chrystusa. Jes$li wiec wsérod celow wychowania
chrzescijanskiego, majgcych stopniowo realizowaé¢ w Chrystusie prze-

30 Katechizm katolicki (tl. z niem.), Katowice 1957.

31 Th. Filthaut, Das Reich Gottes in der katechetischen Unterweisung,
Freiburg 1958; J. Stelzenberger, Lehrbuch der Moraltheologie. Die Sit-
tlichkeitslehre der Kc’inigshe;rschaft Gottes, Paderborn 1953.

32 J. Cantinat, La Pédagogie du Christ, Paris 1962, s. 17 nn.

33J. A. Jungmann, Christus als Mittelpunkt religiéser Erziehung, Frei-
burg im Br. 1939.

34 Ks. J. Nowaczyk, Chrystocentryzm pedagogiczny w nauce Piusa XII,
Lublin 1965, maszynopis pracy doktorskiej, s. 103—105.
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miane wewnetrzng czlowieka ochrzczonego (metanoja), wystepujg do
osiggniecia cele etapowe, jak dzieciectwo Boze, mlodziehczosé duchoewa,
dobro i zbawienie duszy, kroélestwo niebieskie i doskonalo$¢é na wzor
doskonalosci Boga, to z tej wielosci nie wolno dobieraé, co sie komu po-
doba, wedle widzimisie. Kazdy z tych celow odpowiada okreslonemu
etapowi rozwoju wychowawczego, ale nigdy nie zastgpi caltosci. Tylko
idea chrystocentryzmu wyjasnia je, uzasadnia i scala w sobie. Stad ke-
rygmatyczna odnowa celéw wychowania katolickiego musi mieé¢ orien-
tacje chrystocentryczng, a z niej dopiero wyplywa zasada chrystocen-
tryzmu w nauczaniu katechetycznym, w wychowaniu religijno-moral-
nym i w na$ladownictwie wzoréw Chrystusowych. Skuteczna przeto
realizacja celow wychowania chrzescijanskiego w spos6b koncentryczny
to jedynie chrystocentryczne potraktowanie dzieciectwa i mtodzienczosci
Bozej, dobra duszy i krélestwa Bozego oraz szczytoéw doskonalosci.

2. MORALISTYCZNA KONCENTRACJA SRODKOW WYCHOWANIA

Przechodzgc do zagadnienia integracji s$Srodkéw wychowawczych
chrzescijanstwa, trzeba zaznaczy¢, ze wystepuje w tej dziedzinie znacz-
nie wieksza.rozmaitos’,é i bogactwo narzedzi, wsrod ktérych latwo sie
zgubi¢. Najpierw grupa srodkow nadprzyrodzonych rozpada sie na ogél-
ne, jak modlitwa blagalna, pochwalna, dziekczynna, jak post, jalmuzna,
wyrzeczenie sie i ofiara, oraz na srodki sakramentalne, jak msza Swieta
z ucztg ofiarng eucharystii oraz pozostale sakramenty inicjacji chrzesci-
janskiej: chrzest i bierzmowanie oraz cztery dalsze zwigzane z réznymi
stanami zycia ludzkiego. Koncentracja tak katechetyczna, jak i liturgicz-
na $rodkéw wychowawczych zostala juz zdecydowana na soborze w Kon-
stytucji o Swietej liturgii, ktéra stwierdza, ze z liturgii mszy sw:, a glow-
nie z eucharystii, jako ze swego Zrédla, splywa na nas laska i dokonuje
sie uswiecenie czlowieka i uwielbienie Boga. 3 Przy tym jako wskazane
okreslono udzielanie podczas mszy $wietej sakramentu bierzmowania,
malzenstwa oraz laczenie ze mszg Swietg innych obrzedéw. Koncen-
tracja srodkow liturgicznych w wychowaniu chrzescijanskim ma wigc
charakter misterium paschalnego uobecnienia meki, $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa i w celach swoich zgodna jest z chrystocen-
tryzmem.

Inaczej zgola przedstawia sie sprawa srodkéw przyrodzonych, wy-
pracowanych postaw ludzkich, ktérych zada Chrystus od uczniéw. Nie
ma tu gotowych rozstrzygnie¢ Urzedu Nauczycielskiego w Kosciele, wy-

35 Pawel VI, Konstytucja o liturgii Swietej (tt. z lac.), ,WiadomoSci Diece-
zjalne Lubelskie”, 1964, nr 8—12, art. 10.
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stepuje natomiast co najmniej dziewieé zasadniczych Srodkéw-postaw,
takich jak pokora, ubéstwo, czystos¢, prostota, stuiba, praca, pokuta,
cierpienie i milo§¢ Boga wraz z miloScig blizniego. Tradycja zycia do-
skonalego stworzyla najstarszg koncentracje w postaci trzech rad ewan-
gelicznych, do ktérych naleza: ubdstwo, czystosé i postuszenstwo (wy-
nikajace z pokory), pozostale za§ Srodki zbawienia i doskonalenia for-
mowaly odrebne w historii ksztalty duchowosci zakonnej, 3¢ jak np.
stuzba w szkole lub w szpitalu; praca fizyczna i umyslowa (,,ora et la-
bora” benedyktynéw i cysterséw), pokuta i cierpienie w zakonach po-
kutniczych, milosé blizniego wraz z milosierdziem w zgromadzeniach
czynnych, a milesé i sluzba Bogu w kontemplacyjnych.

Nie tylko praktyka doskonalo$ci ascetyczno-mistycznej zréznicowala
drogi do uswiecenia, lecz takze teologia moralna i etyka wychowawecza
w swej teorii przylozyly sie do rozbieznosci w trakiowaniu $Srodkéw
perfekcjonizmu chrzescijanskiego. Na przyklad przedwojenne podrecz-
niki etyki katolickiej dla szkél Srednich staly sie skrotem traktatow
teologii moralnej, ktéra rozprawiala filozoficznie o celu czlowieka, woli,
czynach ludzkich, obowigzku, prawie naturalnym i boskim, o cnotach,
grzechu i wadach, a nastepnie szczegdélowo omawiata dekalog i przy-
kazania koscielne.3? Tymczasem krytyka wykazala, ze trzymanie sie
tylko dekalogu i strony negatvwnej, byle nie grzeszyé¢, nie wyczerpujg
moralnej nauki Chrystusa, 38 dlatego tez od do$é dawna szukano wtasci-
wej podstawy koncentracji w nauczaniu etyki. U nas pierwszy o. J. Wo-
roniecki, odrzucajgc kazuistyke moralng, prébowal uczyni¢ tomizm
z jego nauka o sprawno$ciach moralnych (habitus), cnotach kardynal-
nych i pochodnych jako zasade pozytywnego nauczania teologii moral-
nej. 3 Z czasem wiec sama sprawno$é etyczna w pelnieniu czynéw do-
brych, osiggana przez stale powtarzanie dzialania, zaczela sie wysuwaé
na czolo jako podstawa catej doskonato$ci moralnej, koncentrujacej w so-
bie wszystkie cnoty kardynalne i naturalne oprécz boskich cnét wlanych.
Uzasadnia sie to tym, ze ,,zagadnienie sprawnosci nalezy do najbardziej
podstawowych i najwazniejszych w etyce wychowawczej, gdyz uspraw-
nienie stanowi wlasciwg istote wychowania”. 4 Sprawno$¢ duchowa
wprawdzie nie jest nawykiem czy przyzwyczajeniem automatycznym,
lecz takze powstaje na drodze nieustannego ¢wiczenia przez rozwaznag

36 J. Kloczowski, Wspélnoty chrzeécijanskie, Krakow 1964, s. 73 nn.

37 Ks. J. Dajczak, Katechetyka, Warszawa 1956, s. 188—189.

38 G. Gotzel, Auf dem-Wege zu einem neuen Katechismus, Freiburg 1944.

30 O.J. Woroniecki, Metoda i program nauczania teologii moralnej, Lu-
blin 1922; tenze, Nawyk czy sprawno$é. Centralne zagadnienia pedagogiki ka-
tolickiej, ,,Ku Szczytom”, II (1939) 319—347.

40 O.F. Bednarski, Przedmiot etyki w §wietle zasad Sw. Tomasza z Akwi-
nu, Lublin 1956, s. 142.
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i dobrowolng prace nad sobg. W zwigzku z tym w dzialaniu czlowieka
zgodnie z dobrem, czyli w sprawnosciach moralnych, szukano podstawy
dla etycznego doskonalenia czlowieka, ktére nazwano perfekcjoryz-
mem. 91 Takie filozoficzne podejscie tomistow dawalo sprawnosciows
koncentracje w etyce, ale jeszcze bardziej oddalalo jg od nauki Chry-
stusa i teologii.

Dlatego tez program odnowy etycznych podstaw wychowania poszed?
w kierunku uwydatnienia Zrédel ewangelicznych moralnosci chrzesci-
janskiej, zwigzku jej z nauka o wartosciach (aksjologia) i ich wplywu
na ksztaltowanie osobowosci. W szczegbélowej zas czeSci omawia sie
teraz przykazanie milosci, nadane przez Chrystusa, a nastepnie przy-
kazania dekalogu oraz dodaje sie nauke o cnotach chrzescijanskich
wedlug osSmiu blogostawienstw, wsréd ktérych znalazly sie jedynie po-
kora, lagodnos$é, cierpliwosé, milosierdzie, przebaczanie uraz zycie
radosne. 42 W ten sposéb wspoélczesng podstawg koncentracji srodkéw
wychowania chrzescijanskiego staje sie prawo i nauka Chrystusa, ktére
przebudowuja uklad i ducha teologii moralnei.4 Jest to zgodne z za-
sadg chrystocentryzmu, gdyz Chrystus wystepuje jako prawodawca
moralny, lecz jeszcze nie rozwigzuje sprawy koncentracji wielu srodkéw
prowadzgcych do doskonalosci (takich jak: mnowe prawo Chrystusa, de-
kalog, blogostawienstwa, dary i owoce Ducha Swietego, przykazania
koscielne), obracajgcych sie jednakze wokoél zespolu dziewieciu postaw
wymaganych od chrzescijanina. Zasada koncentracji tych witasnie po-
staw, cnét czy sprawnosci doskonalgcych moralnie czlowieka jest przez
Chrystusa wyraznie wskazana jako prawo milosci Boga i blizniego, na
ktorych zawisl caly Zakon i prorocy. Mimo to w nauce moralnej
i w praktyce przychodzi sie pézno do tego zrozumienia, ktére np. o. Wo-
roniecki wyrazil dopiero pod koniec swego Zzycia.4 Wreszcie ostatnio
tomisci zaczeli wykazywaé, ze istotg doskonalosci chrzesScijanskiej jest
samo zycie milo$ci, zas praktyka cnét oraz dzialanie daréw, blogosia-
wienistw i owocéw Ducha Swietego stanowia tylko jej integralng calosé. 45

41 Ks. K. Wojtytla, W poszukiwaniu perfekcjoryzmu w etyce, ,Roczniki Fi-
lozoficzne”, 5 (1957), z. 4, s. 303—317.

42 Ks. St. Olejnik, Wspdlczesne kierunki, zagadnienia i postulaty teolo-
giczno-moralne, ,,Collectanea Theologica”, (1952), z. 1—2, s. 66—114.

42 B, Hiring, Das Gesetz Christi, Freiburg 1959°; polski przeklad pt. Nau-
ka Chrystusa, Poznan 1962—1966, t. 6.

44 O.J. Woroniecki, La place des préceptes de charité dans VUenseigne-
ment du catéchisme, ,,Angelicum”, 25 (1948) 18—26; po polsku: Miejsce przykazan
mitodci w nauczaniu katechizmu, ,,Homo Dei”, 18 (1949) 28—36; takze: Przykazanie
mitodei w nauczaniu katechizmu, ,,Zycie i My$l”, (1956), nr 1, s. 1—6. .

45 O. W.K. Szymanski OP, Istota i integralne pojecie doskonaiosci chrze-
$cijanskiej, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 6 (1960), z. 1—2, s. 222—223.

6 Roczniki Tecl.-Kanoniczne t. XIV, z. 3
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W ten sposob i w dziedzinie moralizmu chrzescijanskiego z chrystocen-
tryzmu wynika koncentracja wszystkich Srodkéw-postaw tworzacych
cnoty jedynie w duchu milosci Boga i blizniego. Tak wiec wychowanie
do pokory, ubéstwa, czystosci, prostoty, pracy, stuzby, pokuty, cierpie-
nia udaje sie dopiero wtedy, gdy postawy te wyrastaja z doskonalgcej
sie milosci Boga i blizniego. Inaczej sa niemozliwe do osiggniecia,
a z powodu ich wielkiej ilosci latwo sg zapoznawane i pomijane. Za-
sada moralizmu chrze$cijanskiego, pojmowana dzi§ jako pozytywne zy-
cie w lasce i rozwijanie cnét, a nie tylko jako walka z grzechem, zmierza
do realizacji mitosci w kontemplacji i zaangazowaniu zyciowym i dla-
tego stanowi podstawe koncentracji dla srodkéw wychowania chrzesci-
janskiego. Moralne wychowanie doskonalgce czlowieka musi wiec wspol-
czeSnie objgé w swym programie calkowity zespol postaw chrzescijan-
skich, bez pomijania zadnej z nich, a praktyczng realizacje tego progra-
mu oprze¢ na nowym Chrystusowym przykazaniu milosci.

3. PERSONALISTYCZNA KONCENTRACJA METOD WYCHOWAWCZYCH

Znajomo$¢ koncentracji celow i Srodkdw wychowania obecnie nie
wystarcza dla skutecznego dzialania. Wychowanie bowiem to dlugo-
trwaly proces rozwojowy, w ktérym wychowawcy muszg stale pomagaé
albo usuwajac trudnosci, albo pobudzajac do dalszego doskonalenia sie
wychowankéw. Konieczne jest wiec konsekwentne postepowanie do-
stosowane do warunkow i wiasciwosci wychowywanego. Taki systema-
lyczny sposéb postepowania nazywamy metods.

Gdy pytamy o metody wychowawcze Ewangelii, stwierdza sie we
wspolczesnych badaniach, ze sg one bardzo liczne, zaleznie od potrzeb
1 stosunku Jezusa dc dzieci, do faryzeuszow, grzesznikéw, kobiet czy
Apostotéow, i dlatego tworzg barwny wachlarz metod dydaktycznych,
psychologicznych, spolecznych, pedagogicznych. Zeby nie zgubié¢ sie
w tym lesie szczeg6ldw, trzeba i tutaj znalezé idee ogodlng, laczaca
wszystkie metody w jednolitg catosé.

Zwykle wydaje sie, ze takiej idei nie da sie okreslié, gdyz postepo-
wanie wychowawcze ze wzgledu na zranienie natury ludzkiej przez
grzech pierworodny musi byé¢ zawsze podwojne: tagodne dla dobrej stro-
ny, a surowe dla zlej. Tak wlasnie Chrystus uzywa powrozka i straszli-
wego ,biada” potepienia na faryzeuszéow obok blogoslawienstw i obiet-
nicy wiecznej nagrody dla czynigcych dobrze. W takim dwojakim po-
stepowaniu objawia sie ,,dobro¢ i surowos¢ Boga: surowos¢ dla tych,
ktorzy upadli, a dobro¢ Boza wzgledem ciebie, jezeli trwasz w dobroci,
bo inaczej i ty bedziesz wyciety” (Rz 11, 22). I dlatego Apostol Na-
rodéw zwracal sie z rozterka do Koryntian: ,,Czegoz chcecie? Czy mam
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przyby¢ do was z rézga, czy tez z mitoscig i w duchu tagodnosci?” (1 Kor
4, 21). Wprawdzie — podobnie jak i inni Apostolowie w swych listach
powszechnych — i sw. Pawel uzywa metody potepiania zla (anate-
mezy) Na przyklad wobec tego, ktéory mial Zone swego ojca, naka-
zuje: ,Na zgromadzeniu waszym z duchem moim i mocg Pana naszego
Jezusa wydajcie takiego szatanowi na zatracenie ciala, aby duch byl
zbawiony w dzien Pana naszego Jezusa Chrystusa” (1 Kor 5, 4), lub:
,Gdyby wam ktokolwiek glosil Ewangelie inng od tej, ktdérascie otrzy-
mali — niech bedzie przeklety” (Gal 1, 9). Jednakze przewaznie Apo-
stol Narodéw postuguje sie metodg parenezy, czyli budowania du-
chowego wiernych ,,z wladzy naszej, ktorg Bog dal nam na budowanie
was, a nie na zgube” (2 Kor 10, 8). Owa podwdjnosé wychowawecza,
surowos¢ i zarazem lagodnosé, pochodzi w ogodle stagd, ze wychowanie
opiera sie na wladzy i mocy, na autorytecie wychowawcy, czyli na jego
postawie zwanej imperium, ale z drugiej strony wymaga ono sto-
sunku polegajacego na religijnym poszanowaniu i zaufaniu do dziecka
(Maxima debetur puero reverentia — jak okreslil Juvenalis), co znéw
mianuje sie postawg pietas.46

Zachodzgca odnowa duszpasterstwa w Kosciele, idge w kierunku ire-
nizmu i ekumenizmu, unika metody potepiania i rzucania gromoéw,
usuwa z liturgii obrazliwe zwroty, jak ,,przewrotni Zydzi”, a nawet
uwalnia Zydéw od zarzutu ,,bogobdjstwa”, gdyz usprawiedliwia on tych,
ktorzy go stawiajg, a przeciez cala ludzkosé zawinila grzechem i zabila
Boga-Czlowieka jako ofiare przeblagalng (felix culpa). W tym Swietle
soborowych dokumentow wydaje sie, ze w wychowaniu nastgpi wylacz-
no$é $rodkéw lagodnych, tzw. ,$rodkéw ubogich” 47 Jednakze istnieje
autorytet KoS$ciola, potrzeba karnosci wiernych i koniecznos¢ kary, nie
mozna wiec bedzie zupelnie wyzbyé¢ sie srodkéw karcenia i braterskiego
upominania, zaleconych przez Chrystusa (Mt 18, 15-17), mozna co naj-
wyzej usungé ich preferencje na korzysé bardziej skutecznych srodkow
lagodno$ci. Tak czy inaczej, pozby¢ sie dwoistosci metod wychowania
chrzescijanskiego nie da sie catkowicie i bez reszty, a z tego wynika, ze
jednolita koncentracja wszystkich metod dzialania pedagogicznego, dy-
daktycznego, psychologiczriego itd. jest nie do pomyslenia. Mimo to
problem koncentracji ze wzgledéw ludzkich mozliwo$ci opanowania wie-
losci i niewpadania w chaos oraz w rozprzezenie pozostaje absolutng
koniecznoscig.

Z pomocyg w tym zakresie przychodzi Ewangelia, do ktérej, jako do

46 S. Kunowski, Podstawy wychowania duszpastersko-katechetycznego,
,Katecheta”, 6 (1962), nr 4, s. 214—215.

7] Maritain, Srodki bogate i $rodki ubogie, ,Tygodnik Powszechny”,
(1958), nr 34 (500).
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swego zrodla, pedagogika chrzescijanska obecnie powraca. Przyklad
Chrystusa w odnoszeniu sie do wszystkich ludzi wykazuje zawsze po-
szanowanie kazdego czlowieka ze wzgledu na wartosé i godnosé duszy
ludzkiej. ,,A nie béjcie sie tych, ktérzy zabijajg cialo, a duszy zabié nie
moga” (Mt 10, 28). ,Nie bojcie sie tedy, lepsiscie wy niz wiele wrobli”
(Mt 10, 31), ktére chociaz niewiele sg warte (,,izali dwéch wrébli na pie-
nigdz nie sprzedajg” — Mt 10, 29), ale Zaden z nich nie upadnie bez woli
Bozej. Taki wlasnie stosunek Chrystusa do czlowieka dzi§ nazywamy
personalizmem, poniewaz kazdy czlowiek jest osobg (persona)
jako istota rozumna i wolna, ktéra dlatego tez posiada okreslone pra-
wa.® Z tego tez wzgledu stosunek do czlowieka musi mie¢ charakter
responsoryjny i dialogowy, uwazajgcy pilnie na wolnosé
osoby i jej dobrowolna decyzje. Stad Chrystus nie zniewala nawet do
doskonaloéci, lecz stawia naprzod warunek (,,Jesli chcesz” — Mt 19, 21),
pozostawiajgc wolnoé¢ odpowiedzi. W konsekwencji i koncentracja
wszystkich metod wychowania chrzescijanskiego powinna mieé charak-
ter personalistyczny zaré6wno w wykonywaniu imperium wychowawcy
w surowosci 1 karaniu, jak tez w jego postawie pietas, ktéra musi sie
liczy¢ z ludzka strong wychowanka jako rozwijajgcag sie do pelni praw
osobg.

Wigze sie z tym w prakityce trudny problem wzrastania wolnosci
wychowanka, ktéry wspoélczeénie stara sie szybko wyemancypowaé spod
zaleznosci od wychowawcéw i byé w zyciu samodzielnym, chotby bez
wyksztalcenia, bez wyrobienia charakteru moralnego i bez przygotowa-
nia do zawodu i Zzycia malzenskiego. 3 Przy tym problem wolnosci
w Kosciele nabrzmiewa dzi§ nowsg aktualnoscig, 8 wysuwa i dyskutuje
sprawe granic tolerancji zta i wolnosci religijnej, 52 poniewaz z istoty
chrzescijanstwo nie jest ,,pod Zakonem, ale pod laskg” (Rz 6, 14),
a ,,gdzie Duch Panski, tam weclnosé” (2 Kor 3, 17), ,,ktérag to wolnoscia
Chrystus nas obdarowal” (Gal 4, 31). Jednakze stawiajgc postulaty
calkowitej wolnosci i daleko idgcych zmian na tej podstawie w ,,nowej
fali” katolikéw 33 i progresizmu zapomina sie, ze wolno$é chrzescijanska

48 E. Mounier, Qu’est-ce que le personnalisme?, Paris 1947; tenze, Co
to jest personalizm? (ti. z franc. wyboru prac), Warszawa 1960.

49 J. Maritain, The Rigths of Man and Natural Law, London 1945,

50 S. Kunowski, Proces emancypacji wspélczesnej miodziezy, ,Znak”,
(1961), nr 84, s. 770-—790.

51 J. Leclercq, Katolicy i wolno$é mysli (t1. z franc.), Krakow 1964.

52 A, Hartmann SJ, Toleranz und christlicher Glaube, Frankfurt 1955; J.
Lecler SJ, Histoire de la tolérance au siécle de la Reéforme, Paris 1955, t. 2.;
przeklad polski pt. Historia tolerancji w wieku reformacji, Warszawa 1965, t. 2.

52 Por. W. Daim, F. Heer, A. M. Knoll, Kodcidl i przyszlosé (t. z nie-
mieckiego), Warszawa 1964, s. 13—48; J. Es k a, Kosciol otwarty, Warszawa 1964.
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jest wewnetrznym skutkiem przede wszystkim prawdy Bozej, zgodnie
ze slowami Zbawiciela: ,,poznacie prawde, a prawda was wyswobodzi”
(J 8, 32), stad jako chrzescijanie jesteSmy ,,wezwani ku wolnosci, byle-
byscie tylko tej wolnosci nie ohrécili na podniete dla ciala, ale na usluge
wzajemng przez milos¢é Ducha” (Gal 5, 13). Nie pamieta sie takze' za-
sady Pawlowej, ze ,wszystko mi wolno, ale nie wszystko pozytecz-
ne [...]. Wszystko mi wolno, ale nie wszystko buduje” (1 Kor 10, 22-23),
ani przestrogi jego: ,,Baczcie jednakze, aby snadz ta wolno$¢é wasza nie
stala sie zgorszeniem dla slabych” (1 Kor 8, 9). Dlatego tez problem
wolnosci chrze$cijaniskiej mozna rozwigzaé tylko personalistycznie, przez
wlasng odpowiedzialnos¢ za nig, by nie bylo jej naduzycia, przez oso-
biste ograniczenie wlasnej wolnosci ze wzgledu na dobro i milos¢ bliz-
niego.

W ten spos6b personalistycznie uksztaltowana koncentracja wszyst-
kich metod postepowania wychowawczego lacznie z surowoscig impe-
rium i lagodnoscia pietas, z uwzglednieniem wolnosci osoby ludzkiej,
wynikajgcej z chrystocentryzmu i przykladu Jezusa Chrystusa, stanie
sie warunkiem skutecznej realizacji sposobéw oddzialywania wycho-
wawczego na dzieci, mtodziez i dorostych.

4. HUMANISTYCZNE SCALENIE INSTYTUCJI WYCHOWAWCZYCH

Dla realizacji odnowy wychowania chrzesScijanskiego pozostaje
jeszcze do omoéwienia sprawa wspoéldziatania licznych instytucji wycho-
wawecezych, wsérod ktorych, jak wiadomo, istniejg napiecia i walka, gdyz
rodzina, szkola, panstwo i Kosciét inaczej widza swe zadania wycho-
wawcze i dgzg do innych modeli tzw. ,nowego czlowieka”.5 Walce
0 rozdzial miedzy nieodzownymi dla pelnego rozwoju czlowieka insty-
tucjami wychowujgcymi przeciwstawia Koscidol w encyklice Piusa XI
Divini illius Magistri koniecznosé wspoldziatlania harmonijnego, ktore
z natury rzeczy jest mozliwe, gdyz wychowanie mlodziezy ,,jakkolwiek
w rozny sposéb” i w réznym zakresie, nalezy i do rodziny, i do panstwa,
i do Kosciola. % Wykonanie jednakze w praktyce tego postulatu na-
potyka na coraz wieksze przeszkody, poniewaz czesto brakuje zaintere-
sowanym motywu ideowego, ktéry by stanowil plaszczyzne porozumienia
ludzi dobrej woli. A nawet w ramach samego wychowania chrzescijan-
skiego nie zagrozonego zadng obcag i wrogg ideologig trudnosé realizacji
harmonijnego wspéldzialania wychowawcow jest duza, gdyz ilo§¢ in-

54 K. Rahner, Das Christentum und der ,Neue Mensch”, Schriften zur
Theologie, t. V, Einsiedeln 1962, s. 159—179.
55 Pius XI, Encyklika o chrze$cijaniskim wychowaniu milodziezy, s. 42—46.
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stytucji wspodlpracujacych z wychowaniem w obecnej dobie coraz bar-
dziej wazrasta. % Nie tylko rodziny, parafie, organizacje i szkoly biorg
w nim udzial, lecz takze wlgczajg sie do wychowania narody, panstwa,
organizacje miedzynarodowe, nie moéwigc juz o Kosciele powszechnym
wraz z KoSciolami odlgczonymi. Wspoélipraca tej wielosci instytucji wy-
chowujacych, 1acznie z instytucjami kultury masowej, wymaga glebokiej
idei koncentrujgcej oddzialywanie ich w jednolitym kierunku.

I znéw chrystocentryzm odnowy kerygmatycznej przynosi wlasciwe
rozwigzanie problemu koncentracji. Chrystus, Zbawiciel swiata, ,,prop-
ter nos homines et propter nostram salutem descendit de coelis” (Credo),
dla -dobra ludzi stal sie czlowiekiem, bo ,,tak B6g umilowal swiat, ze
syna swego jednorodzonego dal” (J 3, 16). Jest wigc idea humani z-
mu Chrystusowego, z ktorej wynika to, ze wszystkie instytucje wy-
chowawcze powinny pracowaé humanistycznie dla dobra czlowieka, gdyz
majg zaspokoi¢ rozliczne potrzeby ludzkie, poczgwszy od biologicz-
nych — gltodu i pragnienia, ruchu i zabawy, przez psychiczne, jak po-
trzeba wiedzy i umiejetnosci, rozrywki i wypoczynku, spoleczne, jak
potrzeba oparcia, uznania i bezpieczenstwa, kulturalne — w zakresie
ekspresji i piekna, wreszcie na potrzebach religijnych kultu Boga i zba-
wienia konczac. Instytucje wychowawcze muszg sie specjalizowaé
w okreSlonych zadaniach zaspokajania przer6éznych potrzeb dzieci, mlo-
dziezy, dorostych i starcéw, jednakze nie wedlug wlasnego przewidzenia
i dowolnego programu, lecz zgodnie z potrzebami zdrowej i niespaczonej
natury ludzkiej, ktéra jedynie dzieki temu rozwija sie do pelni swego
czlowieczenstwa.

Do zaspokojenia tych potrzeb rozwojowych osoba ludzka ma natural-
ne prawo. Przy tym uprawnienia te obejmujg sze$¢ grup potrzeb ludz-
kich, ktore encyklika Jana XXIII Pacem in terris wymienia jako:
a) prawo do zycia i Srodkéw do utrzymania poziomu zycia godnego
czlowieka, jak zywno$¢, odziez, mieszkanie, wypoczynek, opieka zdro-
wotna i Swiadczenia spoleczne ubezpieczajace od wypadkéw w zyciu,
b) prawo korzystania z wartosci moralnych i kulturalnych, jak szacunek,
dobra opinia, wolno$¢ w poszukiwaniu prawdy, wypowiadania pogladéw,
swobodnej twoérczosci artystycznej z zachowaniem porzadku moralnego
i dobra ogétu, prawo do wiedzy i wyksztalcenia podstawowego, zawodo-
wego czy wyzszego, c) prawo do oddawania czci Bogu prywatnie i pu-
blicznie zgodnie z wymaganiami prawego sumienia, d) prawo do wol-
nego wyboru stanu i swobody zycia rodzinnego oraz wychowania dzieci,
e) prawa w dziedzinie gospodarczej do odpowiedniej pracy zarobkowej,

5 S. Kunowski, Co wspélczesna pedagogika méwi o wychowaniu, ,,Homo
Dei”, (1963), nr 4, s. 238 nn.
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do dziatalnosci gospodarczej i posiadania na wlasnosé débr i srodkéw ich
wytwarzania, f) prawa obywatelskie do zrzeszania sie, do migracji,
udzialu w zyciu publicznym i do ochrony swych praw. 3 Jak widzimy,
w ramach tych praw osoby ludzkiej mie$ci sie dzialanie wychowawcze
rodziny, szkoly, parafii, stowarzyszen, narodu, panstwa i Kosciota. Hu-
manistyczna za$ koncentracja ich zadan dla dobra czlowieka umozliwi
jedynie wszechstronny rozwdj pelni czlowieczenstwa.

5. WNIOSKI KONCOWE

Ewangelizacja, czyli powrot do zrédel wychowania, poglebila pozna-
nie wartosci wychowawczych w Ewangeliach, umozliwila ,,approfondis-
mento”’, ukazujgc wielo$¢ i bogactwo celéow, srodkéw, metod i instytucji
potrzebnych dla wychowania chrzesScijanskiego. Realizacja za$§ tych
wartosci w zyciu wymaga chrystianizacji wspétczesnyvch warunkow wy-
chowania, domaga sie udzisiejszenia w sposobach zastosowania pozna-
nych wartosci, ale ,aggiornamento” stawia dalszy postulat scalenia
i koncentracji w tej wielosci, aby unikng¢ chaosu i dowolno$ci wyboru.

Jak widzieliSmy, kerygmatyczne odnowienie pedagogiki chrzescijan-
skiej umozliwia wlasnie znalezienie idei owej koncentracji tak, ze
z chrystocentrycznej koncentracji celow wychowawczych wynika dalsza
moralistyczna integracja srodkéw wychowania z nastawieniem ku do-
skonaleniu czlowieka na podstawie milosci (perfekcjoryzm), nastepnie
personalistyczne scalenie wszystkich metod postepowania wychowawcze-
go oraz humanistyczna koncentracja w zgodnym wspéldziataniu wszyst-
kich instytucji wychowujacych. Odkrycie wiec w Ewangeliach podsta-
wowych idei i zasad chrystocentryzmu, moralizmu, personalizmu i hu-
manizmu chrzescijanskiego uwydatnia nawet ich symboliczne podobien-
stwo do ,,czworga zwierzagt” przed tronem Baranka (Obj 4, 6-7), ktore
staly sie emblematami Ewangelistow. Gdy wiec chrystocentryzm nie-
watpliwie cechuje Ewangelie wedlug $w. Jana (orzet w locie), moralizm
za$ przebija u $w. Mateusza (w6t ofiarny), to znéw personalizm da sie
wykryé u $w. Marka (wolny lew), a humanizm wybitnie u sw. Lukasza
(oblicze czlowieka).

Jednakze samo okreslenie podstaw koncentracji potrzebnych ele-
mentow wychowania chrzescijanskiego nie wyczerpuje jeszcze wszyst-
kiego. Do przeprowadzenia do konca odnowy wychowania w Kosciele
weigz jeszcze wiele brakuje. I tal katecheci i duszpasterze sami prak-

57 Jan XXIII, Pacem in terris — encyklika o pokoju miedzy wszystkimi na-
rodami opartym ma prawdzie, sprawiedliwo$ci, mitosci i wolnosci (tt. z lac), Kra-

kow 1963, s. 9—13.
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tycznie majg za zadanie wypracowaé¢ drogi wlasciwego zastosowania.
Ale takze i nauki, jak teologia kerygmatyczna, teologia moralna, kate-
chetyka, pedagogika katolicka, muszg wecigz jeszcze opracowywaé po-
szczegblne cele: dzieciectwa i mlodzienczosci Bozej, dobra duszy, kré-
lestwa Bozego i doskonalosci. Majg one dokladniej okresli¢ realizacje
takich srodkéw postawy chrzescijanina, jak pokora, ubéstwo, prostota,
czystosé, stluzba, praca, pokuta, cierpienie (dzisiaj jakos przemilcza sie
sprawe krzyza), milo$¢, oraz glebiej zdefiniowa¢ metody wychowawcze
i ich wspéldziatanie, jak tez zadania i obowigzki wszystkich instytucji
wychowawczych, a szczegdlnie rozwingé pedagogike i duszpasterstwo
rodziny, parafii, seminarium duchownego i szkoly, stowarzyszen, narodu,
panstwa i KoSciola wraz ze wszystkimi jego urzedami, tgcznie z urzedem
biskupim. Do wykonania tego obszernego programu poznawczego ko-
nieczna jest przebudowa samych nauk teologicznych i pomocniczych
w duchu czterech idei Chrystusowych z uwzglednieniem kerygmy oraz
responsorycznego stosunku w dialogu Boga z czlowiekiem. Wreszcie
dopelnia te postulaty konieczno$é metanoi nie tylko wewnetrznej kazde-
go czlowieka, ale takze specjalnej metanoi naukowcéw w stosunku do
nauk teologicznych, polegajacej na zmianie sposobu myslenia z trady-
cyjno-scholastycznego na myslenie duszpasterskie, a wiec catosciowe —
wychowawcze i zarazem kerygmatyczne.

RENOUVEAU KERYGMATIQUE DE L’EDUCATION CHRETIENNE

Le renouveau de I’éducation chrétienne, qui se fait par le retour aux sources
évangéliques, conduit a4 la découverte de la richesse des fins, des moyens, des mé-
thodes et des institutions nécessaires pour une éducation chrétienne ae I’'homme.
Cette richesse postule a son tour des idées concentrant le tout de telle sorte qu'il
n’en résulte ni chaos, ni arbitraire dans le choix, ni pluralité de directions dans
la pédagogie catholique. Ces idées sont apportées par I'annonce kérygmatique de
la Bonne Nouvelle du salut. Ainsi, I'idée-maitresse du christocentrisme sotériolo-
gique concentre toutes les fins particuliéres des étapes successives du développe-
ment du chrétien: I’'état d’enfant de Dieu, d’adolescent de Dieu, le bien de I’dme
ou le Royaume de Dieu. Le principe de I’amour de Dieu et du prochain, comme
idée du moralisme positif selon le Christ, embrasse tous les moyens d’éducation
sous la forme d’attitudes et de vertus chrétiennes telles que I’humilité, le service.
le travail, la pureté, la souffrance etc. I’idée du personnalisme chrétien, dérivée
elle aussi du christocentrisme, lie en le respect de la dignité et de la liberté de la
personne, des méthodes aussi divergentes que la sévérité du chatiment dans l’im-
perium éducatif et la douceur dans la pietas de I’éducateur. Enfin, la multiplicité
des institutions d’éducation telles que la famille, 1’école, I'Etat, la paroisse, I'Egli-
se, peut concentrer son activité pour le bien de 1I'éduqué en accord avec l'idée de
’humanisme chrétien. Ce n’est donc qu’ensemble que le christocentrisme, le mo-
ralisme, le personnalisme et I’humanisme chrétiens constituent les conditions né-
cessaires pour la réalisation du renouveau de l'éducation chrétienne.



