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ZASADA AKSJOLOGICZNA W TEOLOGII MORALNEJ

Mysl filozoficzng XX wieku nurtuje wyraznie problem wartosci. !
Roéwniez na polu teologii zaczeto sie zastanawiaé nad tym zagadnieniem. 2
Przeanalizowano niewagtpliwie szereg jego aspektéw, przede wszystkim
w zakresie wartosci etycznych, dostarczajgec cennego materialu do pod-
jecia zasadniczej kwestii: czy przy procesie integracji osiggnie¢ wspoi-
czesnej teologii moralnej nie mozna by uzyé narzedzia pojeé aksjo-
logicznych? Inaczej to formutujge: czy i o ile ,,wartosé”, tak szeroko
dzisiaj omawiana, moze by¢ uzyteczna jako pryncypium i dyrektywa dla
stworzenia logicznie zwartego ukladu teologii moralnej, przy ewentual-
nych prébach ustawienia cato$ci jej problematyki, zwlaszcza uwzgled-
niajgc jej material, ktoéry przyniosly czasy najnowsze? Pytanie wyzej
postawione rodzi sie ze stwierdzenia dwoéch faktow.

1. Istnieje wiele zasad porzadkujacych, na ktérych sie opierajg
rézne systemy etyczne. Przy ich pomocy ksztaltowane sg np.: moralnosé
posluszenstwa, wiernosci, godnosci osobistej, pracy i tworczosci, rasy,
walki, autorytetu, wykorzystania zycia i uczestnictwa w jego war-
toéciach. * Nieraz zawieraja one trafne ujecia, mozliwe do wykorzystania
z punktu widzenia teologii, zwlaszcza dla znalezienia wspdlnego jezyka
z czlowiekiem dzisiejszej doby. Przy dotychczasowych strukturach
teologii moralnej, tworzacych dluga tradycje naukowa i dos¢ wiernie

1 Por. ks. St. Kowalczyk, Filozofia wartoéci, ,Zeszyty Naukowe KUL"”, 3
(19€0), z. 4, s. 711—84; E. Bréhier, Problemy filozoficzne XX wieku, Warszawa
1958, s. 62 nn.; La philosophie des valeurs (praca zbiorowa), ,Revue Internationale
de Philosophie”, 1 (1938/1939), nr 4.

2E Gilson, ‘Moral Values and the Moral Life. The Ethical Theory of St.
Thomas Aquinas. Transl. by L. Ward, Hamden 1961; Ks. Z. Golinski, Prymat
wartoéci moralnych, Lublin 1947; A. Kolnai, Der ethische Wert und die Wir-
klichkeit, Freiburg i. B. 1927; ks. St. Olejnik, Normatywny charakter wartosci
etycznych, ,Collectanea Theologica”, 25 (1954) 162—177; A. Rich, Das Wertpro-
blem im Horizont der Theologie, ,Evangelische Theologie”, 25 (1965) 399—413 i in.

3 Por. N. Hartm ann, Ethik, Berlin 1926, s. 33—38.
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przekazujacych jednolite grupy schematéw, sg one trudne do zasymilo-
wania. Uklady te czesto pochodzg jeszcze ze $wiata mysli starozytnej
1 stedniowiecznej, z epoki uprzedzajgcej nowoczesne prady ideologiczne
rozpoczynajgce sie od renesansu. Ksztaltowane sg one réwniez w oparciu
o terminologie i krag pojeciowy albo calkiem przebrzmiale w potocznym
uzyciu, albo ograniczone do pewnego kola znawcoéw przedmiotu. Na
skutek tego teologia moralna stala sie doktryna dla ,,wtajemniczonych”.
Zauwazamy utrate SciSlejszego kontaktu z nowymi kierunkami mysli,
ktory ozywial dawnych myslicieli chrzescijanskich (przykladem moze
by¢ sw. Augustyn zyjacy zdobyczami filozofii neoplatonskiej i $w. To-
masz z Akwinu bez obawy czerpiagcy z arystotelizmu Zydéw i Arabow). 4

2. W samej teologii moralnej mamy ujecia podrecznikowe, ktére nie
moga chyba reprezentowaé¢ osiggnie¢é mysli katolickiej, zwlaszcza
ostatnich dziesigtkow lat, a tym bardziej rozpoczynajgcej sie doby po-
soborowej. Zazwyczaj sg one spuscizng tradycji réznych szkét zakon-
nych. Zaleznie od swoich afiliacji podkreslajg pewien punkt widzenia,
czy wecielajg ducha epoki historycznej, w ktoérej powstaly. Jest to
z oczywista szkodg dla calo$ci problematyki moralnej, ktéora wyraznie
przekracza te granice uwarunkowane rozmaitymi wzgledami. Gdzie na
przyklad w ramach popularnych podrecznikéw Noldina, Priimmera,
Merkelbacha, pomijajac juz klasyczne dziela z tego zakresu, jakimi sg
Theologia moralis czy Homo apostolicus sw. Alfonsa Liguori, wlaczyé
logicznie etyke stanowag i zawodows, problemy moralne plci i wieku,
zagadnienia etyki spotecznej i politycznej, sprawe Srodkéw masowej
komunikacji i informacji, obowigzek formowania katolickiej opinii
publicznej itd.? Nie mozna przeciez nieustannie rozbudowywaé¢ traktatu
o sprawiedliwosci. To narazalo nas juz wielokrotnie na zarzut legalizmu.
Sam fakt niekonczgcej sie dyskusji na ten temat oraz nadzieje i za-
strzezenia zwigzane z proba dokonang przez Haringa naocznie uzasadnia-
ja twierdzenie, ze zaden z dotychczasowych ukladéw teologii moralnej
w pelni nas nie zadowala i ze wskutek tego trzeba szukaé¢ innych ujeé,
bardziej wspoélczesnych i integralnych. 5

Taki stan rzeczy, pozytywny przez bogactwo rozwigzan, ale utrudnia-
iacy orientacje w kompleksie réznych punktéw widzenia, wymaga spro-
wadzenia wielu zasad do jakiej§ wspolnej plaszezyzny. W interesie
logicznej przebudowy i systematyzacji trzeba wiec znalezé jakas nowa
zasade organizujacg material, nadrzedng dla wszystkich dotychczasowych
pryncypiow, uwzgledniajacg je w miare moznosci jak najszerzej, stawia-

4 Por. E. v. Hartmann, Phinomenologie des sittlichen Bewusstseins. Pro-
legomena zur jeder kiinftigen Ethik, Berlin 1879, s. 3 nn.

5 Por. B. Hiring, Das Gesetz Christi. Moraltheologie, Freiburg i. B. 1954,
s. 64—82.
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jac tylko kazdg z nich na wlasciwym jej miejscu. Zasada taka musiataby
w pelni uwzglednia¢ perspektywe i sposéb myslenia czlowieka wspo6l-
czesnego, a wiec by¢ zbudowana na gruncie personalistycznym. Gdyby
taki zamiar dal sie zrealizowa¢, mozna by stworzyé uklad pelniejszy
i bardziej wewnetrznie zwarty niz dotychczasowe proby syntez teologii
moralnej, z zachowaniem calej pozytywnej ich tresci.¢ Jako hipoteza
robocza, w zwigzku z rozwojem badan aksjologicznych, nasuwa sie
przypuszczenie, ze takg zasada porzadkujgcg moglaby byé dla nas kon-
cepcja wartosci. Jej wielkim awantazem jest przede wszystkim to, ze
ma ona strukture wielopokladowa, obejmuje logiczng i rzeczowsg hie-
rarchie dobr, wigze w sobie pojecie doskonalo$ci i celu, posiadajac
swoiste prawa powigzan i zaleznoSci oraz bardzo szeroki zasieg zastoso-
wania. Dzieki wykorzystaniu tych cech uklad stworzony na takiej pod-
stawie moglby szerzej niz dotychczasowe schematy podrecznikowe ujaé
caly nowoczesny dorobek mysli moralnej, 1gczac go z nieprzemijalng
tradycjg teologiczng. Rozpatrzeniu tej mozliwosei i jej uzasadnieniu
poswiecone bedg ponizsze analizy.

Przede wszystkim — jak rozumiemy samo pojecie warto$ci? Slowo
to posiada wiele znaczen.” Nic wiec dziwnego, ze i filozofia warto$ci,
czyli aksjologia, jest mimo daleko siegajacych poczatkéw dos¢ niejedno-
lita w swoim charakterze. To stwarza podstawe do nieporozumien,
utrudniajacych rzeczows dyskusje. Rozrézniamy cztery glowne kierunki
mysli aksjologicznej.

Przedstawicielami pierwszego z nich sg: Demokryt, Epikur, Spinoza;
z nowszych myslicieli. Cornelius, Déring, Kreibig, Meinong. Wartos¢
uzasadniaja oni tylko psychologicznie. Wartosciowanie i’ wartos¢ uwa-
7ajg za tozsame. Nie dlatego pozadamy rzeczy, ze jest ona wartosciowa,
ale przeciwnie, dlatego przypisujemy jej warto$¢, ze budzi si¢ w nas jej
pozadanie. Nie ma treSciowej podstawy, ktora by uzasadniala obiektyw-
no$é wartosci. Zaleznie od ducha czasu i stopnia kultury tresci warto-
$ciowe mogg calkowicie sie zmieniaé. O wartosci danej rzeczy czy jej
niewartoéciowoséci decyduje przyjemnosé lub nieprzyjemnosé, ktorg ona
sprawia przezywajacemu. Jak z powyzszego wynika, teorie te latwo
prowadza do relatywizmu, bedgc wyrazem subiektywnego nastawienia
do $wiata, ktére przybiera zabarwienie i uzasadnienie psychologiczne.

Drugi kierunek aksjologiczny, wywodzacy sie z mysli Kanta, re-
prezentowany jest przez Szkole Badenska (Windelband, Lask, Rickert,
Bauch). Eliminuje on psychologiczng tresé¢ wartos$ci, a samg wartosé

6 Por. I. Klug, Die Tiefen der Seele. Moralpsychologische Studien, Pader-

born 1926, s. 15. -
7 Por. P. Foulquié —R. Saint-Jean, Dictionnaire de la langue phi-

losophique, Paris 1962, s. 746—749 (,Valeur”).
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stawia na plaszczyznie idealnej, przyznajgc jej charakter bezwzgledny
i ponadczasowy. Dlatego wiec poszczegolne wartosci mogg byé dla czlo-
wieka obowigzujace, stangé wobec niego jako wymagalniki. W tym
rozumieniu stajg sie jednak czyms abstrakeyjnym i oddalajg sie od kon-
kretnego zycia.

Kierunek fenomenologiczny, trzeci z omawianych pradéw aksjologii,
znaczony jest takimi nazwiskami, jak Brentano, Scheler, N. Hartmann.
Wyraza on pewng opozycie w stosunku do dwoéch poprzednich ujeé.
Wedlug fenomenologéw wartosci sg obiektywnymi tre§ciami, stanowig
materialne jakoSci tkwigce w rzeczach i zostajg w nich odkrywane.
Przezywane sa emocjonalnie, a to przezycie, wedlug Schelera, wynika
a priori z milosci. Rozréznia sie szereg odmiennych wartosci, jak war-
tosci witalne, kulturowe, osobowe. Obecnie wiele uwagi absorbuje ich
ontologia (N. Hartmann).

Ostatni kierunek aksjologii, najblizszy nam chyba ideowo, jeszcze
bardziej podkresla realizm wartosci. Reprezentujg go: von Rintelen,
Behn, Miinsterberg, Jaensch, Grabmann, Gilson, Rahner i inni. Wartosé
powigzana jest tutaj z platoniska ideg dobra (agathoén), z arystotelesow-
skim pojeciem celu (télos) i augustynska koncepcjg porzadku doébr
(ordo bonorum), a konsekwentnie i porzadku milosci (ordo amorum).
Jako taki ,,porzagdek débr” mozna ujmowaé calg rzeczywistos¢, o ile jest
stworzeniem Bozym (imitatio Dei deficiens), przy czym ten porzadek
kuiminuje w samym Bogu bedacym formalng tre$cig kazdego dobra

(bonum omnis boni). 8 R

Oczywisty jest rzeczg, ze warto$¢é mozna pojmowaé psychologicznie,
jako wtlasciwosé danego przedmiotu, ktérej nabiera on dopiero dzieki
naszym przezyciom. Dla kogos kilka obojetnych stow listu czy jakas
drobna pamigtka moga mie¢ wielky ,,wartos¢” ze wzgledu na osobe, od
ktorej pochodzg, czy tez z uwagi na wspomnienia, jakie sg z nimi zwig-
zane. Przy takim pojmowaniu wartosci przedmiot nie posiada jej sam
przez sie, ale uzyskuje jg dopiero dzieki temu, ze budzi w nas okresSlone
przezycia psychiczne. Wartos¢ mozemy jednak rozumieé¢ takze obiek-
tywnie, i o takie znaczenie stowa tutaj nam chodzi. Ujmujemy ja wtedy
jako ceche nalezgcg do. samego przedmiotu i w jaki§ szczegdlny sposob
go kwalifikujgcg. Nie zalezy ona w swej istocie od naszych wewnetrz-
nych przezy¢ i nie jest nadawana przedmiotowi przez -czlowieka.
Istniejac niezaleznie od podmiotu przezywajacego, wlasng mocg hudzi
w nim pewne procesy odczuwania i pozgdania. Nie dlatego wiec przed-
miot posiada warto$¢, ze powoduje pewne przezycia, ale odwrotnie, z tej

8 Por. M. Wittmann, Die moderne Wertethik historisch untersucht und
kritisch gepriift, Miinster i. W. 1940,
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racji budzi w nas dane reakcje psychiczne, ze faktycznie zawiera jaka$
ceche pozytywna, ktéra nam odpowiada. Obiektywne jej istnienie mu-
sielibysSmy uznaé¢ nawet wtedy, gdyby ona nie byla dla nas celem kon-
kretnych dazen.® To ,,cenienie”, uwazanie danego przedmiotu za co$
nwartoSciowego” wynika najogoélniej stad, ze dany byt przez specyficzne
swoje cechy moze by¢ dla innego jakiego$ bytu, czy dla jakiej$ klasy
bytow, uzyteczny w osiaganiu ich celéw plynacych z natury, czyli
w realizowaniu wlaSciwej im doskonalosci. Cel jako doskonalosé jes:
wige dla dzialajagcego wartoScia najwazniejsza, a wszystko inne o tyle
Jest wartosciowe, o ile dopomaga do osiggniecia celu i zwigzanej z nim
doskonatosci podmiotu. Zaleznie od waznosci i gradacji celéw wartosci
ukladajg sie¢ przy tym w pewng skale hierarchiczng, odpowiednio do
tresci i rodzaju przedstawionego dobra.10 Wartosé nie jest wiec dowol-
nym tworem wyobraZni czy woli ludzkiej. Ma ona fundament w obiek-
tywnym bycie, stanowi dobro konkretne i jest albo moze byé czyjas
doskonaloscia. Mamy tu wiec uwiklane trzy pojecia wspélzalezine:
dobro, doskonalo$é i przede wszystkim wartosé.

Dobro jest realnoscig ontologiczna, czyli bytem ujmowanym pod
aspektem doskonalosci. Moze by¢ pozgdane i poszukiwane. Dobra sg
upragnione i zdobywane przez tych, ktorzy dzieki ich posiadaniu chca
udoskonalié siebie. Dokonuje sie to drogg przyswojenia ich sobie albo
w sposo6b fizyczny, albo tez intencjonalnie, np. przez lacznosé afektywns,
poznawczg, aktywng, moralng, religijng.

Aby doskonalosci danego bvtu mogly podniesé na wyzszy poziom
osobe ludzka, musza sie staé w niej obecne, w jakis sposéb zjednoczy¢
sie z nig, uformowaé jej wladze i zaspokoi¢ okreslone tendencje. We
wstepnym stadium tego procesu sg one jeszcze czym$ abstrakcyjnym,
bo nie osiggnietym aktualnie przez czlowieka. W stosunku do niego
znajdujg sie one dopiero ,,in potentia remota”.

Samo pojecie wartosci jest trzecim z tych pojeé wspéblzaleznych.
Wartosci sg rowniez doskonalosciami danych bytéw, o ile wobec czlo-
wieka znajduja sie ,,in potentia proxima”, czyli aktualnie sa dla niego
mozliwe do zdobycia jako jego wlasne doskonaltosci. Nie musi tu jednak

9 Por, M. Dessoir, Einleitung in die Philosophie, Stuttgart 19462 s. 61—
62; D. v. Hildebrand, Christliche Ethik, Disseldorf [1959]), s. 37 nn.; J.
Mausbach, Thomas von Aquin als Meister christlicher Sittenlehre unter be-
sonderer Beriicksichtigung seiner Willenslehre, Miinchen—Rom 1925, s, 67.

10 Por. S. Behn, Philosophie der Werte als Grundwissenschaft der pdidago-
gischen Zieltheorie, [Miinchen] 1930, s. 254; E. Gutwenger SJ, Wertphiloso-
phie mit besonderer Beriicksichtigung des ethischen Wertes, Innsbruck 1952, s. 54—
56; M. Reding, Philosophische Grundlegung der katholischen Moraltheologie
(Handbuch der Moraltheologie, Bd I), Miinchen 1953, s. 13—14, 70—71.
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chodzi¢ o poszczegdlnego czlowieka. Mozemy je odnosi¢ do czlowieka
w znaczeniu generycznym. Takie zdobycie wartosci osiggane w akcie
podmiotu przyjmujgcego dokonuje sie o tyle, o ile w danym przypadku
sg one komunikatywne i stanowig realne dobro ubogacajace podmiot. 11
Nad pojeciem dobra i doskonalosci maig one te wyzszo$¢, ze mowiac
o wartoSciach mamy zazwyczaj na mysli dobro konkretne dla cztowieka
i doskonalo$¢ odpowiadajaca jego naturze. Przez pojecie wartosci od-
dalamy sie wprawdzie od precyzyjnej, ale i dos¢é abstrakcyjnej etyki
débr i doskonalosci, gdzie mieszczg sie rowniez cnoty oderwane od kon-
kretnych uwarunkowan egzystencji ludzkiej, lecz osiggamy przez to
rzecz nieporéwnanie wazniejszg dla ksztaltowania Zzycia moralnego:
cspotykamy sie mianowicie z jednostkowym i niepowtarzalnym czlo-
wiekiem, ujmowanym w danej epoce i w okresSlonych strukturach zycia,
a przez to z calg zlozonoscig wspoélczesnej kultury. Te wlasnie wspél-
czesno$¢é teologia moralna z nadprzyrodzonego punktu widzenia powinna
wyjasnia¢ i w miare moznosci wspotksztaltowaé. Czyni to posrednio
przez formowanie sumienia indywidualnej osoby ludzkiej i przez urabia-
nie ocen oraz postaw w ramach grup ludzkich. Tego nie umozliwialy
w takiej mierze zadne z dotychczasowych zasad integracji na skutel§
stosunkowo wielkich uproszczen i znacznego stopnia abstrakcji. W prze-
ciwienstwie do nich zasada aksjologiczna jest uzyteczna z tej racji, ze
pojecie wartosci jest o wiele bardziej zlozone, implikujgc pojecie bytu,
dobra i doskonalosci, a system wartosci przy swojej wewnetrznej logice
ujawnia ogromne bogactwo tresci, pozwalajac na wlgczenie do rozwazan
moralisty szeregu réznorodnych spraw i dziedzin zZycia.

Na gruncie doktryny chrzescijanskiej zagadnienie wartosci nie jest
czyms$ obcym i nie stanowi kwestii czysto filozoficznej. W pewnej mie-
rze jest ono juz dziedzictwem biblijnym. Samo slowo &Eiog 12 spotyka-
my w Pismie $w. kilka razy w formie przyslowkowej &&ww¢ w zna-
czeniu: godnie, odpowiednio do czegos, dzialajac zgodnie z tym, co
obowigzuje. 13 Nie wskazuje ono w tych wypadkach na jaki$ zewnetrz-
ny sposob bycia, ale podkresla motyw i cel postepowania. Cala sila
motywacyjna tego zachowania si¢ lezy w uprzedzajacym dzialaniu
Bozym, a zatem jest ono odpowiedzig czlowieka na to dzialanie Boze.
Wyraznie wida¢ to znaczenie w upomnieniu $w. Pawla, by eucharystii
nie przyjmowaé ,,tou kyriou anaxioos”, gdzie nie chodzi o jaka$ kwali-

11 P, Braido, P. Gianola, P. G. Grasso etc, Educare. Sommario de
science pedagogiche, Torino 1956, s. 258.

12 ,Godny, stosowny, przystojny, przyzwoity, stuszny, wart trudu” (Z. Wec-
lews ki, Stownik grecko-polski, Lwéw 1929, s. 78).

13Ef4,1;Flp1,27; Koi 1, 10; 3 J 6,1 in.
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fikacje czysto etyczna, ale wymagana jest pewna postawa okreslona
przez ducha Ewangelii. ¥ Rdéwniez szereg innych wypowiedzi Nowego
Testamentu, zwlaszcza przypowieSci Chrystusowych, mozna rozumie¢
w sensie aksjologicznym. !5 Wydaje sie, ze $w. Tomasz z Akwinu do-
strzegal ten problem.!® Zupelnie juz wyraznie, zwracajac sie do ludzi
wspodlczesnych i méwige ich jezykiem, naucza o wartosciach zycia ludz-
kiego, a szczeg6lnie o przestrzeganiu ich hierarchii, papiez Pius XII. "
Tak samo akcentowal te sprawe Ojciec swiety Jan XXIII. 18 Jest to wiec
te-ren nam bliski, nie grozgcy zlaicyzowaniem teologii, byle tylko wtaseci-
wie go przepracowad.

Po omoéwieniu pojecia wartosci wypada z kolei przejs¢ do uzasadnie-
nia, dlaczego moze byé ono uzyteczne jako zasada integracji problema-
tyki moralnej na plaszezyznie teologii katolickiej. Na potwierdzenie tej
hipotezy mozna wysungé dwie gléwne racje. Jedna z nich opiera sie na
wzgledach merytorycznych, druga czerpie sile dowodowg z rozwazan
metodologicznych. Przeanalizujemy najpierw wzgledy merytoryczne.

1. Wiadoma jest rzeczs, ze moralny porzadek dzialania opiera sie na
ontologicznym porzadku bytu (agere sequitur esse). Otz wediug
N. Hartmanna, ktory poswiecit temu zagadnieniu gruntowne dzielo, 19
rzeczywisto$¢ ontologiczna jest uwarstwowiona. Odrebnych warstw
bytu jest przynajmniej cztery (pomijajac Byt absolutny). Sa to miano-
wicie: a) warstwa fizyko-chemiczna cial nieorganicznych, a zatem sSwiat
materii nieozywionej; b) warstwa organizméw zywych, czyli biosfera,
obejmujaca $wiat roslin; c) warstwa psychiczna (funkcja wrazliwosci,
elementarne czucia i popedy), reprezentowana przez $wiat zwierzat;
d) warstwa duchowa (rozum, sumienie, §wiadoma wola: noosfera), sta-
nowigca $wiat specyficznie ludzki. Zwrocenie na to uwagi jest wazne
dlatego, ze w czlowieku wystepuja faktycznie wszystkie te warstwy,
jakkolwiek nie wszystkie sa dla niego czyms specyfikujacym. 20 Zauwa-

14 1 Kor 11, 27. Por. Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, hrsg.
G. Kittel, Bd I, Stuttgart 1933, s. 379.

15 Np. przypowie§¢ o cennej perle, Mt 13, 45-46. Por. Mt 5, 29-30; 6, 25-33 i in.

16 II-II, q. 179, a. 1., c.: ,In hominibus vita uniuscuiusque hominis videtur esse
id, in quo maxime delectatur, et cui maxime intendit, et in quo praecipue wvult

quilibet convivere amico”.
17 Nunt. Radioph. Quando, lasciate, 8 XII 1953, Disc. e Radiomess., XV, s. 507—

508.
18 Litt. Enc. Mater et Magistra, 15V 1961, AAS 53 (1961) 457—459; Litt. Enc.

Pacem in terris, 11 IV 1963, AAS 55 (1963) 259, 265.
19 Der Aufbau der realen Welt. Grundriss der allgemeinen Kategorienlehre,

Berlin 1940.
20 Por. Cz. Bialobrzeski, Wybér pism, Warszawa 1964, s. 135 nn.
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zyli to juz Ojcowie Kosciola, 22 podkres§lal sw. Tomasz z Akwinu. 22
Rzecz jest doniosta w skutkach i skomplikowana z tej racji, ze miedzy
tymi warstwami. riie ma przejscia ciaglego. Ich natura ontologiczna jest
odmienna. Uwarstwowienie tych elementarnych struktur jest rzadzone
pewnymi prawami, ktore w ten uklad wprowadzaja tad o charakterze
dynamicznym. N. Hartmann wyrdéznil prawo powrotu, prawo indy-
ferencji warstw niZzszych wobec wyzszych i wreszcie prawo nowosci.

Pierwsze z nich — prawo powrotu — orzeka, ze kategorie warstw
nizszych przechodzg do warstw wyzszych, lgczac sie z ich kategoriami.
Nie zachodzi jednak wypadek odwrotny. Kategorie specyficzne dla
warstw wyzszych, np. voluntarium, nie sg jeszcze obecne w warstwach
nizszych, mimo ze znajdujg sie tam elementy przejawiajgce jakis stopien
podobienstwa funkcji (np. tropizmy, instynkty). Drugie prawo, do-
tyczgce indyferencji warstw nizszych wobec wyzszych, podkresla, ze
w swojej strukturze kazda bardziej elementarna warstwa bytu jest nie-
zalezna od warstw wyzszych i zupelnie dobrze moze istnie¢ nawet
wowczas, gdyby tamte wyzsze zostaly zniweczone (np. po zniszczeniu
zycia duchowego moze jeszcze istnie¢ zycie wegetatywne, ale nie za-
chodzi odwrotna mozliwos¢ w tym samym podmiocie). Trzecie wreszcie
prawo — nowosci — ujmuje te prawidlowosé, ze kategorie warstw wyz-
szych obejmujg kategorie warstw nizszych, ale nie sg zwyklg ich sumg.
W kazdej warstwie bytu kategorie nizsze i kategorie wlasciwe danej
warstwie tworzg calo$é niepodzielng i wewnetrznie zintegrowang. Ka-
tegorie nizsze sg dla warstw wyzszych warunkiem (conditio sine qua
non), ale nie stanowia ich przyczyny. Nie wszystkie tez kategorie
warstw nizszych powracaja w wyzszych strefach bytu.2 Gdy chodzi
o czlowieka, w ktéorym wszystkie te warstwy sg reprezentowane i sca-
lone w jedno$¢ formy, duch ludzki wykorzystuje i przeksztalca nizsze
warstwy realnego $wiata, ale nie jest SciSle i wylacznie zwigzany ich
prawami o charakterze deterministycznym. Ujawnia sie to wyraZnie
w wolnosci dzialania moralnego.

Ten porzadek bytu wraz z jego prawami uwarstwowienia ma swoj
odpowiednik w porzgdku wartoSci oraz w zasadach, jakie kierujg ich
zdobywaniem. Hierarchia wartosci odpowiada stopniom bytu, czyli po-
rzadek wartosci jest warunkowany i do pewnego stopnia okreslony przez
realnosci ontologiczne. Najnizej w tej hierarchii, na stanowisku catkiem

21L.C.F. Lactantii, Liber de ira Dei, 7, CSEL, t. 27, s. T7—78; Am br o-
s ii, Exaemeron, VI, 10, 75, CSEL, t. 32, s. 260—261; Augustinus, De civitate
Dei, XII, 21, PL 41, 372; Greg. Nyss., In Psalmorum inscriptiones, Tr. I, c. 3,
PG 44, 439 i in.

22 S.th.,1,q.91,a.1, c; q. 96 a. 2, c.; Expos. in Dion. De Div. Nomin., 6, lect. 2.

23 Por. N. Hartmann, op. cit, s. 171—218, 472—512.
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instrumentalnym, znajdujg sie wartosei ekonomiczne, wigzgce sie prze-
waznie ze Swiatem materii nieozywionej. Majg one stuzyé do podtrzy-
mania zycia ludzkiego, stwarzajg warunki dla rozwoju wyzszych war-
tosci w czlowieku, a mianowicie religii, moralnosci, zycia spolecznego,
kulturalnego itd. Wartosciami o lokalizacji posredniej, zajmujgcvmi
miedzy sobg rozne stopnie koniecznosci i znaczenia, sg rozliczne dziela
ludzkie i kwalifikacje czlowieka, zwlaszeza walory ducha ludzkiego jako
tres¢ pelnej osobowosci. Nalezy tu wewnetrzne wzbogacenie przez osia-
ganie prawdy, zdobywanie dobra, przezywanie piekna. Wreszcie, jak
Bég przez swojg istote i przymioly géruje nad swiatem débr stworzo-
nych, tak wszystkie wartosci ezysto ludzkie przewyzsza i sublimuje
element religijny, stanowiacy warto$é ,s$wietosci” (sacrum).2¢ W ten
sposob hierarchia wartosci obejmuje caly rzeczywistosé, wyznacza struk-
ture i pierwszenstwo celéow, staje sie dzieki temu podstawg wlasciwych
dyrektyw postepowania.. Ulatwia ona roéwniez podjecie rozumnej de-
cyzji, gdy dochodzi do tzw. ,sytuacji granicznej” (Grenzsituation),
a mianowicie kiedy musimy wybiera¢ miedzy rozmaitymi obowigzkami,
rownoczesnie narzucajacymi sie, a bedagcymi razem nie do pogodzenia,
bo reprezentujgcymi- odmienne wartosci, ktére w danym przypadku
moga z sobg kolidowaé. 25

2. Fundamentalng sprawg dla teologii moralnej jest zagadnienie celu
ostatecznego. Wedlug F. J. Rintelena 23 laczy sie ono z podstawowym
pvtaniem o sens zycia ludzkiego oraz istnienia wszystkich bytéw stwo-
rzonych, a zatem i o racjonalnosé czy irracjonalnos¢ swiata. W kon-
cepcji celu ostatecznego nie chodzi o jakie§ dobro abstrakcyjne,
ale o co$§ konkretnego i osiagalnego w dazeniu, co znajduje sie
u podloza rzeczywistoSci i w jaki§ sposéb moze by¢ absolutne. 2
W perspektywie ostatecznego celu, jako wartosci absolutnej dla Zycia
ludzkiego, sensowne wydaje sie tylko to, co najskuteczniej prowadzi do
niej i pozwala wybiera¢ dobra najbardziej wiasciwe, a odsuwaé od siebie
wartoéci pozorne albo bedgce mniejszej wagi, o ile przeszkadzajg tam-
temu dzialaniu. Przez to mozemy zrealizowaé cel najbardziej warto-
$ciowy, ktéry najwiecej nas udoskonala, czyli nas samych czyni rowniez
warto$ciowymi. Warto$é najwyzsza bedgca zarazem ostatecznym celem
nie wyklucza, ale przeciwnie, implikuje szereg wartosci nizszego rzedu,
potrzebnych jako warunek osiggniecia celéw nadrzednych, i jako cele

24 Zostala ona wnikliwie przeanalizowana przez R. Otto w jego znanym dziele:
Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des Gottlichen und seine Verhdltnis
zum Rationalen, Gotha 19291722, passim.

25 Por. A. Kolnai, op. cit, s. 57 nn.

26 Wert, ,,Die Kirche in der Welt”, 8 (1955) 25.

27 Por. M. Reding, op. cit, s. 40.
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posrednie zaspokajajacych wymagania zycia ludzkiego w obecnych jego
ukladach.2® W relacji do ostatecznego celu sg one wiec -calkowicie
uprawnionym terenem dla teologii moralnej, z ktérego nie moze ona
zrezygnowac bez popadniecia w abstrakcyjno$é i niezyciowosé. Aksjo-
logia, a zwlaszcza jej analiza hierarchii wartosci, moze tu spelnié bardzo
pozyteczng role. Ulatwia ona mianowicie rozeznanie sie w ggszczu za-
gadnien wspélczesnego czlowieka i gwaltownie réznicujgcej sie kultury,
umozliwiajgc przez to trafniejsze ich ocenienie i bardziej skuteczne
formowanie w duchu chrzescijariskim.

3. Obok zagadnienia celu ostatecznego, czyli problemu sensu istnie-
nia, gldwnym przedmiotem zainteresowan moralisty jest dzialanie ludz-
kie, czyli tres¢ aktu moralnego. I tutaj ujawnia sie podstawowe zna-
czenie pojecia wartoSci oraz jej rozmaitych struktur. Wedlug M. Re-
dinga 2 kazda bowiem Swiadoma funkcja czlowieka, a wiec przede
wszystkim voluntarium, wywodzi sie z niejasno przynajmniej ujmowa-
nej wartosci, ktora stanowi wlasciwy cel dgzenia. Sw. Tomasz z Akwinu
moglby tu moéwié o ,,mitosci dobra” (amor boni), ktéra uprzedza i pod-
budowuje pelne poznanie. 3¢ U poczatku dazen ludzkich znajduje sie
wiec wizja wartosci. Dziala ona na podmiot czynéw, apeluje do niego
i przygotowuje go do osiggania dostrzeganego celu. Samo dazenie ze
strony czlowieka jest juz specyficzng odpowiedzig na to ,,wezwanie”
Zmierza ono w przeciwnym kierunku, a mianowicie od podmiotu do
wartosci, az do momentu jej osiggniecia. Rozmaite klasy poszczegdlnych
wartosci, stanowigc przedmiot aktu ludzkiego, bedg silg rzeczy wyzna-
czaly rézne rodzaje czynéw i okreslaly ex obiecto ich wartos¢ moralna.

Przytoczone argumenty merytoryczne wydajg sie przemawiaé za
przydatnoscig zasady aksjologicznej dla przepracowania wspodlczesnej
teologii moralnej. Te samg hipoteze. sprawdzimy jeszcze drogg analizy
pewnych wzgledow metodologiczno-formalnych. Chodzi tu o zbadanie
dwoch kwestii, a mianowicie sprawy ocen i norm, ktoére dla teologii
moralnej, jako nauki okreslonego typu, majg znaczenie wprost decydu-
jace.

W naukach zajmujacych sie problematykg postepowania czlowieka
mamy do czynienia gléwnie z trzema nastepujacymi rodzajami dyscy-
plin. S3 to:

a) typ nomotetyczny, czyli wyjasniajacy, gdzie chodzi o zebranie
pewnej ilosci faktow, przyporzgdkowanie ich prawom rejestrujacym,

28 Por. J. Hessen, Die Werte des Heiligen. Eine neue Religionsphilosophie,
Regensburg 1938, s. 19—20.

29 Op. cit., s. 15. ]

30 Por. S. th., I, q. 20, a. 1, c.; I-II, q. 23, a. 4, c.; 4. 26, a. 2, c.; Q. 30, a. 2, c.
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wytlumaczenie tych faktow i praw za pomocg hipotez i zasad oraz
stworzenie teorii wyjasniajgeych wigksze dziedziny tych faktéw (taki-
mi naukami sg np. psychologia i socjologia);

b) typ sprawozdawczy, czyli idiograficzny (np. nauki historyczne);

c) typ wartosciujacy, inaczej aksjologiczny, gdzie kluczowymi po-
Jeciami sg: prawda, dobro, piekno, pozytek itd. Nalezg do niego rézne
nauki normatywne. Nie poprzestaje si¢ tu na opisie zastanej rzeczy-
wistosci. Chodzi glownie o wytworzenie nowej rzeczywisto$ci danej
intencjonalnie do zrealizowania. Dokonuje sie to przez wyrabianie od-
powiednich ocen w stosunku do obiektywnych faktéw, przy czym sg one
negatywne lub pozytywne zaleznie od modelu rzeczywisto$ci, do jakiego
sie dazy, przez podanie wzorcowych przykladéw, czyli idealéw, oraz
skonkretyzowanie i upowszechnienie norm postepowania i podsuniccie
czy wyrobienie motywoéw do ich przestrzegania. 3!

Odpowiednio do tego podzialu dyscyplin rozrézniamy na terenie,
ktéory nas interesuje, zaro6wno etyke opisowas, czyli etologie, nalezaca do
drugiego ich typu, jak i etyke normatywna (deontologie moralna), ktérej
szczegllng postacig jest teologia moralna, a ktora nalezy do trzeciego
z wymienionych typéw. Etyka opisowa stwierdza wylacznie fakty mo-
ralne, uczy, jak ludzie rzeczywiscie postepuja w tej dziedzinie, wykrywa
motywy, jakimi sie oni kieruja, stara sie stworzy¢ obraz zasad etycznych
respektowanych w danym s$rodowisku, odkrywa wzorce uwazane w nim
za wartosciowe i godne uznania. Dotyczy to rozmaitych faktéw i naj-
réznorodniejszyvch $rodowisk, ohejmuje zatem szeroki wachlarz zjawisk,
nie narzucajgc koniecznosci zajmowania jakiego$ stanowiska. Poniewaz
jednak miedzy formami opisu istnieje tez opis szeregujacy wedlug obra-
nych z géry cech i przy uzyciu pojecia typu jako wzorca idealnego, wy-
lania sie tutaj mozliwo$é dokonania proby sporzadzenia typologii mo-
ralnej zaréwno okreslonych sposobéw zachowania sie jednostek, jak
i historycznie pojawiajacych sie pradéow etycznych. Dla teologow mo-
ralistéw mialoby to wielkie znaczenie przy rozwigzywaniu zagadnien
wstepnych. Taka praca jest koniecznym rozpoznaniem terenu przy usta-
wianiu problematyki normatywnej. Decydujacy w tym przypadku byl-
by porzadek hierarchiczny dobr wysnuty z zalozen $wiatopogladowych,
czyli swoisty uklad zaleznosci, jaki z pewnego punktu widzenia przy-
znaje sie poszczegélnym wartosciom w calosci zycia ludzkiego. Takie
zalozenia doktrynalne wyciskaja wszedzie swoje pietno na sposobie
myslenia i systematyzacji materiatu w danej doktrynie, cho¢ nie zawsze
sg one dostatecznie uswiadomione, co tatwo powoduje dopuszczenie sie

v31 Por. T. Czezowski Gléwne zasady nauk filozoficznych, Wroctaw 1959
223—224.
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niekonsekwencji. Poniewaz kazdy typ zachowania i kazda specyficzna
etyka realizujg w sposdb szczegblny inng dziedzine wartosci, zrozumie-
nie podstaw aksjologii, a zwlaszcza hierarchii wartosci, pozwala nam
zrozumie¢ wewnetrzng ich sensownosé¢, gléwne przyczyny ich trwalosci
i pewng ich atrakcyjnosé. To znowu umozliwia nam dokonanie ich kry-
tyki w sposéb odpowiedzialny i wykorzystanie zawartych w nich ele-
mentéw pozytywnych. Dla nas to wszystko ma jednak charakter pro-
legomenéw. Teologia moralna jest nauksg normatywng, a zatem nie
chodzi w niej o opisy postepowania ludzkiego, jakie jest ono w aktualnej
rzeczywistosci, ale o jego ksztaltowanie i korygowanie przez ustalanie
i poddawanie norm dzialania, formowanie ocen i zasad moralnych.
Glownym jej zadaniem jest wiec budowanie katolickiej teorii powin-
nosci oraz jej uzasadnianie i obrona. Decydujgce zatem jest tutaj po-
jecie powinnosci jako przedmiotu formalnego dyscypliny, ktéra upra-
wiamy, oraz kwestia motywow, ocen i zasad moralnych, ktére wplywajg
na jej spelnienie.

Jako powinnos¢é pewnego rodzaju, postepowanie moze byé okreslone
i nalozone dwojako: 1. przez kryterium formalne. Jakg$s normg naka-
zujemy zachowaé sie w taki, a nie inny sposéb. Nastepnie zwracamy
uwage na wykonanie czy niewykonanie tej normy, bez wzgledu na to,
jaka byla wewnetrzna jej tres¢ i stosowno$¢é w danych warunkach.
Idealem bylby tu Slepy legalizm, a domyslng zasadg znane powiedzenie:
»Rozkaz — to rozkaz”; 2. przez kryterfum teleologiczne, czyli celowo-
Sciowe. Norma wigze sie z wewnetrzng sensownoscig jakiego§ postepo-
wania w konkretnym ukladzie rzeczywistosci. Wskazujemy nig cele do
osiggniecia i uzasadniamy twierdzenie, ze dla ich zdobycia potrzebne
jest okreslone zachowanie sie. 32 Zaangazowana jest tu zatem rozumna
natura czlowieka.

W pierwszym przypadku, przy okreSleniu postepowania przez kry-
terium formalne, chodzi o tzw. ,norme tetyczng”, ujmowang czesto
w slowng postaé przepisu prawnego. Budzi ona poczucie powinnosci po
prostu przez to, ze wskazuje na czysty fakt ustanowienia jej przez jakie-
go§ prawodawce. Badaniem, systematyzacja i wykladaniem tych norm
zajmujg sie nauki prawnicze. Mimo nierzadkich w historii tendencji
legalistycznych, teologia moralna rozni sie jednak od tych nauk zaré6wno
z racji samego pojecia powinnosci, jak i ze wzgledu na tres¢ wielu jej
norm. Operuje ona bowiem w =zakresie powinnosci moralnej, czyli
wigzgcej sie z sumieniem czlowieka, a nie regulujgcej porzadek czysto
zewnetrzny, oraz zajmuje sie normami drugiej postaci, okreS$lonymi
przez kryterium teleologiczne. W tym bowiem przypadku, pomijajac nie
interesujace nas tutaj przepisy prakseologiczne, norma postepowania

32 Ibidem, s. 204—205.
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uzasadniona jest przezywana przez nas oceng przedmiotu, a nie samym
formalnym posluszenistwem wobec nakazujacego. W naszym przekona-
niu odnosi sig¢ ona do zdobycia celu, ktéry sam w sobie jest godny osia-
gania. Rowniez dzialanie dla jego zdohycia zastuguje na wewnetrzna
aprobate czlowieka, poniewaz wedlug najlepszej naszej wiedzy powoduje
w swoich skutkach taki stan rzeczy, jaki oceniamy dodatnio i ktory
pragniemy zrealizowa¢. Z punktu widzenia czlowieka dzialajgcego taka
norma posiada wiec uzasadnienie aksjologiczne, czyli stanowi ,,norme
aksjologiczng” W odroznieniu od nauk prawniczych charakterystyczne
i wlasciwe beda dla naszej dyscypliny przede wszystkim normy aksjo-
logiczne.

Bezposrednimi pryncypiami dzialania ludzkiego sg dla woli czlowieka
motywy, oceny i zasady moralne. Motywami konkretnych naszych dgzen
sag dwa sposoby ujmowania wartosci dla ich osiggania. Albo dokonuje
sie to impulsywnie i bez glebszej analizy poznawczej (przy ,,actus primo-
-primi” i ,,secundo-primi”, czyli tzw. ,,czynnosciach kroétkiego spiecia’),
albo tez wyraza sie¢ w rozumowych sadach o wartosci, w ich uprzedniej
ocenie intelektualnej, bez zabarwienia silniejszymi emocjami, ktére by
naruszaly ich réwnowage. Oceny sg okreslonymi sgdami o wartosci.
Mamy tu silg rzeczy na mysli oceny moralne (dotyczace tego, co dobre,
a co zle), a nie oceny innego rodzaju, np. estetyczne (okreslajace, co
»,tadne”, a co ,brzydkie”), czy tez utylitarystyczne (wskazujace na to, co
,pozyteczne”, a co ,szkodliwe”). Takie oceny etyczne sg zajeciem
specyficznego stanowiska w sumieniu wobec faktéw wewnetrznych czy
zewnetrznych, jaka$ aprobata czy dezaprobatg danego stanu rzeczy, wy-
tworzonego lub zamierzonego droga wilasnych dziatan. Kierujg one
w pewien sposob postepowaniem ludzkim, poniewaz decydujg o na-
kazach podjecia czy niepodejmowania wyzwalajacych je decyzji.3® Stad
nazywamy je zasadami odno$nych nakazéw moralnych, albo zasadami
moralnymi czy zasadami postepowania, ktérych sg one podstawowym
czynnikiem. Dyspozycje psychiczne do formowania trafnych ocen mo-
ralnych, a konsekwentnie do tworzenia wlasciwych zasad postepowania,
sa bardzo wazne dla pozytywnego scalenia osobowosci ludzkiej. Wskaz-
nikiem dla ocen i kryterium ich prawdziwosei jest natura ludzka, a przez
nig ostatecznie jej Stwoérca. Oceny oparte na prawie naturalnym wzbo-
gacone zostaly i uSciSione przez objawienie nadprzyrodzone i jego inter-

pretacje przez Kosciol.
Bb6g jest najwyzszym dobrem, a jako najwieksza wartos¢ ludzka
stanowi ostateczny cel dazenia udoskonalajgcy osobowosé¢ czlowieka. 34

33 Por. T. Czezowski, Odczyty filozoficzne, Torun 1958, s. 59 n.
3 Por. E. Gutwenger, op. cit., s. 59.

Roczniki Teol.-Kanoniczne t. XIV, z. 3
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Wszystkie inne wartosci i wszystkie cele posrednie uszeregowane
w pewnej hierarchii waznosci i swoistej gradacji obowigzywania sg réw-
niez Jego darem i nalezg do kategorii srodkéw. Powinny byé uzywane
w sposbéb zgodny z ich przeznaczeniem dla sosiggniecia wartosci naj-
wyzsze], czyli spelnienia celu zycia ludzkiego. Zadaniem teologii mo-
ralnej i jej racja istnienia jest analiza tego ukladu celéw i Srodkéw
w Swietle objawienia Bozego i rozumu czlowieka, z nastawieniem na
konkretne osoby czy grupy ludzkie. Z koniecznosci ujmuje je ona zatem
jako system wartosci i odpowiednig ich hierarchie, o ile wymagajg one
realizowania w ramach zycia ziemskiego w powigzaniu z perspektvwg
eschatologiczng. I to moze $Swiadczy¢ wyraznie, ze zasada aksjologiczna
jest uzyteczng konstrukcja myslowsg i dyrektywa metodologiczng dla
ustawienia problemoéw wspoélczesnej teologii moralnej w sposéb logicznie
zwarty i tematycznie wyczerpujacy. Ma ona jeszcze i te dobrg strone,
ze dzieki niej potrafimy najlatwiej znalez¢ wspélny jezyk z czlowiekiem
nowozytnym, ktoérego sposéb myslenia i wyrazania sie, zwlaszcza od
czas6w Nietzschego, wykazuje zdecydowang tendencje do ujmowania
wszystkich zagadnien w kategoriach wartosci.

LE PRINCIPE AXIOLOGIQUE EN THEOLOGIE MORALE

Au début de son article I'auteur affirme qu’aucun des systémes de théologie
morale, rencontrés jusqu’ici dans les manuels, ne répond aux exigences d’au-
jourd’hui. Force est donc de rechercher une nouvelle conception, plus adaptée et
Plus intégrale, qui soit en mesure d’informer la conduite de I’'homme de notre
temps. A la base de cette conception il faut placer un principe d’ordre supérieur
qui pGt servir de plan commun aux systémes jusqu’ici formulés, afin d’inclure les
toutes derniéres conquétes de la pensée morale, en- les liant a la tradition théolo-
gique constante. Les riches réalisations de laxiologie donnent & penser que la
conception de la valeur pourrait servir de principe ordonnateur en théologie mo-
rale. Cette conception présente en effet une structure a pluralité de plans; elle
implique les concepts de bien, de perfection et de fin; elle embrasse leur hiérarchie
ordonnée s’appuyant sur la pluralité de niveaux de l’étre; elle posséde enfin ses
propres lois permettant la solution des situations de conflit. Elle est d’'une large
application dans les divers domaines de la vie, ce qui en fait un plan convenable
de compréhension mutuelle.

Apreés lintroduction historique et l'explication du concept de valeur et d’au-
tres apparentés, 'auteur examine la proposition avancée et en montre la solidité.
A Yappui de sa thése il présente deux groupes d’arguments. Le premier procéde
de considérations sur le fond de la question, & savoir de I'analyse de l'ordre onto-
logique et moral, de la fin derniére de ’homme et du contenu des actes humains.
Le second groupe d’arguments est puisé de la méthodologie de la théologie morale
et concerne les questions d’obligation, de jugements, de normes et de principes
moraux. Les unes comme les autres des raisons avancées indiquent l'utilité pra-
tique et la correction méthodologique de la proposition exposée plus haut.



