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Dogmatyczna definicja przywileju Niepokalanego Poczecia sprzed stu pigé-
dziesieciu lat formalnie wpisala si¢ jako jeszcze jeden element w chrzescijaniska
wizje Matki Zbawiciela'. Merytorycznie jednak pozostawala w nurcie wiary Ludu
Bozego, ktory zwlaszcza na Wschodzie, wierzyl w Jej bezgrzeszno$é i egzystencjalng
niewinno$¢ ujmujac t¢ wiare w pierwsze teologiczne sformutowania®. Wiara ta znaj-
dowala swoj wyraz w liturgii® (hymny Romana Melodosa, Jana Damascenskiego,
Efrema Syryjczyka czy Ignacego z Nicei), paraliturgii publicznej i prywatnej, a takze

' Po wczesniejszych, podobnych formulach doktrynalnych, z ktérych najwazniejsze to:
1) bulla opracowana na niekanonicznej sesji Soboru w Bazylei z 1438 r. i przyjeta na jego 36 sesji.
Stanowila ona efekt doktrynalnego kompromisu sredniowiecznych immakulistow i makulistow.
Immakulistami, opowiadajgcy sie za pogladem uprzedniego zachowania Maryi od jakiegokolwiek
znieksztalcenia idealu czlowieka (dogmatyczne: ,,od wszelkiej zmazy”), byli - jak wiadomo - przede
wszystkim teologowie franciszkanscy wywodzacy si¢ z Anglii: Robert Grosseteste, Wilhelm z Ware
i bl. Jan Duns Szkot; 2) Sykstusa IV konstytucje: Cum praexcelsa (1476), Libenter ad ea (1480),
Grave nimis (1482); 3)zakaz Pawla IV z 1617 r. wyglaszania publicznie opinii sprzecznych z wiarg
w Niepokalane Poczecie; 4) bulla Sollicitudo omnium ecclesiarum Aleksandra VII stanowigca
syntez¢ dotychczasowego nauczania na temat Niepokalanego Poczecia; 5) ustanowienie przez Kle-
mensa XI $wi¢ta Niepokalanego Poczecia w dniu 8 grudnia; 6) Liturgiczne privilegia udzielone
przez Grzegorza XVI arcybiskupowi Sewillii na maryjna formule prefacyjng z dodatkiem ,.et te in
Conceptione immaculata” oraz dominikanom na oktawe $wieta; 7) aprobata Piusa IX dla decyzji
episkopatu ustanowienia Maryi Niepokalanej patronkg Stanéw Zjednoczonych. Zob na ten temat:
R.Laurentin, Laction du Saint Siége par rapport au probléeme de I'Immaculée Conception, w:
Virgo Immaculata. Acta Congressus Mariologici-Mariani Romae Anno MCMLIV [1954] celebrati,
vol. 2, Academia Mariana Internationalis. Roma 1956, s. 27nn.

? Zob na ten temat m.in. bibliografia: G. S 611, Maria in der Geschichte von Theologie und
Frommigkeit, w: Handbch der Marienknde, Hrsg. W. Beinert, H. Petri, Regensburg 1984, s. 955-
984; tenze, Mariologie, Freiburg i. Br. 1978; K. Rahner, H. Vorglimer, Maly stownik
teologiczny, t1. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, k. 275.

*]. Wojtkowski, Wiara w Niepokalane Poczgcie w oficjach brewiarowych i formularzach

mszalnych Leonarda de Nogarolis [zm. 1499] i Bernardyna de Bustis [0k.1450-0k.1513], ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 7(1954), s. 106-138.
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w ikonografii. Zwigzek z wyobrazeniami plastycznymi prawdy Niepokalanego
Poczecia stanowi dzi$ przedmiot interesujacych badan kilku dyscyplin naukowych
(m.in. historii sztuki, religioznawstwa, historii kultury) w tym takze ikonologii
chrzescijanskiej, rozumianej jako teologiczna interpretacja zwigzkow sztuk pla-
stycznych z historig dogmatu. Zwlaszcza ikonografia ruska, powstala po upadku
Biznacjum, ,,nie wdawala si¢ szczegolnie w subtelnosci teologii, a kult Bogurodzicy
mial tu niemniej wysoki i poetycki charakter. [...] Ten ludowy zywiol milosci do
Bogurodzicy niekiedy wychodzil poza ramy chrzescijanskiego $wiatopogladu:
obraz Bogurodzicy to rozmazywal si¢ w folklorze, zblizajac sie¢ w $wiadomosci
prostego ludu do mitologicznej Matki-Wilgotnej Ziemi, to w subtelnych rozwa-
zaniach rosyjskich sofiologéw z poczatku naszego wieku nabieralcech wieczne;
kobiecosci, Dziewicy Sofii, Duszy Swiata itp.” — zauwaza znawczyni problematyki
ikonologii Wschodu, Irina Jazykowa*.

W teologicznej refleksji nad wizualizacja dogmatu istnieje szereg zagadnien
szczegélowych, ktore ubogacajg rozumienie dogmatu Niepokalanego Poczecia
o kwestie zwigzane z jego kulturowg kontekstualizacjg. Wykorzystuje sie¢ w tym
wzgledzie wiedze z zakresu symboliki chrzescijanskiej, historie przedstawien
ikonograficznych, a takze odmienno$¢ tradycji wyznaniowych, ktéra po XIV w.
wplyneta na rozejscie sie¢ drég ikonografii Wschodu i Zachodu.

Spos$rdod bogatego zestawu kwestii badawczych dla interesujacego nas tematu,
trzy wysuwajg si¢ na pierwszy plan. Sg to: temat Niepokalanego Poczecia w ikonach
Narodzenia Matki Bozej, zwigzki dogmatu Niepokalanego Poczecia i Wniebowziecia
Matki Bozej w §wietle podobienstw ich plastycznych wyobrazen w sztuce Zachodu,
temat wolnosci od grzechu Jezusa i Maryi a ich powrét do Ojca.

IKONA NARODZENIA BOGURODZICY
JAKO WYOBRAZENIE NIEPOKALANEGO POCZECIA

Wschdd chrzescijanski, jakkolwiek stanowil pierwsze srodowisko wiary
w Niepokalane Poczgcie Matki Bozej, nie wytworzyl osobnej hermenei tego
przywileju®. Zrobil tak np. w odniesieniu do Jej funkcji Wspomozycielki, tworzac
w XII w. wzorzec ikony Pokrow®, zawierajacy w sobie prébe symbolicznego
ukazania Maryi jako opiekunki, oredowniczki, pocieszycielki i wstawiennicz-
ki. Podobnie stworzono wzorzec dla akatystowych tytuléw maryjnych: Rados¢

‘I.Jazykowa, Swiat ikony, tt. ks. H. Paprocki, Warszawa 1998, s. 107-108.

*W Hermenei Dionizego z Furny wystepuje co prawda tytul ,Niepokalana (he Panachrantos)”
dla wykorzystania w pisaniu Jej ikony, ale brak jest samego opisu.

¢ Istnieja dwa zasadnicze typy tej ikony: moskiewski — ukazujacy cudowne widzenie w Bla-
chernach udzielone Andrejowi Jurodiwemu i jego uczniowi Epifaniuszowi, oraz nowogrodzki,
ukazujacy obecno$¢ aniotéw oraz nawigzujacy do copigtkowego cudu w Blachernach, polegaja-
cego na podnoszeniu si¢ tamze zastony nad przedstawieniem Bogurodzicy w absydzie.
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Wszystkich Cierpigcych, Zyciodajne Zrédlo, Krzak Gorejgcy, Géra nie Wyciosana
Ludzkimi Rekomaiinne. Nie pojawila sie jednak, jakby si¢ moglo wydawa¢, ikona
dla wazniejszego tytulu maryjnego — Niepokalanie Poczetej. Rozumiejac intuicje
poikonklastycznego rozwoju ikonografii Wschodu mozemy wskaza¢ na kilka po-
wodéw tego zjawiska.

Przede wszystkim Wschéd znajdowal w istniejacych wzorcach ikon szero-
ka game teologicznej tresci, ktéra dazac do prostoty wyrazu chrzescijanskiego
Credo unikala mnozenia zbednych przedstawien. Tresci zwiazane z przywilejem
Niepokalanego Poczecia, rozumianym jeszcze w ramach nie podzielonego chrze-
$cijanistwa jako wolnosé¢ od grzechu pierworodnego, obecna jest przynajmniej
w dwoch typach ikon: zrodzonej na bazie apokryfow ikonie Narodzenia Matki
Bozej ($wieto w Bizancjum od V w.) i w ikonie Platytera — Cala Swieta.

Jakkolwiek Rahner stoi na stanowisku, iz nie nalezy wigza¢ tresci dogmatu
o Niepokalanym Poczeciu z Narodzeniem Maryi’ (redukuje bowiem ten dar do
warto$ci rownowaznej tajemnicy chrztu dzieci) to jednak przyznaje, iZ mocg tego
daru ,,od poczatku swojego istnienia byla zachowana od grzechu pierworodne-
go™®. Oczywiste jest tez, Ze dystansuje si¢ od prawoslawnego interpretowania
dogmatu, wigZzacego jego sens z dziewiczym narodzeniem Jezusa. Tymczasem to
wlasnie na gruncie ikonografii Wschodu funkcjonujg rézne formy wizualizacji
dogmatu w jego najwczesniejszej, patrystycznej formie. Intuicja Rahnerowska
wspolgra tu z ikonograficzng intuicja sensus fidelium wprowadzajaca na prze-
tomie X i XI w. ikon¢ Poczecia Matki Bozej®.

Wschodnia ikona Narodzenia Matki Bozej nalezy do typu ikon bedacych
paralelnym wyobrazeniem dogmatéw chrystologicznych. W tym przypadku wy-
razne s3 zwiazki z ikong Bozego Narodzenia. Wspolnymi elementami s centralnie
zaznaczone postaci urodzonych: Maryi, a w ikonie Bozego Narodzenia - Jezusa.
W oikonach s3 one jednak zmajoryzowane lezagcymi w pologu niewiastami - Anna
iMaryja, ktére zdajg sie przykuwaé uwage kontemplujacego ikong. Scenie urodzin
towarzyszg $wiadkowie czlowieczeristwa urodzonych - grupa niewiast obmywa-
jacych nowo narodzone Dzieci. Sceny urodzin posiadaja swych autorytatywnych
swiadkéw - w ikonie Narodzenia Matki Bozej to maz Anny, Joachim, goscie z da-
rami, stuzebne niewiasty; w ikonie Bozego Narodzenia to grupy anioléw, pasterzy,
medrcéw. W obu ikonach nowo narodzone dzieci s3 szczelnie owiniete tasmami,

7 ,Niepokalane pocz¢cie nie moze by¢ mylone z dziewiczym narodzeniem Jezusa z Maryi ani ro-
zumiane jako narodzenie samej Maryi”. K.Rahner,H.Vorgrimler, Maly stownik, s. 275.
! Tamze.

’ Podstawg do jej opracowania jest symboliczne w swej wymowie spotkanie Joachima i Anny
przy Zlotej Bramie (Protoewangelia Jakuba). ]. Fo ur né e, Immaculata Conceptio. (Unbefleckte
Empfingnis Mariens), w: Lexikon der christlichen Ikonographie, Hrsg. E. Kirschbaum, Rom i in.,
t. 2, 1970, k. 338-344.
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co — jak wiadomo stanowi zapowiedz zlozenia do grobu (cho¢ w przysztosci oba
groby — Maryi i Jezusa - okaza sie puste). Roznice stanowi jedynie kompozycja
ikony Narodzenia Matki Bozej uwzgledniajaca scenerie zdarzenia, rozgrywaja-
cg sie w Domu Madroéci (wznioste budynki z wiezami, z otwartymi drzwiami
i oknami) polaczone czerwong kotara, symbolizujacg jednos¢ dwu Testamentdw.
Ikona Bozego Narodzenia ukazuje przyj$cie Syna Bozego na $wiat w scenerii nieba
i ziemi, bogatej roslinami i zwierzetami oddajacymi hotd Bogu.

== Maryja w ikonie poswieconej Jej urodzeniu jest przedstawiana symbolicz-
nie dokladnie w ten sam sposéb, co Emmanuel. Owini¢ta biatymi tasmami
(bialy kolor to symbol pelni cnét a takze zapowiedz chwalebnego kresu zZycia,
prze$wietlonego $wiatloécia, ktorej zrédlo jest w Bogu-Swiatlosci. W niektérych
ikonach ruskich i rosyjskich Maryja ukazana jest na pierwszym planie w kolysce,
ktorej forma przypomina gréb'®. To analogia do grobu-zlobu, w ktérym w ikonie
Bozego Narodzenia zlozony jest Jezus. Sugestia $mierci fizycznej, jak w teologii
ikony Bozego Narodzenia bywa podejmowana w odniesieniu do tego symbolu.
~Uwolniona od grzechu, przebéstwiona, czysta czystoscig i moca udzielonych Jej
task, znamionuje Theotokos - Bogarodzica odwieczne uczestnictwo i zjednoczenie
w Bogu i z Bogiem” - komentuje tres¢ tej ikony Andrzej Turczynski'. Pozytyw-
ng tresc ta)emmcy Narodzenla Matk1 Bozej, sprowadzajch sie do ukazama‘}e)
wskazywa1 na proroctwo Ezechiela: ,, Ta brama ma by¢ zamknieta: (m).NLLme
powinien przez niag wchodzi¢” (Ez 44, 2)'. Oba elementy: wolnoéé¢ od grzechu
iczystos¢, jako elementy sktadowe prawdy o Niepokalanym Poczeciu przyslugg]qce
Maryi od momentu Jej poczecia® i narodzin byly obecne w tradycji Wschodniej

' Tak np. w ikonie z Tweru z pocz. XVI w., w zbiorach N. P. Lichaczewa, reprodukowana w: Isus
Christos w christianskom isskustwe i kul’ture XIV-XX w., Palace Edition, b.m.w. 2000, s. 28.

" A.Turczynski, Swieto ikony, Poznan 2002, s. 106.

“Dionizjusz z Furny, Hermeja czyli objasnienie sztuki malarskiej, t}. 1. Kania, Krakow
2003, s. 98. Chwata Matki Bozej wyrazana ustami prorokéw Starego testamentu posiada swa ikong
zwang Prorocy z wysokosci. Przedstawia ona Maryje na tronie z Dziecigtkiem, a po obu Jej stronach
dwie serie wizerunkéw prorokéw wychwalaja Maryje stowami zapisanymi w Biblii. M.in. Dawid
- »Ja, dziewico, widzac nadobno$¢ Swiatyni, nazwalem Cig Arka Uswigcona”; Izajasz - ,Ja najpierw,
Niepokalana, nazwalem Cig szczypcami na rozzarzone wegle i tronem krélewskim”; Jeremiasz
- ,Ujrzatem Ciebie, Dzieweczko nietknigta, jak mtodego Izraela wiedziesz $ciezka zycia”; Zachariasz
- »Jam Cig ujrzal jako $wiecznik siedmioramienny, rozjasniajgcy $wiat swym duchowym blaskiem”
Reprodukgja tej ikony, w: O. Popowa i in., Ikony, Warszawa 1998, s. 92.

** Wschod posiada ikong poczgcia Maryi, przedstawiajaca w centralnej partii ikony Joachima
i Anng a nad nimi, na tronie Domu Madrosci, blogostawigcy Bog. Zob. J. Tomalska, Ikony
w zbiorach prywatnych i muzealnych, Bialystok 1991, il. 12. Inng kompozycje tej ikony podaje Dionizy
z Furny: ,Domy i ogréd z rozmaitymi drzewami, posrodku modlgca sig $wigta Anna, nad nia blogo-
stawigcy jaaniot [analogia do ikony Zwiastowanie - K.K.]. Nazewnatrz ogrodu géra, na niej modlacy
si¢ Joachim, ktorego takze blogostawi aniot. Dionizjusz z Furny, Hermeja, s. 179,
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pod pojeciami m.in.: Hagia Parthenos (Swieta Dziewica), Meter Kathara (Matka
Czysta), Meter Akakos (Matka Bezgrzeszna)™.

Przeczysta, wolna od grzechu Maryja z ikony Narodzenia Matki Bozej wpisana
zostaje od poczatku w tajemnice Chrystusa. Od poczecia ,,ubogacona jest blaskami
szczegolnej $wigtosci” (KK 56), a ,,Ojcowie Tradycji wschodniej nazywajg Maryje
«Calg Swieta» (Panhagia), czcza Ja jako «wolna od wszelkiej zmazy grzechowej,
jakby utworzong przez Ducha Swietego i uksztalttowang jako nowe stworzenie»”
(KKK 493). Obie wiec tradycje teologiczne s3 w zasadzie zgodne, ze Niepokalane
Poczecie interpretuje sie do korica jedynie w $cistym zwiazku z tajemnicg Chry-
stusa. W tym miejscu, przez paraleleizm omawianych ikon odkrywamy aspekty
paschalne, jako potencjalng ptaszczyzne¢ dalszych analiz teologii systematyczne;.
Prowadzi ona do potrzeby rzucenia nowego swiatfa na odejscie Maryi z tego swiata.
Tkonografia zdaje sie tu sugerowac realizm $mierci i do§wiadczenia grobu przez
Syna Bozego i podobnie przedstawiang posta¢ Jego Matki. Spory chrystologicz-
ne, zwlaszcza z doketyzmem, ale takze z nestorianizmem, nakazywaly pomimo
Jego absolutnej bezgrzesznos$ci uzasadnia¢ realizm tajemnicy paschalnej, w tym
$mierci Jezusa. Czy réwnie realna winna by¢ interpretacja udzialu Bozej Matki
w paschalnej rzeczywisto$ci wystuzonej Jej przez Syna zaraz po tym, jak Jej dni
dobiegly korica, czyli w momencie $mierci Maryi, bezgrzesznej (akakos) moca
Boskiego obdarowania? Interpretacja symbolami z ikon zdaje si¢ tu dawac po-
zytywna odpowiedZ, tym bardziej, Ze motyw dziecka owinietego w biale tasmy
$mierci pojawi sie w ikonie Zasnigcia Matki Bozej. Tu dusza Maryi ,,rodzi si¢”
dla nieba jako dziecko trzymane w dloniach Zmartwychwstalego Syna Maryi. Tak
jak Ona data Mu zycie jako Prawdziwemu Czlowiekowi, tak On daje Jej wieczne
w zycie w chwale zbawionych. Przy czym symbol ikonograficzny pozostaje wciaz
ten sam: dziecko owiniete w ,,pieluszki” (przescieradla, chusty).

Podjecie w teologii ikony szerszych analiz bedzie tu w pewnym stopniu
odpowiada¢ postulatowi zglaszanemu przez wiele srodowisk teologicznych za-
troskanych o ekumeniczne zblizenie Wschodu i Zachodu. Dobrze wyrazit ten
problem ks. Cz. Bartnik piszgc: ,,R6znice w wykladzie prawdy [o Niepokalanym
Poczeciu - K. K.] mozna by usuna¢, zwlaszcza co do prawostawia. Wymaga to
jednak bardzo glebokich i rozleglych ustaler na temat ogélnej soteriologii, co jest
niezwykle skomplikowane. Przede wszystkim jednak trzeba si¢ pozby¢ réinych
uprzedzen i «przed-sagdéw» pozateologicznych. Moze tymczasem zblizy nas sam
zywy i szczery kult Matki Bozej™é.

' Szerzej na ten temat zob. Cz. Bar t n ik, Dogmatyka, t. 2, Lublin 2003, s. 386-394.

1> Ikonografia wschodnia, przy calym paralelizmie ikon chrystologicznych i mariologicznych,
nie wyksztalcita maryjnej ikony dublujacej sceny Zstgpienia do otchlani i Wniebowstgpienia.
©Cz.Bartnik, Dogmatyka, s. 389,
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CO ZNACZA PODOBIENSTWA ZACHODNICH PRZEDSTAWIEN
WNIEBOWZIECIA I NIEPOKALANEGO POCZECIA?

W swej obszernej, erudycyjnej pracy Ikonographie der christlichen Kunst,
Gertur Schiller zwrdcila uwage na podobienstwa zachodnich przedstawien obu
dogmatéw. Zanim zdefiniowano dogmat o Niepokalanym Poczeciu na Zachodzie
funkcjonowaly obok siebie oba typy przedstawient maryjnych'’. Czesto tam, gdzie
nie uznawano Niepokalanego Poczecia odwolywano si¢ do obrazu Wniebowzigtej
(na Wschodzie sa to ikony: Metastasis tes Theotoku, Transitus Dei Genitricis, Ko-
imesis, Dormitio, Analefis, na Zachodzie odnosi sie to do obrazéw zw. Assumptio
Beatae Mariae Virginis).
>, Za kanon malarski przyjeto ukazywanie Niepokalanej, jako Dziewicy (biel
i blekit szat), stojacej na potksiezycu (okregu ziemi, depczaca szatana), bez Dzie-
ciatka, z rozpuszczonymi wlosami'®. Poniewaz kompozycja Wniebowzigcia bywa
podobna za jedno z kryteriéw identyfikacyjnych (stosowane przy uwzglednieniu
oczywistych wyjatkéw) zwyklo si¢ przyjmowa¢ kierunek spojrzenia Maryi i ruch
Jej ciala — w obrazie Niepokalanego Poczecia patrzy na ziemie, sama stajac sie
darem Bozym dla grzesznej ludzkos$ci, natomiast w obrazie Wniebowzigcia Jej
wzrok i ruch ciala kieruje sie ku niebu, do Boga, do $wiata zbawionych. Zwigzek
obu prawd ukazywanych obrazami dwu dogmatéw ma charakter przyczynowo-
skutkowy. Wniebowzigcie stalo sie mozliwe i rzeczywiscie spelnito sie dzieki temu,
ze wczesniej Maryja byla Niepokalanie Poczeta. Posréd skutkéw Wniebowzigcia
teologia dogmatyczna wylicza nastepujgce aspekty:

»— przejscie ze §wiata do nieba, z czasu do wiecznosci

- zakonczenie Zycia historycznego,

- $mier¢ biologiczng i fizyczna, czyli rozlaczenie duszy i ciala [...],

- zmartwychwstanie ciala i uwielbienie go,

- powtorne zlgczenie duszy z cialem zmartwychwstatym po $mierci,

- szczegblng przemianeg duszy i ciala ze stanu historyczno-ziemskiego

w wiecznoniebianski, [...]

- uchwalebnienie calej osoby Maryi w niebie z dusza i ciatem,

- bezposrednie, uszczesliwiajace ogladanie Boga twarza w twarz

- wejscie do chwaly Boga i do Niebieskiej Wspolnoty Zbawionych.

W odniesieniu do Maryi Kosciot okresla tylko dwa elementy: zakoriczenie

7 Typologi¢ przedstawien oraz bogatg literature przedmiotu podaje m.in. R. Knapinski,
Titulus Ecclesiae. Ikonografia wezwar wspélczesnych kosciotéw katedralnych w Polsce, Warszawa
1999, s. 191-214.

** Wschodnia tradycja ikonograficzna zna jedynie przedstawienie maryjnej wersji Madroéci
Bozej z ikonostasu bazyliki Madrosci Bozej w Kijowie. Jest ono jednak dzielem z okresu silnych
wplywéw zachodnich i nosi cechy eklektyczne. Por. P. Flo r e n sk i, Ikonostas i inne szkice, War-
szawa 1984, s. 55.
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historycznego zycia na ziemi (in statu viae) oraz uchwalebnienie calej
osoby Maryi w niebie z duszg i ciatem (in statu visionis)”".

Najwczes$niejsze, znane przedstawienie Niepokalanej z klasycznymi atrybuta-
mi pochodzi z XIw. ,,Z 1047 r. miala pochodzi¢ figura Maryi depczaca weza, ktéra
Hugo de Summo kazal ustawi¢ w kaplicy w Cremonie™?°. Kolejne, wazne etapy
ksztaltowania si¢ ikonografii zachodniej tego tematu zwigzane s3 z wyobrazeniem
stojacej Matki Bozej z Dziecigtkiem, otoczonej symbolami Litanii Loretanskiej
(typ Tota pulchra). Dopelnia je alegoryczne przedstawienie Drzewa Jessego, jako
interpretacja proroctwa Iz 11,1 (,,I wyrosénie rézdzka z pnia Jessego”)*. Typowo
zachodni charakter posiadaja wyobrazenia Niepokalanej w formie figur umieszcza-
nych na kolumnie. Najwcze$niejsze przedstawienie tego rodzaju podaje miniatura
w Chants Royaux (Puy de Rouen 1519-1528)?2. Samodzielnie stojace figury, zwane
niekiedy Matka Boza Zwycieska, umie$ci m.in. Pawel V w Rzymie na placu przed
Santa Maria Maggiore (1614 r.), arcyksiagze Maksymilian w Monachium w 1638 r.
i w 1854 r. w Rzymie, w poblizu Schodéw Hiszpanskich. Po zwycigstwie pod Le-
panto nad Turkami wystepujacy w kanonie atrybutéw Niepokalanej pétksiezyc
interpretowano jako Jej zwycigstwo nad islamem.

Najbardziej wymownym typem zachodniej ikonograficznej interpretacji do-
gmatu jest Niewiasta Apokaliptyczna (Ap 12,1-2: ,Niewiasta obleczona w slon-
ce i ksiezyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu. A jest
brzemienna”), pelnopostaciowe wyobrazenie kobiety z rozpuszczonymi wlosami,
z korong z 12 gwiazd. Pe-dodaniu przez malarzy XVIL+VIII w. (m.in. Esteban
Murillo Guido Reni, Giovanhi Tiepolo' Francisci de Zurbarﬁn)atrybutéw W po-

e

sie ten typ przedstaw1en Niepokalane;. S

Z kolei dogmat Wniebowzigcia Maryi, posiadajacy te same odniesienia biblijne,
co wolno$¢ Maryi od grzechu plerworodnego i Jej Boskie macierzynistwo (Pnp 4,
8-10;1z 7, 14; Ps 45, 10; £k 2, 1-7; Ga 3, 29 - 4, 7) odwolyje sie do takich klasycznych
atrybutéw i symboli ikonograficznych, jak: unoszaca si¢ w niebo niewiasta, bez
Dzieciatka, z rozpuszczonymi wlosami, adorowana przez anioly i otaczana chwalg
przez ludzi, posta¢ Maryi otacza gloria w ksztalcie mandorli lub promienistej au-
reoli obejmujacej cala postaé. W p6zniejszym okresie — XVI XVII W. — pojawiajg

si¢ Trzy Osoby Boskie oczekujace na Maryje, by Ja koronowac? ‘

" Cz.Bartnik, Dogmatyka, s. 463.
“R.Knapinski, Titulus Ecclesiae, s. 198.

' Tak np. w nastarszym przedstawieniu tego typu na Zachodzie, w witrazu katedry St. Denis
(przed 1529 1.).

2 Zachowane w Bibliotece Narodowej w Paryzu (ms fr. 19369). Reprodukcjaw: R. K napin-
sk i, Titulus Ecclesiae, il. 256.

2 Tak np. w obrazie Tycjana (1489-1576) w ko$ciele franciszkanéw Dei Frari w Wenecji. Sam motyw
koronowanej Maryi znany by} juz w XII w., np. mozaika w bazylice S. Maria na Zatybrzu z 1140 r.

LY
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Zwiazki obu przedstawien dogmatycznych sg wiec bardzo zblizone do sie-
bie, co niekiedy stwarza nawet pewne trudnosci atrybucyjne. Czy istnieje jednak
teologiczne uzasadnienie tych podobienistw? Jaki sens niosg ze sobg interpretacje
ikonologiczne zachodnich przedstawien Niepokalanego Poczecia i Wniebowziecia?
Jest ich kilka, a sprowadzaja si¢ do nastepujacych, gtéwnych kwestii:

1. W zachodniej ikonografii odejscie w tych obrazach od kontekstu chrysto-
logicznego, poprzez wprowadzenie symboliki chrystologicznej dla wizualizacji
tak waznych dogmatéw, stworzylo okreslone trudnosci wyrazu. Do peinej in-
terpretacji tych dogmatow nie wystarcza bowiem sama antropologia teologiczna
i te elementy teologii grzechu, ktdre okreslaja sytuacj¢ po grzechu pierworodnym.
Oba przywileje Maryi - Niepokalane Poczgcie i Wniebowzigcie — wymagajg nadto
kontekstu soteriologicznego i chrystologicznego. Wymagaja one wprowadzenia
takiej symboliki, by wyrazniej dochodzit do glosu chrystologiczny kontekst prawd
mariologicznych. Dobrze ilustruje to Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele: ,Na
koniec Niepokalana Dziewica, zachowana jako wolna od wszelkiej skazy pierwo-
rodnej winy, dopelniwszy biegu ziemskiego Zycia, z cialem i dusza zostala wzieta
do niebieskiej chwaly i wywyzszona przez Pana jako Krélowa wszystkiego, aby
bardziej upodobni¢ si¢ do swego Syna, Pana panujacych oraz zwyciezcy grzechu
i $mierci”™*.

2. Podczas gdy w zakresie dogmatow istnieje ich silny zwiazek (nexus dogma-
tum), to ikonografia zachodnia zatracila go pozostajac pod silniejszym wpltywem
pozateologicznych inspiracji. Ikonografia wschodnia, stosujac sie do hermenei
wypracowanych réwnolegle do definicji dogmatycznych, pozostaje blizej teologii.
Nie popada przy tym w wielo$¢ uje¢, gdyz jej potencjal orzekania wydaje sie by¢
silniejszy, niz to ma miejsce w sztuce zachodu, po renesansowej kontestacji Iaczenia
sacrum z pieknem sztuki. W wyniku tego procesu trwajacego po czasy wspolcze-
sne obrazowanie takich dogmatow jak Niepokalane Poczecie czy Wniebowziecie
»-wypalito swéj zar kreatywnosci” popadajgc w jalowe modyfikacje i rutynowe
ujecia, podczas gdy teologiczne rozumienie dogmatu poszto w gtab odkrywajac
jego nowe wymiary (Niepokalana a nowe stworzenie, Maryjne wieczne teraz
a akceptacja Chrystusa, Wniebowzieta jako pierwsza zbawiona Ko$ciota). Rodzi
si¢ postulat $cislejszego zwigzku ikonografii z teologia, teologii systematyczne;
z teologig piekna, w duchu Jana Pawta II Listu do artystéw.

3. Personalistyczny charakter kazdego Bozego daru. Jego skutkiem staje sie
nowe istnienie osoby, pelniej upodobnionej do Prawdziwego Czlowieka - Jezusa
Chrystusa. Wéwczas zrozumiale stajg sie takie postawy i stany jak wolno$¢ od
grzechu, czysto$¢, promieniowanie $wiatlem $wietoséci, wreszcie wyniesienie
do chwaly u Boga. Zanika niejako rozréznienie obu rzeczywistosci stajac si¢
od strony ontologicznej jednym stanem przyjazni z Bogiem, Ojcem i Miloscia,

2 Lumen gentium, nr 59.
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a od strony poznawczej rozréznianych na przyczyne (Niepokalane Poczecie,
laska chrztu, taska uswiecajaca) i jej skutki (osiggniecie nieba jako daru Ojca,
Syna i Ducha Swietego).

DLACZEGO NIE MA PARALELIZMU IKON
OPISUJACYCH STAN PO SMIERCI JEZUSA I MARYI?

Zastanawia¢ moze pewien szczegol zwigzany z typoszeregiem ikon chrysto-
logicznych, ktére zwykle maja swdj odpowiednik w serii ikon mariologicznych.
W niektérych wrecz krzyzuja sie ich teologiczne tresci, sprawiajac, ze zyskuja
one dwuplaszczyznowy interpretacje. Czyz bowiem np. ikona Bozego Narodze-
nia z racji $wieta wiazana z serig ikon chrystologicznych nie jest w istocie takze
mariologiczna, ukazujac Jej Boskie Macierzynstwo i kluczcowy moment w Jej
biografii? A ikony Hodegetrii, czy Eleusy czyz nie s3 jednoczes$nie ukazaniem
roli Chrystusa wzgledem ludzi?

Wspomniany paralelizm ikon mozna przedstawic¢ nastgpujaco:

Ikony maryjne Ikony chrystologiczne
1. Poczecie Bogurodzicy Zwiastowanie
2. Narodzenie Bogurodzicy, Zwiastowanie, Boze Narodzenie
Zasniecie Bogurodzicy

3. Wprowadzenie Bogurodzicy do swigtyni Ofiarowanie w $wiatyni

4. Boska Sofia Boska Sofia

5. Pokrow Pantokrator
Chrzest
Przemienienie
Ukrzyzowanie
Zstapienie do otchtani
Wniebowstapienie

Z powyiszego zestawienia wynika, Ze poza zespolem chrystologicznych
ikon obrazujacych teofanie (Chrzest, Przemienienie, Ukrzyzowanie), osobng
grupe, nie majacg swych odpowiednikéw posréd ikon maryjnych, stanowia
ikony cyklu paschalnego (Ukrzyzowanie, Zstapienie do otchtani, Wniebowsta-
pienie). Sytuacja ta wynika z poszanowania réznicy natur Chrystusa i Maryi.
Dzieto odkupienia stanowiace istote wydarzenia Paschy ma za swego jedynego
i gléwnego sprawce Syna Bozego. Maryja, nawet jako Niepokalanie Poczeta,
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wolna od mocy ciemnoséci, wyzsza niz aniotowie, nie staje si¢ boginig czy hero-
sem w sensie antycznych bohaterek mitéw. Zostaje niewiastg z Nazaretu, ktorej
obecnosci w dziejach Kosciola pierwotnego juz si¢ nawet nie wymienia, chociaz
Jej posrednictwo na kartach Ewangelii bylo tak mocno akcentowane (Kana
Galilejska, scena na Golgocie), ze wydawalo sie¢ wkracza¢ w prerogatywy $w.
Piotra. Jedynie apokryfy staraja si¢ wypelni¢ te luke w §wiadomosci kolejnych
pokolent Ludu Bozego, cho¢ brak im autorytetu natchnionej prawdy.

Synteze Maryjnej tresci ,eschata” ukazuje ikona Zasnigcia (Koimesis).
Zawiera sie w niej prawda o przejéciu z historii w wieczno$¢, z ziemi do nieba.
Ukazuje ona narodziny Maryi dla nieba przez dlonie Jej Syna. Czy przedstawiona
w ikonie biala, §wietlista sylwetka Maryi to wyobrazenie Jej duszy czy calej osoby
— takze Jej ciala? Wydaje sieg, ze gdyby hermeneje widziaty w dloniach Chrystusa
tej ikony jedynie dusze, nie byloby w tym nic dziwnego - kazda dusza po rozlacze-
niu z cialem przechodzi w dlonie S¢dziego. Tymczasem Maryja po tamte;j stronie
zycia odnajduyje si¢ cala - z duszg i cialem - w perspektywie wiecznosci i jest to
dla Niej darem. Zmartwychwstanie, ktore tez bylo wejsciem w $wiat Zycia wiecz-
nego, dokonywato si¢ jednak moca Prawdziwego Boga, Odwiecznego Slowa. To
On takze zstepuje w mroki otchlani (piekiel), by spelni¢ nadzieje¢ sprawiedliwych
i wyprowadzi¢ zmartych do zycia —~ da¢ im ten sam dar, jaki stat sie udzialem Maryi
w dniu Jej przejscia — koimesis. Skoro juz w czasie, na ziemi byla ,,Pelna $wieto-
§ci”, ,Cala Piekna” to w swoich ,,eschata” odnalazta swe miejsce - z Chrystusem
w chwale Ojca, opromieniona §wiattem Jego §wietosci - jednocze$nie Niepokalana
i Wniebowzieta az po pelnie naleznej Jej chwaly.

Oprécz tego, ikony cyklu paschalnego ukazujg cialo uwielbione, ,,nowe niebo
i nowg ziemi¢”, kiedy zatraca si¢ rdznica istnienia, ktdra decydowala o przypa-
dlosciowej tozsamosci mezczyzny czy kobiety, Zyda lub Greka, bo wszyscy staja
si¢ kim$ jednym w Panu, w Jego dloniach. Posta¢ nowo narodzonego dla nieba
wyobrazona w formie niemowlecia oddaje dobrze tres¢ ,,rodzenia si¢” dla nieba.
Wyznacza ono poczatek dorastania do petni po tamtej stronie, dynamizm kreatyw-
nego wzrostu ku pelni, coraz bardziej, coraz glebiej, az po dojrzatg Madrosé Boza,
ktérej poczatek znajduje sie na poziomie dziecka, gdzie$ w postawie bojazni Bozej.
»Jesli [...] nie staniecie si¢ jako dzieci, nie wejdziecie do Krélestwa niebieskiego”
(Mt 18, 3); ,,Bojazn Boza poczatkiem madrosci” (Ps 111, 10). To wejscie w obszar
Madrosci Bozej ikona Zasnigcia z klasztoru Narodzenia Maryi w Nowogrodzie,
napisana w XII/XIII w.** podkresla zlotym tlem calego tta ikony, co stanowi
wyjatkowy zamyst kompozycyjny. To ikona pelna $wiatta, réwnie realistycznie
przedstawionego, jak intuicja definicji dogmatycznej. Cialo Maryi lezy, jakby
zlozone na oltarzu, za ktérym arcykaptan, Chrystus, przyjmuje Jej ofiare i prze-
prowadza J3 przed Majestas Dei. Ikona z XV w., takze z Nowogrodu, pochodzgca

% Reprodukcja tej ikony w: O.Popowa i in, lkony, s. 118.
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ze zbior6w H. P. Lichaczewa, zaznacza t¢ sama prawde wprowadzajac p6lmandorle
w tle centralnie umieszczonej postaci Chrystusa. Tworzy wiec ona rodzaj porta-
lu, wejscia w $wiat Starego i Nowego Przymierza, gdzie $wiadkami zdarzenia sg
$w. Jan Chrzciciel, $w. Diakon Szczepan oraz dwaj ojcowie Kosciota w staurofo-
rach?®. W tajemnice koimesis wpisana jest wiec nie tylko prawda o przejsciu z ziemi
do nieba, ale takze uwielbienie Maryi i Jej udzial w zyciu Boga (ztote tlo ikony).

W ikonie Zasnigcia ma miejsce odwrdcenie relacji zawartej w ikonie Znaku,
w ktdrej to Chrystus caly byl zamknigty w tonie Maryi. Tutaj, w ikonie Koimesis,
to cala Maryja zalezy od dfoni Jej Syna. To ,,znak” nowego nieba, kiedy proporcje
i relacje ze $wiata doczesnego ulegaja odwrdceniu - ,,eschata” stajg sie zaskakuja-
cym bogactwem i to na wieczno$¢. Rozwoj wspodlczesnej eschatologii w kierunku
zrozumienia tajemnicy $mierci, az po hipoteze $mierci totalnej, nie kwestionuje
starej chrzescijanskiej ikony Zasnigcia. Pozostanie ona aktualng nawet w tak odle-
glej perspektywie interpretacyjnej, gdyz ukazuje, jak po zlozeniu ciala na spoczynek
poza bariera czasu, to, co decyduje o tozsamosci osoby, trwa w Bogu, jest ztozone
w Jego rekach stanowiac rekojmie zmartwychwstania w dziers Paruzji.

Z pewnoscia wciaz pozostaje otwarty dla teologii problem interpretacji wspo-
mnianej ikony maryjnej jako syntezy eschatologicznej. Ttem dla takiej interpre-
tacji s ikony chrystologicznego cyklu paschalnego. Program badan interdyscy-
plinarnych (historia sztuki, historia kultury, teologia systematyczna i pastoralna)
ztego zakresu winien uwzglednia¢ podane wyzej tematy badawcze (r6znica natur
osobowych Jezusa i Maryi, teologia ciala uwielbionego) oraz skojarzone z nimi
kwestie merytoryczne (funkcje Maryi wobec Kosciola i $wiata w okresie przed-
paruzyjnym, relacje Maryi do Oséb Trojcy Przenajswigtszej, anioléw i §wietych,
dusz czy$¢cowych i inne).

% Reprodukgja tej ikony w: Isus Christos w isskustwe, s. 387.



