Ks. MAREK CHMIELEWSKI, Lublin

MISTERIUM NIEPOKALANEGO POCZECIA
W DUCHOWOSCI KATOLICKIE]

Wyczerpanie postawionego wyzej tematu wymagaloby podjecia szeroko
zakrojonych badan, majacych na celu uchwycenie i przesledzenie maryjnego
wymiaru duchowosci chrzescijanskiej, w historii szkét duchowosci, pradach
duchowych, instytutach zycia konsekrowanego, formach poboznosci, a takze
w systematyce teologicznoduchowej'. Z oczywistych wzgledéw ograniczymy sie
do tego ostatniego obszaru, prezentujac jedynie najwazniejsze jego kwestie.

Teologia duchowo$ci, doceniajac maryjny wymiar zycia duchowego, w ta-
jemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi upatruje pelni zjednoczenia z Bogiem.
Ponadto dogmat ten, jak zauwazyl Jan Pawel II przemawiajgc przy okazji modlitwy
na Aniol Panski w dniu 8 XII 1988 roku, ,,stanowi wspaniala doktrynalna syn-
teze wiary chrzescijanskiej”?. Tym samym jest syntezag dogmatycznych podstaw
duchowosci chrzescijanskiej.

NIEPOKALANE POCZECIE ,,JKONA” ZYCIA DUCHOWEGO

Wspoélczesny wloski mariolog Stefano De Fiores stwierdza, ze w Maryi
odnajdujemy zZywa i osobowg synteze zycia duchowego w jego najbardziej cha-
rakterystycznych cechach. Oznacza to, ze duchowo$¢ chrzescijariska w Maryi
Niepokalanej znajduje paradygmat, czyli idealny wzér relacji z Bogiem. W tym
paradygmacie jak w zwierciadle, odbija sie tajemnica Boga w Trdjcy Oséb i Jego
zbawcza wola wobec ludzko$ci. W tym sensie tenze autor nazywa Maryje ,,ikong
zbawienia i doskonalo$ci chrzescijanskiej™.

! Zob. S. De Fiores, Maria nella vita secondo lo Spirito, Casale Monferrato 1998,
5. 43-134.

*Jan Pawel I, Uroczystos¢ Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny, w: Jan
Pawet II 0 Matce Bozej 1978-1998, , Aniot Panski”, t. 5, red. A. Szostek, Wyd. Ksiezy Marianéw,
Warszawa 1999, s. 285.

3Zob.S.De Fiores, Maria, s. 182.
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Rozwijajac te mysl, trzeba najpierw uscisli¢ kluczowe pojecia, a zwlaszcza
pojecie ,,duchowos$¢”, ktére w ostatnim czasie stalo sie na tyle powszechne, ze
nierzadko jego tres¢ jest daleka od pierwotnego sensu. Na przyktad coraz cze-
$ciej, nie tylko w Ameryce, §wiadczenie ustug psychoterapeutycznych, majacych
zagwarantowaé odreagowanie stres6w zycia codziennego i dobre samopoczucie,
etykietuje si¢ mianem centréw duchowosci4. Nalezy dostrzec istotng réznice mie-
dzy duchowoécig jako powszechnym faktem antropologicznym, a duchowoscig
jako rzeczywistos$cig na wskros teologiczna. W pierwszym znaczeniu duchowo$¢
jest wpisang w rozumng i wolng nature ludzka zdolnoscia do przekraczania ak-
tualnego doswiadczenia swojego ,ja” i jego uwarunkowan psychofizycznych. Jest
wiec tym, co zwyklo okresla¢ si¢ jako Zycie wewnetrzne, istotowo rézne od zycia
zewnetrznego. Samoswiadomosé, zycie uczuciowe, wrazliwo$¢ etyczna i estetyczna,
$wiatopoglad itp., sg przejawaini duchowej natury kazdego cztowieka®.

Gdy ta zdolnoé¢ do autotranscendencji zwraca si¢ do osobowego Absolutuy,
ujmowanego w kategoriach soteriologicznych, mamy woéwczas do czynienia z du-
chowoscia w sensie teologicznym. Szczegdlng jej postacia jest duchowos$¢ chrze-
$cijanska, nazywana w $cistym znaczeniu zyciem duchowym, przez ktore - jak
uczy Jan Pawel II - nalezy rozumie¢ ,zycie w Chrystusie, Zycie wedlug Ducha
Swietego™; ,,zycie ozywiane i kierowane przez Ducha ku §wietoéci i ku doskona-
leniu mitosci”’; por. Ga 5, 25). Stanowi ono szczegdlng postaé zycia wewnetrzne-
go, jako caloksztaltu psycho-emocjonalnych, poznawczych i decyzyjnych funkeji
czlowieka, i jest ukierunkowane na zazylos¢ z Bogiem, dlatego najpelniej wyraza
sie¢ w modlitwie i kontemplacji oraz sakramentach®.

Na podkreélenie zastuguje fakt, Ze bezposrednia przyczyna sprawcza tak
rozumianego zycia duchowego, albo duchowosci chrzescijanskiej, zapoczatko-
wanej we chrzcie $w., jest sam Duch Swiety. Przypomina o tym Papiez w encyklice
o Duchu Swietym Dominum et Vivificantem, gdzie czytamy m.in.: ,Pod wplywem
Ducha Swigtego dojrzewa i umacnia sig¢ dw cztowiek wewnetrzny, czyli «duchowy.
Dzigki udzielaniu si¢ Boga, duch ludzki, ktéry «zna to, co ludzkie», spotyka sie
z «Duchem, ktéry przenika glebokosci Boze» (por. 1 Kor 2, 10n.). W tym Swietym
Duchu, ktéry jest Darem przedwiecznym, Bog Trojjedyny otwiera sie dla cztowieka,
dla ducha ludzkiego.

Ukryte tchnienie Ducha Bozego powoduje, iz duch ludzki otwiera sie réwniez
wobec zbawczego i uswigcajacego samootwarcia si¢ Boga. Dzieki lasce uczynkowej,

' Zob. P. So cha, Psychologia rozwoju duchowego - zarys zagadnienia, w: Duchowy rozwdj
cztowieka. Fazy zycia. Osobowosé. Wiara. Religijnosé, red. P. Socha, Krakéw 2000, s. 15-16.

3 Zob. tamze, s. 16-18.

¢Jan Pawel 11, Vita Consecrata, nr 93.

"Ten ze, Pastores dabo vobis, nr 19.

¥ Por. tamze, nr 49; t e n z ¢, Novo milennio ineunte, nr 33.
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ktéra jest darem Ducha Swietego, czlowiek wchodzi w «nowosé zycia», zostaje
wprowadzony w Bozy i nadprzyrodzony jego wymiar. Réwnoczesnie za$ sam
czlowiek staje sie «mieszkaniem Ducha Swietego», «Zywg $wiatynia Boga» (por.
Rz 8, 9; 1 Kor 6, 19). Przez Ducha Swietego bowiem Ojciec i Syn przychodza do
niego i czynia u niego swe mieszkanie. W komunii taski z Tr6jcg Swietg rozszerza
sie niejako wewnetrzna «przestrzen zZyciowa» czlowieka, wyniesiona do nadprzy-
rodzonego Zycia Bozego. Czlowiek zyje w Bogu i z Boga: zyje «wedlug Ducha»
i «dazy do tego, czego chce Duchn.

Takie wewnetrzne obcowanie z Bogiem w Duchu Swietym sprawia, ze czlowiek
w nowy sposob pojmuje réwniez siebie samego, swoje czlowieczeristwo. Doznaje
pelnego urzeczywistnienia éw obraz i podobienistwo Boze, jakim czlowiek jest
od poczatku™.

Przywolanie dluzszego fragmentu papieskiej mysli podyktowane bylo po-
trzeba wykazania, Zze w Maryi niepokalanie poczetej powyzsze stowa znajduja
nie tylko potwierdzenie, ale najpelniejsze, idealne wypelnienie. W dziele uchro-
nienia Maryi od skutkéw grzechu prarodzicéw ze wzgledu na przeznaczenie Jej
do Bozego Macierzynstwa szczeg6lna rola przypada Duchowi Swietemu, ktéry
jest gléwnym sprawca uSwiecenia cztowieka, stad — jak wspomnieliémy wyzej
- zycie duchowe jest w istocie Zzyciem w Duchu Swietym. Pelnia tego zycia stata
sie udzialem Niepokalanej juz w momencie Jej zaistnienia wéréd ludzi. Potwierdza
to archaniot Gabriel, gdy w chwili zwiastowania nazywa J3 stowami ,,faski petna”,
jako Jej wlasnym imieniem (por. Lk 1, 28).

Z okazji XX Miedzynarodowego Kongresu Mariologiczno-Maryjnego, ktéry
odbywal sie w rzymskim sanktuarium ,,Divino Amore” w dniach 15-241X 2000r.,,
Papieska Akademia Maryjna opracowala specjalny list-przestanie pt. Matka Pana.
Pamigé - obecnosé - nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczgce postaci
i misji Najswietszej Dziewicy Maryi'®. W tej doskonalej syntezie wspélczesnej
mariologii czytamy m.in., Ze ,,Maryja, Cala Swieta, jest pierwszym stworzeniem
calkowicie uksztaltowanym przez Ducha Uswieciciela (pneumatoforme) (LG 56);
jest pierwszg nosicielkg Ducha (pneumatofora), ktérej zycie bylo ozywiane i kie-
rowane przez Boska Pneuma (MC 26), do tego stopnia, Ze uwaza si¢ J3 za ikone
Ducha”™!. Oznacza to, ze przebéstwiona dzialaniem Ducha Uswigciciela ludzka
natura Maryi nie stawia zadnych przeszkéd Bozej inicjatywie, czego potwierdze-
niem jest Jej zgoda na bycie Matka Zbawiciela, wyrazona w fiat (Lk 1, 38).

Pod wptywem Ducha Swietego - méwigc jezykiem cytowanego fragmentu
encykliki Dominum et Vivificantem - Bog Tréjjedyny udziela si¢ Maryi, a zarazem
Ona otwiera si¢ na laske uswiecajaca, czyli zbawcze i u§wiecajace samoudzielanie

tenze, Vita Consecrata, nr 58-59.
1 Dalej: MP. Polski przekiad w: ,Salvatoris Mater” 4(2003), nr 3, s. 311-396.
'* MP, nr 16.
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sie Boga. Niepokalana, wprowadzona w Bozy i nadprzyrodzony wymiar, od sa-
mego poczatku swego istnienia zyje ,,nowoscig zycia”, stajac sie sacrarium Spiritus
Sancti'?. Jak bardzo ,w komunii taski z Trojca Swieta rozszerza si¢ wewnetrzna
«przestrzen zyciowa»” Maryi, wida¢ w Jej Magnificat, w ktérym wielbiac Boga
ogarnia myslg calg historie zbawienia i wszystkich ludzi. Pod wptywem taski Ma-
ryja widzi siebie w perspektywie historiozbawczej. A zatem - parafrazujac dalej
my$l Jana Pawtla II - ,w nowy sposéb pojmuje siebie i swoje czlowieczenstwo”
W ten sposdb w pelni urzeczywistnia si¢ ,,6w obraz i podobienstwo Boze, jakim
czlowiek jest od poczatku”.

Calkowita transparentno$¢ Maryi wobec Bozego dzialania upowaznia do
postawienia tezy, ze Jej Zycie duchowe mialo wymiar mistyczny. Wspomniany na
poczatku Stefano De Fiores twierdzi, Ze mistyka jest kluczem hermeneutycznym
dla zrozumienia duchowo$ci Maryi'®. Inni za$ autorzy uwazaja, iz z racji bardzo
szczuplych danych biblijnych, jak i ze wzgledu na wyjatkowa, a takze jedyna
w historii ludzko$ci relacje Matki Bozej do Chrystusa, jest rzeczg niemozliwg opisac
Jej do$wiadczenie mistyczne. Nie ulega jednak watpliwosci, Ze pozostawala Ona
w najécislejszej wiezi duchowej ze swoim Synem, ktdrej nie przeszkadzaly zadne
ludzkie ograniczenia, bedace skutkiem grzechu pierworodnego. Przywilej Niepo-
kalanego Poczecia sprawil, ze Jej doswiadczenie mistyczne nie bylo poprzedzone
procesem czynnych i biernych oczyszczen zmystéw, ktére z zasady s3 warunkiem
sine qua non kazdego dos§wiadczenia mistycznego, jakie znamy z opiséw wielkich
$wietychiludzi obdarzonych ta taskg. Uwage przykuwa jednak fakt, ze Niepokala-
na od chwili wcielenia Syna Bozego doswiadczala kenozy wiary, jak na to wskazujg
dane biblijne, jak chociazby zapowiedZ Symeona o mieczu bolesci, odrzucenie
Osoby i postannictwa Jej Syna, a wreszcie Jego haniebna $mier¢ na krzyzu. Cho¢
Jan Pawet II si¢gajac do bliskiej mu doktryny $w. Jana od Krzyza prébe wiary
Maryi poréwnuje do ciemnej nocy ducha’, to jednak nalezy w tym widzie¢ inny,
glebszy wymiar mistycznego zjednoczenia przeobrazajacego. Teologia mistyki
uczac o biernym oczyszczeniu, zwlaszcza oczyszczeniu ducha, czyli tzw. desoladji,
rozréznia bowiem dwa jej rodzaje'*. Pierwszy, to desolacja oczyszczajaca i przygo-
towujaca (desolation préparatrice) do pelnego zjednoczenia mistycznego. Ci za$,
ktdrzy osiagneli stan mistycznych zaslubin, to jest dostapili laski przeobrazajacego
zjednoczenia z Chrystusem i calkowitego upodobnienia si¢ do Niego zgodnie
ze slowami sw. Pawla: ,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz Zyje we mnie Chrystus”

12 Por. Lumen gentium, nr 53.

B3 Z0b.S.De Fiores, Maria, w: Dizionario di mistica, red. L. Borriello, E. Caruana, M. R.
del Genio, N. Suffi, Citta del Vaticano 1998, s. 782.

“Por.Jan Pawel 11, Redemtoris Mater, nr 17.

'*Zob. H. M ar tin, Desolation, w: Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique, red. Ch.
Baumgartner, Paris 1957, t. 3, 642-643; R. Garrigou-Lagrange, Nuit réparatrice de saint
Paul de la Croix, , Etudes Carmelitaines” 23(1938), z. 2, 5. 287-293.
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(Ga2,20), przechodza tzw. desolacje¢ zados¢czynng (desolation réparatrice), zwana
takze charyzmatyczna. Jej najglebszy sens tltumacza stowa $w. Pawla: ,,Teraz raduje
sie w cierpieniach za was i ze swej strony w moim ciele dopetniam braki udrek
Chrystusa dla dobra Jego Ciala, ktérym jest Ko$ciél” (Kol 1, 24)'.

Ten rodzaj cierpieri duchowych czlowieka uwolnionego dzialaniem taski
od ograniczen natury jest w istocie uczestniczeniem w zbawczym cierpieniu
Chrystusa i w jego kenozie wyrazonej krzykiem z krzyza: ,,Boze m¢j, Boze moj,
czemu$ mnie opuscil” (Mt 27, 46). Oznacza to, ze do§wiadczenie mistyczne Ma-
ryi osiaga najwyzsze szczyty, jakie zdolali pozna¢ i opisa¢ mistycy oraz $wieci.
Mamy przy tym prawo sadzi¢, zZe Zycie mistyczne Niepokalanej opieralo si¢ nie
na pojedynczych, sporadycznych do$wiadczeniach petnego zjednoczenia z Boska
Trojca, ktora uosabial Jej Syn - ,,obraz Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15), ale mialo
posta¢ habitualnej, nieprzerwanej kontemplacji, bliskiej wpatrywania si¢ w Boga
twarza w twarz'. Zdaja si¢ to potwierdzac slowa pozdrowienia anielskiego: ,,taski
pelna”, wskazujace na habitualny stan taski uswiecajacej, a tym samym najwyzszy
stopien zjednoczenia z Boska Troéjca, jak i dwukrotne podkre§lenie, ze ,Maryja
zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu” (Lk 2, 19. 51).

Ponadto przejawem zycia mistycznego jest nie majaca sobie réwnej oblu-
bieficza postawa Maryi wobec Jezusa Chrystusa. Napelniona Duchem Swietym
juz przy poczeciu, a potem podczas zwiastowania i w Wieczerniku, Maryja
przyjmuje ,,oblubiericzg postawe «sluzebnicy Panskiej»”'®. Przez swoje flat stala
sie¢ Oblubienicg i Matka Swego Syna, a dla Kosciola $wietego ,,prawzorem oblu-
bienicy i matki”. Najpelniej z Nim zjednoczona nie przestaje ,,wiarg Oblubienicy
i Matki oddzialtywa¢ na wszystkich, ktérzy Jej po synowsku si¢ zawierzaja”™".
Pelni zatem swoje duchowe macierzynstwo wzgledem uczniéw Chrystusa
(por. J 19, 25-27), co wyrazilo sie w pelni przez Jej obecno$¢ posréd Apostoléw
w chwili Zestania Ducha Swietego (Dz 1, 14).

Wtlasénie ta stuzebna postawa Niepokalanej, tak wobec §w. Elzbiety, jak
i wobec wszystkich uczniow Chrystusa, jeszcze bardziej uwiarygodnia mistyczny
poziom Jej zycia duchowego, gdyz autentyczny mistyk z jednakowym heroicznym
poswieceniem miluje Chrystusa w chwale Jego zmartwychwstania i w upodleniu
najmniejszych, z ktérymi sie On identyfikuje (por. Mt 25, 40. 45).

Dla pelnego zobrazowania duchowosci Maryi warto doda¢, ze dostepujac
habitualnej faski mistycznej, cieszy sie Ona darem modlitwy i kontemplacji (por.
Lk 1,29;2,19. 51). Najpelniejszym tego wyrazem jest przenikniety mistyczna i hi-

$Por.Sw.Jan od Krzyza, Droga na Gérg Karmel, 1,2, 4-5.

7Zob.A.Martinelli,LaBeata Vergine vide in terra la divina essenza?, ,Marianum” 19(1957),
s.417-489; ]. Keu p p e n s, Mariologiae compendium, Menin 1942, s. 16-17.

®Por.Jan Pawetl I1, Dominum et Vivificantem, nr 10; t e n z e, Redemtoris Mater, nr 6, 39.
¥ Por.ten ze, Redemtoris Mater, nr 1, 46.
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storiozbawcza glebia Jej hymn Magnificat. Jan Pawel IT uwaza, ze uwielbienie Boga
za ,,wielkie rzeczy, ktére uczynit Jej Wszechmocny”, jest ,,to odkrycie catego tego
bogactwa, calego osobowego zasobu kobiecosci, calej odwiecznej oryginalnosci
«niewiasty» takiej, jaka Bég chcial [...]. Odkrycie to taczy sie z jasna §wiadomoscig
daru, obdarowania przez Boga” *°.

Podjeta tu préba wniknigcia w misterium niepokalanego pocze¢cia Maryi
odstania najglebsze poklady zycia duchowego, ktére w istocie jest uczestnictwem
w zyciu wewnatrztrynitarnym Boga. W tym sensie stusznie Maryja nazywana jest
»ikong” zycia duchowego.

NIEPOKALANE POCZECIE
DOGMATYCZNA SYNTEZA DUCHOWOSCI CHRZESCIJANSKIE]

Zdaniem wybitnego teologa, Hansa Urs von Balthasara duchowo$¢ - zaréwno
jako praktyka zycia duchowego, jak i teologiczna refleksja nad nim — wbrew pozo-
rom, $ci$lej zwigzana jest z teologia dogmatyczna, anizeli z teologig moralng czy
innymi dyscyplinami teologicznymi. Duchowo$¢ nazywa on ,,subiektywng strong
dogmatyki”?!. Szczegélnie widaé to w odniesieniu do dogmatu Niepokalanego
Poczecia Maryi, ktérego wspolczesna interpretacja teologiczna wskazuje na te
aspekty, ktore sa rowniez wazne dla prawidlowo uksztaltowanego zycia duchowego,
mianowicie: trynitarny, chrystologiczny, pneumatologiczny, eklezjalny i antropo-
logiczny. W cytowanym juz dokumencie Papieskiej Akademii Maryjnej pt. Matka
Pana..., czytamy bowiem m.in., Ze ,,dzisiejsza teologia woli odczytywa¢ poczecie
Maryi bez zmazy w kluczu chrystologicznym, soteriologicznym, paschalnym’,
a takze trynitarnym i pneumatologicznym oraz eklezjalnym?2.

Nieredukowalng specyfika chrzescijanskiego zycia duchowego jest jego
wymiar trynitarny. Zapoczatkowanie zycia duchowego we chrzcie oznacza za-
mieszkanie Przenajswietszej Trojcy w czlowieku, w dnie jego duszy (por. 1 Kor
3, 16; 6, 19). Zrédtem uéwiecenia i miarg udoskonalenia jest Bog Tréjosobowy
(por. Mt 5, 48; £k 6, 36). Kresem za$ duchowego rozwoju, osiagajacego swoj szczyt
w do$wiadczeniu mistycznym jest partycypacja w Jego zyciu wewnatrztrynitar-
nym. Innymi stowy, istota Zycia duchowego jest stale aktualizowana komunia
z Bogiem Tro6josobowym. Cala Tréjca i poszczegdlne Osoby Boskie inicjujac
i dopelniajac wolny akt cztowieka, s3 wspottwdrcami tej komunii?,

®Tenze, Mulieris dignitatem, nr 11.

2 Spiritualitdt ist die subjektive Seite der Dogmatik. - Verbum Caro, Einsiedeln-Freiburg 1990,
s.227;ten z e, Il vangelo come norma e critica di ogni spiritualita nella Chiesa, ,,Concilium” (Bre-
scia) 1965,nr4,s.68;por.S.Cannis tra, Teologia spirituale e teologia dogmatica, w: La Teologia
spirituale. Atti del Congresso Internazionale OCD, Roma 24-29 aprile 2000, bez. red., Roma 2001,
s. 501-512.

22 Por. MP, nr 47.

2 Zob.J. W.G o gola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 37-64.
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Ta uswigcajaco-zbawcza inicjatywa Boskiej Trdjcy odstania si¢ w fakcie za-
chowania Maryi w chwili poczecia od skutkéw grzechu pierworodnego. Totez Jan
Pawel IT wnikajac w tres$¢ tego dogmatu zauwaza, ze Niepokalane Poczecie jest
darem, w ktérym objawia sie wszechmoc i milosierdzie Przenaj$wietszej Trojcy?*.
Z tej racji w swoich wystapieniach Ojciec Swigty czesto podkresla, ze Niepokalana
jest ,dzielem Bozym szczegdlnym, wyjatkowym, jedynym”?. Jest Ona wlaczona
w ,,opatrznos$ciowy plan Troéjcy Przenajswietszej”, ktory ,jest centralng rzeczywi-
stoécig Objawienia i wiary”?¢. Maryja w tajemnicy swego Niepokalanego Poczecia
jest szczegolnie wymownym przykladem i wzorem komunii z Tréjcg Przenajswiet-
sz3?. Jak wynika z treéci analizowanego tu orzeczenia dogmatycznego, $wieto$¢
Maryi jest nie tyle efektem Jej kenotycznej wiary i ascezy?, co przede wszystkim
dzielem Tréjcy Swietej stale w Niej zamieszkujgcej. Napelniona taskg od pierwszej
chwili swego zaistnienia na ziemi, jest przybytkiem Tréjcy Swietej. Z tej racji prze-
stanki biblijno-teologiczne pozwalaja stwierdzi¢, ze Jej udzialem bylo mistyczne
dos$wiadczenie zjednoczenia z Boska Tréjca?.

Kontemplacja tajemnicy Niepokalanego Pocz¢cia Maryi prowadzi do odkry-
cia, Ze Bég, jako Komunia Boskich Oséb, chcac daé czlowiekowi udzial w swoim
zyciu, jest zarazem przyczyng sprawcza i wzorcza jego uswiecenia. Odnosénie do
tego $w. Pawel pisze, ze ,,Bég jest w nas sprawca i chcenia i dziatania” (Flp 2, 13).
Szczegélna rola w tym dziele przypada Duchowi Swietemu, gléwnemu sprawcy
uswiecenia czlowieka, stad zycie duchowe jest zyciem w Duchu Swietym. Pelnia
tego zycia stala si¢ udzialem Maryi Niepokalane;.

Dogmat Niepokalanego Poczecia rozpatrywany z punktu widzenia duchowo-
$ci przypomina o tym, Ze w centrum zycia duchowego jest Jezus Chrystus®. Jak
uczy Sobor Watykanski II, Maryja w swym Niepokalanym Poczeciu zostala ,,0d-
kupiona w spos6b wznioélejszy ze wzgledu na zastugi swego Syna™, totez ,, Kosciot

2 Zob. ]. Kumala, Perspektywa trynitarna tajemnicy niepokalanego pocze¢cia Maryi w na-
uczaniu Jana Pawia II, ,Salvatoris Mater” 3(2001), nr 1, s. 201-202.

“Jan Pawel I, Saluspopuli Romani (8 XII 1980), w: Jan Pawet II o Matce Bozej 1978-1998.
Homilie i przeméwienia, t. 2, red. A. Szostek, Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 1998, s. 128.

% tenze, Redemtoris Mater, nr 3.

Y A. Amato, Maria e la Trinita. Spiritualita mariana ed esistenza cristiana, Cinisello Bal-
samo 2000, s. 161-172.

“Por.Jan Pawel 11, Redemtoris Mater, nr 18.

¥ Zob. M. Chmielewski, Duchowe i mistyczne doswiadczenie Maryi zamieszkiwania
w Niej Trojcy Swigtej, ,Salvatoris Mater” 2(2000), nr 3, s. 251-267; J. Misiurek, Doswiadcze-
nia mistyczne Maryi, w: Signum Magnum ~ duchowos¢ maryjna, (,Homo meditans”, t. 23), red.
M. Chmielewski, Lublin 2002, s. 144-147.

% Zob. M. Chmielewski, Chrystocentryzm, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.
M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 121-123.

3" Lumen gentium, nr 53, 56, 59.
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$wiety [...] w Maryi podziwia i wystawia wspanialy Owoc odkupienia™*2. Méwi sie
nawet, Ze doktryna o Niepokalanym Poczeciu jest podwdjnie chrystocentryczna.
Zjednej bowiem strony pokazuje, ze wszyscy ludzie, tak ze zyjacy przed Chrystusem
s zbawieni przez Niego, a z drugiej strony dogmat ten przypomina, Ze odkupienie
zachowawcze Maryi jest catkowicie nadzwyczajnym darem, ktérego Tréjosobowy
Bég udzielit Jej ze wzgledu na Chrystusa, ktérego stala sie¢ Matka®.

Wazny dla duchowosci aspekt eklezjalny réwniez zawarty jest implicite
w dogmacie o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny. Wspomniany
wyzej dokument Miedzynarodowej Papieskiej Akademii Maryjnej, nawiazujac
do tytulu VIII rozdzialu soborowej konstytucji o Ko$ciele Lumen gentium, ktéry
brzmi: ,,Maryja obecna w tajemnicy Chrystusa i Kosciola”, stwierdza, iz ,,Matka
Pana jest czynnie obecna w wydarzeniach, w ktérych Kosciét nieustannie sie
formuje” i jest to proces tak gleboki, ze ,nadprzyrodzone zarysy Kosciota s3 juz
antycypowane w obliczu Maryi z Nazaretu™*. Dotyczy to zwlaszcza misterium
niepokalanego poczecia, ktére ma charakter funkcjonalny i dynamiczny. Oznacza
to, ze Maryja jest cala $wieta od chwili swego zaistnienia zaréwno ze wzgledu na
swego Syna, jak i ze wzgledu na calg ludzkos$¢, ktéra ma by¢ zbawiona. Nie mozna,
zatem odlaczac przywileju Maryi od Jej misji**. Ustrzezenie od skutkow grzechu
pierworodnego, czyli — pozytywnie ujmujac te prawde — napelnienie taska, zostalo
udzielone Maryi ze wzgledu na Jej macierzynstwo wzgledem Jezusa Chrystusa
i Jego Mistycznego Ciala — Kosciota. Odnosnie do tego Jan Pawetl II przemawiajac
na Aniol Panski w dniu 8 XII 1991 r. w Watykanie, powiedzial: , Niepokalane
Poczecie nie jest zatem tylko indywidualnym przymiotem Maryi, ale ma donioste
znaczenie dla calego Koéciota i sklania nas wszystkich do glebokiej zadumy nad
stworczg i odkupiericza wola Boga oraz nad dramatem ludzkich dziejow, ktére
moga osiagna¢ swy pelnie tylko w §wietle Objawienia™.

Wynika z tego, Ze nie mozna redukowac zycia duchowego do wymiaru indy-
widualnego czy tym bardziej prywatnego. Duchowo$¢ chrze$cijariska ma bowiem
charakter komunijny - eklezjalny i zarazem charyzmatyczny”, co przypomnial
Jan Pawel II w Liscie apostolskim Novo millennio ineunte, po$wiecajac az trzy
punkty (43-45) tego dokumentu duchowosci komunii, ktéra jako odwzorowanie
misterium Tréjcy Swietej, ma by¢ doswiadczeniem i budowaniem braterskich wiezi
»W wierze dzieki glebokiej jednosci Mistycznego Ciata™. W praktyce oznacza to

32 Sacrosanctum Concilium, nr 103,

¥ L.Melotti, Maryja i jej misja macierzysiska, Krakéw 1984, s. 80.
3 MP, nr 17,

3% Zob. tamze, s. 72-80.

*Jan Pawel 11, Maryja - postaé wyjgtkowa w historii zbawienia, w: Jan Pawel II o Matce,
t. 5, s. 356.

*” Por. Lumen gentium, nr 9.
®Jan Pawel 11, Novomilennio ineunte, nr43.
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m.in. gotowos¢ do wzajemnego postugiwania wedtug powierzonych sobie chary-
zmatow, wsrdd ktoérych na pierwszym miejscu jest nadprzyrodzona mitos$¢ — sedno
wszystkich form i przejawéw duchowosci®.

Wzorem takiej stuzebnej postawy wobec braci jest Maryja, nierozerwalnie
laczacym sie z Jej przywilejem Niepokalanego Poczecia, ktéra bezposrednio po
zwiastowaniu, udaje si¢ w géry do §w. Elzbiety (por. Lk 1, 39-40). W momencie
spotkania z Matka Jana Chrzciciela, Niepokalana wyspiewuje hymn uwielbienia
Boga Magnificat, ktory jest pewnego rodzaju oredziem ewangelizacyjnym. Na
tym przykltadzie Maryi widac¢, ze sprawdzianem dojrzatego zycia duchowego jest
realna stuzba blizniemu i ewangelizacja®.

Tak dawniejszej jak i wspolczesnej teologii duchowosci bliska jest prawda
o czlowieku jako imago Dei*!, do ktérej nierzadko nawigzuje Sobdr Watykanski
112, a takze Jan Pawel II. W pierwszej swej encyklice stwierdza on, ze ,,Chrystus-
Odkupiciel, [...] objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi. To jest 6w [...]
ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia. Czlowiek odnajduje w nim swoja wlasciwg
wielko$é, godnoéc i wartos$é swego czlowieczenistwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy
Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony
na nowo! ™3,

Tak wyartykulowana antropologia chrystologiczna stanowi podstawe dla
chrzescijanskiej duchowosci, ktéra nie koncentruje si¢ na wasko pojetych ,,spra-
wach duszy”, ale szeroko uwzglednia kontekst zycia chrze$cijanina, dostrzegajac
w cielesnosci i plciowosci, w pracy zawodowej, w zaangaZowaniu spolecznym
i polityce cenne ,,miejsca do§wiadczenia duchowego™*. Odnosnie do tego dogmat
o Niepokalanym Poczeciu wnosi do teologii duchowosci wazne tresci protolo-
giczne, dotychczas nie zawsze dostatecznie zauwazone i docenione. Stusznie
twierdzi Karl Rahner, Ze ta wlasnie protologiczna prawda maryjna omawia co$
wiecej niz tylko doktryne mariologiczng in se. W tajemnicy Niepokalanego
Poczecia nalezy, bowiem dostrzega¢ ustanowiong przez Boga regule antropolo-
giczna, ktoéra jest jakby ,,oknem na misterium cztowieka™’. Prawda o czlowieku
stworzonym na ,,obraz Bozy”, to znaczy w zamysle Boskiej Opatrznosci stwo-

» Por. tamze, nr 44-45.
*Zob. H. Boulad, Mistyka a zaangazowanie spoleczne, t1. T. Semczuk, Krakow 2002, s. 51-58.

“Zob.M. A.Schreiber, Luomo immagine di Dio. Principi ed elementi di sintesi teologica,
Roma 1987, s. 15-20.

2 Por. Gaudium et spes, nr 12.

“Jan Pawel 1], Redemptor hominis, nr 10.

“Zob.A.Guerra,Naturaeluoghidell'esperienza spirituale, w: Corso di spiritualita. Esperien-
za. Sistematica. Proiezioni, red. B. Secondin, T. Goffi, Brescia 1989, s.25-55; M. Chmielewski,
Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej, Lublin 1999, s. 119-124.

‘5 Zarys tego zagadnienia zob.: W. Laszewski, Karl Rahner i jego antropologiczna préba
rozumienia niepokalanego poczgcia, ,,Salvatoris Mater” 3(2001), nr 1, s. 215-237.
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rzonym na obraz przewidzianego Wcielonego Syna Bozego, swoja kulminacje
znajduje wlasnie w Niepokalanym Poczeciu Maryi. Dogmat ten - jak méwit Jan
Pawet II do czlonkow Papieskiej Akademii Maryjnej w 1994 roku - ,,[...] ukazuje
cztowiekowi naszej epoki ideat cztowieczeristwa zamierzony w planie Boga™¢.

Misterium Niepokalanego Pocze¢cia przywoluje poczatek stworzenia $wiata,
kiedy Duch unoszacy sie nad bezmiarem wéd, wprowadzat tad i piekno. Dlatego
Jan Pawel II trafnie, zauwaza, ze ,w tajemnicy poczecia Maryi narodziny z czlo-
wieka zbiegajg sie z odrodzeniem z Ducha, a ludzko$¢ powraca do poczatkow
stworzenia™. Ten sam Duch Bozy jest obecny w momencie zaistnienia Maryi, jako
ten, ktory aplikuje w serca wierzacych depozyt Chrystusowego Odkupienia, skoro
wierzymy, ze jest ona pre-redempta. On Ja ksztaltuje i czyni nowym stworzeniem*,
ustanawiajgc zarazem swoim sanktuarium®. Stusznie zatem egzegeci biblijne sto-
wa o przedwiecznej Madro$ci, istniejacej przed stworzeniem $wiata, odnosza do
Niepokalanej*®. Ona bowiem w ekonomii zbawienia z racji swego przeznaczenia do
Bozego Macierzynistwa jest pierwszym i najdoskonalszym stworzonym obrazem
Boga (imago creato), a jako napelniona laskga jest zarazem pierwszym odkupionym
cztowiekiem (imago recreato)*'. Jest wiec w pewnym sensie modelem odkupie-
nia czlowieka dokonanego przez Chrystusa. Z uwagi na harmonie wewnetrzng,
ktéra jest efektem u$wiecajacego dziatania Ducha Swietego, a takze z uwagi na
osobowe piekno Niepokalanej (fota pulchra), w odniesieniu do Niej mozna md-
wic¢ o antycypacji zmartwychwstania, jako ostatecznego kresu i absolutnej pelni
zycia duchowego. Udzial w zmartwychwstaniu Chrystusa przywrdci tym, ktérzy
dostapili zbawienia, zamierzone przez Boga harmonie i piekno - ,,obraz Bozy”,
jaki odkrywamy w Niepokalane;j.

Wynika z tego, Ze protologiczna tre§¢ dogmatu o Niepokalanym Poczeciu
nalezaloby odczytywac w kluczu paschalnym®?. Oryginalna pod tym wzgledem
jest intuicja polskiej mistyczki, wspéltzaltozycielki Zgromadzenia Niepokalanego
Poczecia bt. Marceliny Darowskiej (1 1911). Opisujac jedno z wielu przezy¢ mi-
stycznych, dotyczacych relacji pomig¢dzy niepokalankami a zmartwychwstancami,
stwierdza ona, Ze niepokalane poczecie prowadzi do zmartwychwstania i niejako

“Jan Pawel I, Tys wielkg chlubg naszego narodu (19 VII 1983), w: Jan Pawel II o Matce,
t.2,s. 182.

“"Tenze, Wielka tajemnica Maryjna (8 XI1 1983), w: Jan Pawet I o Matce, t. 5, s. 111.

8 Por. Lumen gentium, nr 56.

4 Tamze, nr 53.

*® Por. Prz 8, 22-31; MP, nr 41.

*"Por.M.A.Schreiber, Luomo,s. 115-125.

* ,Dzisiejsza teologia woli odczytywa¢ poczgcie Maryi bez zmazy w kluczu «chrystologicz-
nymp, «soteriologicznym, «paschalnymb, czyli raczej jako konieczno$¢ wynikajacg z Boskiej Osoby
Chrystusa i z Jego misji Baranka Odkupiciela, niz jako przywilej przyznany stworzeniu ~ Maryi
z Nazaretu - z racji ktorego odrdznia sie Ona od wszystkich innych stworzen” - MP, nr 47.
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otwiera mu drogg, dlatego Maryje Niepokalanie Poczetg, Matke Zbawiciela nazywa
Matka Zmartwychwstania®.

Podejmujac temat roli dogmatu Niepokalanego Poczecia w duchowosci
katolickiej, ukazali$my, ze ten szczegdlny przywilej Najswietszej Maryi Panny
sprawia, iz jest Ona idealnym modelem Zycia duchowego, a zarazem, Ze dogmat
ten doskonale syntetyzuje dogmatyczne podstawy duchowosci, ktérymi sag m.in.:
przyczynowo-sprawcza rola Tréjcy Swietej, chrystocentryzm, u§wiecajace dziatanie
Ducha Swietego, osadzenie zycia duchowego w Kosciele, dynamizm apostolski
oraz antropologia paschalna®.

Tylko dla tych dwoch racji mozna zasadnie powiedzieé, ze duchowo$¢ ma-
ryjna wpisuje si¢ we wszystkie aspekty jednej co do istoty duchowosci chrzesci-
janiskiej. Co wiecej, oparta na dogmatach Bozego Macierzynstwa, Niepokalanego
Poczecia i Wniebowziecia duchowo$¢ maryjna jest — jak powiada Hans Urs von
Balthasar - ,,duchowos$cia duchowosci” (spiritualita delle spiritualita). Jak wy-
nika z przeprowadzonych analiz, jest ona bowiem podstawowa forma egzystencji
czlowieka wierzacego. Stusznie wiec méwi si¢ 0o maryjnym wymiarze duchowosci
chrzeécijanskiej®, zwlaszcza ze wzgledu na dogmat o Niepokalanym Poczegciu
Najswietszej Maryi Panny.

Jakze uboga bylaby duchowos¢ katolicka, gdyby zabrakio w niej tej prawdy.
I cho¢ zostala ona zdogmatyzowana dopiero 150 lat temu, to niemal od poczatku
chrze$cijaristwa byla ona zywa w $wiadomosci ludu Bozego i stanowila niewi-
dzialny nerw skutecznie ozywiajacy nadprzyrodzona wieZ z Bogiem, czyli Zycie
duchowe.

 List do o. H. Kajsiewicza z 05 IV 1864, (Arch. Zgromadzenia, sygn. P.5.2.1.197, mps, t. 17,
5.42-43).

Por.S.De Fiores, Maria, s. 173-174.

H.Urs von Balthasar, Ilvangelocome norma e critica di ogni spiritualita nella Chiesa,
»Concilium” (wl.) 1(1965), nr 4, s. 83.

¢ Por. MP 53-54; M. Chmielewski, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijariskiej. Kwe-

stie metodologiczne, w: Signum magnum - duchowosé maryjna (,Homo meditans”, t. 23), red.
M. Chmielewski, Lublin 2002, s. 19-33,



