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MESJANIZM DEUTERO-ZACHARIASZA

Uwazna lektura Ksiegi Zachariasza pozwala dostrzec, ze pismo dzieli sie
wyraznie na dwie czeéci, pochodzgce prawdopodobnie od réznych autoréw
iz réznych epok. Pierwszg czesé stanowig rozdzialy 1—8 i te czes§é nazywa-
my Proto-Zachariaszem lub po prostu Zachariaszem. Na drugg skladajg sie
rozdzialy 9—14 i te nazwano umownie Deutero-Zachariaszem'

Rézne jest najpierw tlo historyczne tych dwoéch czesci Zachariasza. Jesli
pierwsza jest umieszczona w dokladnych ramach historycznych (1,1.7; 7,1),
to wyrocznie drugiej czesci sg anonimowe i bez wyraznych wskazéwek histo-
rycznych. W rozdz. 1—8 centralng pozycje zajmuje Swiatynia, ktérg trzeba
odbudowaé, oraz postacie Zorobabela i Jozuego® Zas w rozdz. 9—12 Swia-
tynia jest odbudowana, spolecznos¢ ma tylko przywoédcow religijnych, ale
nie podaje si¢ ich nazwisk (11,8.15 n.). Inny tez jest jezyk w rozdz. 1—8
i 9—14. Gdy w pierwszej czesci dominujg wizje z bogata angelologiag, to
w drugiej nie ma zadnych wizji, wystepujg natomiast fragmenty eschatolo-
giczne do$¢ luzno miedzy sobg powigzane. W pierwszej wystepujg frag-
menty autobiograficzne, a w drugiej proroctwa sg anonimowe. Gdy
w pierwszej czesci przewaza poezja, to w drugiej dochodzi czeséciej do glosu
proza. Totez z calg pewnoscig prorok Zachariasz nie wchodzi w rachube jako
autor Za 9—14% Sekcja nalezy do najbardziej zawilych i dyskutowanych
pism ST. Egzegeci zajmujg najrézniejsze stanowiska w kwestiach autorstwa,
czasu powstania, jednosci literackiej kompozycji jak tez interpretacji po-
szczeg6lnych jej czesSci. Pomimo tych wszystkich trudnosci omawiane roz-
dzialy sg godne zainteresowania, a nawet glebokiej refleksji egzegetycznej
i teologicznej. Choé¢ na religijne przeslanie Deutero-Zachariasza sklada sie

! Warto jednak przypomnieé, ze problem podziatu Ksiegi Zachariasza zrodzilt si¢ nie na
gruncie krytyki historycznej i literackiej, ale na polu tradycyjnej teologii w oparciu o zasad¢
bezblednosci Pisma swigtego. Juz w XVII w. teolog Joseph Mede zauwazyl, ze sw. Mateusz
(27,9—10), cytujac tekst Za 11,12—13 o trzydziestu srebrnikach, przypisuje go nie Zachariaszowi,
ale Jeremiaszowi. Dlatego autor wyrazit przekonanie, ze rozdz. Za 9—11 pochodzg od Jeremia-
sza, a Zachariaszowi zostaly mylnie przypisane w okresie po niewoli. Joseph M e d e (1586—
1638) byl profesorem w protestanckim Christ College w Cambridge. Jego dzielo ukazalo si¢
w Londynie w roku 1653 pod tytutem: Dissertationum ecclesiasticarum triga [...] quibus accedunt
fragmenta sacra ad Mt 27,9.

2Zob. P L. Redditt, Zerubbabel, Joshua, and the Night Visions of Zechariah, ,The Ca-
tholic Biblical Quarterly” 54:1992 s. 249—259.

K. Elliger, Das Buch der Zwilf Kleinen Propheten (Das AT Deutsch 25), Gittingen
1964, s. 143.
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cala mozaika tematow, to nicig laczacg wszystko jest idea zbawienia mesjan-
skiego. Dzigki tym wyroczniom obraz Mesjasza, jaki pozostawil Stary Testa-
ment, stal si¢ juz niemal nowotestamentalnym obrazem Zbawiciela cichego
i pokornego.

CHARAKTERYSTYKA PISMA DEUTERO-ZACHARIASZA

Struktura

Zbiér Za 9—14 sklada sie¢ z wielu fragmentow, ktore tresciowo i literacko
wydajg sie by¢ zupelie niezalezne. Ale przeciez zostaly one ostatecznie
skomponowane w przekazanej nam nowej literackiej calosci. I tu rysuje sie
problem znaczenia zaréwno calej kompozycji jak i pojedynczych fragmentow.
Jedno rzutuje na drugie i odwrotnie. Powstala z niezaleznych fragmentow
nowa calosé literacka nie jest tylko suma znaczen pojedynczych urywkow,
ale i poszczegdlne fragmenty postawione w okreslonym miejscu i okreslonej
funkcji w calo$ci nabierajg nieraz calkiem nowego znaczenia. W oma-
wianej sekcji Za pojawiajg sie najrozniejsze rodzaje literackie wlasciwe pro-
roctwu klasycznemu. Tak wiec mamy wyrocznie przeciw narodom (9,1—S8)
i aklamacje krolestwa z obietnicg zwyciestwa nad narodami (9, 9 n.; por.
Iz 9, 56 n.); w 9,11—17 i 10,3—12 mamy wyrocznie obiecujgce zbawienie;
w 11,1 n. wystepuje lamentacja prorocka, zas w rozdz. 12 i 14 przewazaja
wyrocznie eschatologiczne, wprowadzane przez znane formuly ,w owym
dniu” lub ,i stanie si¢”

Nic przeto dziwnego, ze rozne sg opinie co do natury, a zwlaszcza co do
jednosci tej kompozycji. Najpierw trzeba zaznaczyé, ze doS¢ powszechnie sie
utrzymuje, iz w zbiorze Za 9—14 znajduja si¢ dwie odrebne sekcje literackie:
pierwszg stanowig rozdz. 9—11 i te nazywa sie ,Deutero-Zachariaszem”,
a druga rozdz. 12—14 i te nazywa sie ,Trito-Zachariaszem™ Inni uczeni
odmawiajg Deutero-Zachariaszowi jakiegokolwiek planu i jednosci literac-
kiej. Ich zdaniem dzielo jest wynikiem pracy kilku niezaleznych autoréw, lub
tez pracy jednego Deutero-Zachariasza, ktory wykorzystal w jej trakcie wiele
wezesniejszych materialow, 1 ktorego praca byla nastepnie uzupeliana i na
nowo redagowana®

4 Teza ta weszta do czolowych introdukeji do ST, jak: O. Eiss feld t, Einleitung in das
AT, Tibingen 1964,s. 594 n; E. Sellin, G. Fo hrer, Einleitung in das AT, Heidelberg
1969, s. 513—515.

® ,Czuje si¢ zobowiazany przyjaé jakas calosé dobrze skonstruowans, ktéra zaktada jednego,
przynajmniej koncowego autora. Taki koficowy autor méglt w istocie pracowac na juz istniejgcych
fragmentach” — M. D el c o r, Les sources du Deutéro-Zacharie et ses procédés d'emprunt,
.Revue Biblique” 59:1952 s. 385—411; tenze, Zacharie, [w:] La Sainte Bible de L. P ir o t,
P Clamer, vol 81, Paris 1961, s. 548.
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Interesujgcg prébe wyjasnienia kompozycji literackiej Dt-Za przedstawil
egzegeta francuski P. Lamarche® Dopatrzyl sie on mianowicie w oma-
wianym zbiorze dwunastu fragmentéw, rozlozonych symetrycznie woké! linii
podziahi, przebiegajacej miedzy Za 11,17 i 12,1. Jednostki te odpowiadaja
sobie pod wzgledem tresci i sq ulozone na zasadzie paralelizmu czy chiazmu,
tworzgc pewnego rodzaju dyptych. W tym chiastycznym ukladzie przewijaja
si¢ cztery zasadnicze tematy: narodéw poganskich, kréla i pasterza, wojny
1 zwyciestwa Izraela oraz bozkéw i falszywych prorokéw. I tak temat naro-
dow jest rozwijany na poczatku (9,1—8) i na koncu (14,16—21); temat boz-
kéw i falszywych prorokéw w 10,2 n. oraz w 13,2—6; temat wojny i zwy-
cigstwa Izraela w 9,11—10,1; 10,3b—11,3; 12,1—9 i 14,1—15; zas temat
kréla i pasterza jest traktowany w 9,9 n.; 11,4—17; 12,10—14; 13,7 nn. Tak
wiec rozlozenie fragmentéw nie odpowiada zasadzie logicznej czy chronolo-
gicznej, lecz jest podyktowane ulubionymi przez Hebrajczykéw prawidlami
stylistycznymi, sklonnoscig do budowania struktur paralelnych w rodzaju
abc—a'b!c'lubabc— c'blal czy jeszcze bardziej skomplikowanych.
Kompozycja tak starannie zbudowana i zharmonizowana musi byé dzielem
jednego autora.

Czas kompozycji

Dawniejsi egzegeci umieszczali powstanie ksiegi w epoce przedwygnan-
czej. Za 9—11 powstalby w VIII w. prz. Chr., a Zachariasz, ktérego imieniem
nazwano ksiege, bylby Zachariaszem, synem Jeberekiasza, wspomnianym
w Iz 8,2. Dopiero pézniej pomieszano te dwie postacie i ksigge zwigzano
z Zachariaszem z VI wieku. Rozdzialy 12—14 bylyby nieco pézniejsze, praw-
dopodobnie z VII w. z czaséw reformy Jozjasza, jako ze wspominajg tylko
Jude, méwig o Swiecie Namiotéw i polemizujg z falszywymi prorokami
(13,2—6; 14,16—19)"

Zupelnym przeciwienstwem do poprzedniej jest opinia, wedlug ktorej Za
9—14 pochodzi z czaséw machabejskich® W tym ujeciu fragment Za 9,1—8
odnosilby sie¢ do bitew machabejskich, 11,4—17 odzwierciedlalby rywalizacje
arcykaplanow przed powstaniem, a wiersz 11, 8a bylby aluzjg do szybkiego
znikniecia Lizymacha (por. 2 Mch 4,42), Jazona (2 Mch 5,8—19) i Menelaosa
(2 Mch 13,3—8).

P Lamarche, Zacharie IX—XIV. Structure littéraire et messianisme, Paris 1961. Zob.
szczegélowe omowienie J. Homerskie go (Nowe spojrzenie na kompozycje Ksiegi Zacharia-
sza 9—14, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 13:1966 z. 1 s. 71—80).

" Przedwygnancze pochodzenie przynajmniej pewnych sekcji Deutero-Zachariasza przyj-
mujg tacy autorzy, jak H. Birkeland, W. Eichrodt, A. Gelin, F Horst. Ostatnio tez¢ t¢ broni
B. Ot ze n, (Studien tiber Deutero-Sacharia, Kopenhagen 1964), ktéry z epokg kréla judzkiego
Jozjasza zwigzal rozdz. 9—10; rozdz. 11 zadatowal na czasy tuz przed upadkiem panstwa judz-
kiego, rozdz. 12—13 na poczgtkowy okres niewoli. W kwestii rozdz. 14 Otzen przychyla si¢ do
powszechnej raczej opinii o jego pochodzeniu z okresu péznopowygnanczego. Zob. omdéwienie
J. Homerskiego (jw. s. 71—80).

® Tak sgdzq m.in. P.R. Ackroyd, K. Marti, S. Lassalle, M. Treves.
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Miedzy tymi dwoma skrajnymi spojrzeniami coraz szersze zyskuje
uznanie opinia posrednia, wigzgca powstanie Za 9—14 z koncem epoki per-
skiej’ i poczatkiem hellenistycznej, dokladnie z wydarzeniami czaséw Alek-
sandra Wielkiego (lata 333 do 300 prz. Chr.)!° Rzeczywiscie bowiem okres
Aleksandra Macedonskiego najlepiej harmonizuje z danymi historycznymi
i atmosferg psychologiczng Deutero-Zachariasza. Blyskawiczne sukcesy
Aleksandra nie mogly nie wzbudzi¢ w Izraelu nowych nadziei na wyzwole-
nie, calkiem podobnie jak to bylo za czaséw Cyrusa. Tak wiec Za 9,1—8 moze
mieé za tlo piorunujgcg kampanie Aleksandra przeciw Tyrowi w r. 332. Po
smierci Aleksandra Izraelici znalezli sie pod panowaniem Ptolemeuszow
i tak bylo az do r. 200. To czyni zrozumiale, dlaczego Egipt jawi sie jako sym-
bol eschatologicznego nieprzyjaciela (9,11; 11,10—11; 14,18—19). Zlamanie
,Braterstwa”, o ktérym moéwi Za 11,14, moze oznacza¢ dopelienie sie¢ schi-
zmy samarytanskiej, ktore dokonalo sie¢ ok. r. 328. Wreszcie wzmianka
o Jawan (tzn. Grecji) w 9,13 jest najlepiej zrozumiala w epoce hellenistycz-
nej. To co nastgpilo po $mierci Aleksandra, a wiec walki miedzy Diadochami
1 trudna sytuacja Judei pod nowym panowaniem tlimacza rozczarowanie
Deutero-Zachariasza (11,4—17; 13,7—9), oderwanie nadziei mesjanskich od
wszelkich uwarunkowan historycznych i skupienie sie na jakims$ decyduja-
cym wkroczeniu Boga w dzieje swiata, gdyz tylko Bog jest prawdziwym Pa-
nem Swiata i historii.

MESJANIZM ESCHATOLOGICZNY BEZ OSOBOWEGO MESJASZA

Inauguracja krélestwa eschatologicznego bedzie poprzedzona wielkg ba-
talig, jakas ostateczng wojng narodéw poganskich przeciw Jerozolimie. Na-
rody zostang pokonane, ale zwyciestwo Boga i Jego ludu nie ma na celu uni-
cestwienia narodow, lecz ich nawrdcenie i wlgczenie do eschatologicznego
ludu Jahwe. Ten motyw walki eschatologicznej, znany juz u Joelal!, wyste-
puje wiele razy u drugiego Zachariasza (12,2—9; 14,1—5.12—15).

Pokolenia Izraela zjednoczg si¢ na nowo, Izraelici rozproszeni po
wszystkich narodach wspomng na swego Boga i powrécg do Niego (10,9),
naréd uzyska niezaleznosé i jedno$é jak za dawnych dni (10,6). Prorok zwra-
ca uwage na duchowe aspekty owej rzeczywistosci. Lud, ktéry jest uwodzony

®J. Homers ki (Ksigga Zachariasza, w: Ksiegi Prorokéw Mniejszych [PSST 12/2], Po-
znan 1968, s. 302) opowiedziatl si¢ za datq wczesSniejszq: pierwsza potowa V w. przed Chr., a wigc
kilkadziesigt lat po odbudowaniu Swiatyni (515), a przed reformg Ezdrasza i Nehemiasza (458—
445).

' Takg opini¢ prezentujg O. Eis s feldt (Einleitung..,s. 595), E.Sellin, G.Fohrer
(Einleitung..., . 616), M. Got ¢ bie w s k i (Prorocy mniejsi, w: Wstep do ST, red. L.Stach o-
wiak, Poznan 1990, s. 342) 1 in.

1 Zob. szerzej: T. Brze go wy, Eschatologia proroka Joela, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
46:1993 s. 117—128.
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przez falszywych prorokéw i prowadzony przez zlych pasterzy, na ktéorym
cigzy grzech balwochwalstwa (10,2 n.), musi odwrocic si¢ od swych niepra-
wosci 1 oczysciC.

Inicjatywa zbawczego dzialania, rowniez tego oczyszczajacego, nalezy do
Boga. Bég wiec zbawia synow Judy i Jozefa (10,6—S8), wylewa na Jerozolime
i na Dom Dawida Ducha laski i przeblagania (12,10). Bég sprawi, ze w Jeru-
zalem wytrysnie uswigcajgce zrodlo (13,1), kiedy nardéd bedzie oplakiwaé
tajemniczego ,Przebodzionego” (12,10). To oczyszczenie najlepiej stanie sie
widoczne w Reszcie, ktora przeprowadzona przez ogien, zacznie wzywac
imienia Bozego i da poczgtek nowemu ludowi Bozemu (13,7—9). Bég jest
pierwszorzednym sprawcg wydarzen eschatologicznych nawet jesli postuguje
si¢ ksigzetami dJerozolimy (9,13; 10,3—7), gdy zbiera rozproszonych
Izraelitow, kiedy wlacza pogan do nowej spolecznosci, kiedy odnawia swiat
materialny. Palestyna bowiem zostanie przemieniona, pory roku zostang
zawieszone, a obfito§¢ wod bedzie zraszaé caly kraj (14,8). Kraj ten bedzie
jakby jedng wielkg doling, nad ktérg wznosi¢ si¢ bedzie miasto Jerozolima
(14,6—11). Wiara w jednego Boga rozszerzy sie na calg ziemie (14,9) i ci, co
ocalejg z narodow poganskich, bedg pielgrzymowaé¢ do Jerozolimy na swieto
Namiotéw, aby adorowaé!? Kréla, Jahwe Zastepéw (14,16).

Kiedy Bog wykupi (hebr. pada’ — 10,8) swdj lud z niewoli i zbierze
z rozproszenia, kiedy go oczysci i da mu nowego Ducha, kiedy pociagnie ku
sobie wszystkie narody ziemi, wtedy zacznie si¢ era definitywnego Bozego
Krélestwa: ,I Jahwe bedzie Krélem nad calg ziemig. W owym dniu Jahwe
bedzie jedyny i jedyne bedzie Jego Imig¢” (14,9). Tak oto w erze eschatologicz-
nej cala ludzkosé zostanie zjednoczona we czci i poshiszenstwie wobec Boga
Zbawiciela. Nastgpi jakas rzeczywista palingeneza (ponowne narodzenie)
fizyczna, moralna, religijna. Te Smialg wizje spelmienia calej historii zba-
wienia mozemy spokojnie porowna¢ z Pawlowym finalem wywodu
o zmartwychwstaniu w 1 Kor 15: na koncu pokonane zostang wszelka
Zwierzchnosé, Wladza i Moc, i wszystko zostanie poddane Bogu jako Krélowi,
,aby Bog byl wszystkim we wszystkich — ut sit Deus omnia in omnibus”
(w. 24—28).

OSOBOWY MESJASZ CZASOW ESCHATOLOGICZNYCH

Obok tej eschatologii jahwistycznej bez Mesjasza wystepuje w Za 9—12
réwniez mesjanizm personalny. Deutero-Zachariasz dorzuci kilka nowych
ryséw do obrazu Mesjasza znanego z dawniejszych zapowiedzi prorockich. Te

12 Hebr. I*hisztachawot wyraza calosé aktu kultowego, najglebsza istot¢ modlitwy, adoracje
Boga i dlatego thumaczenie Biblii Tysigclecia ‘pokloni¢ si¢’ wydaje sig¢ za stabe. Por.:J. Her r-
m a n n, Das Gebet im AT, [w:] Theologisches Worterbuch zum NT, hrsg. G. Kittel, G. Frie-
d rich, Bd 2, Stuttgart 1933—1974, kol. 585; T. Br z e g 0 w y, Celebracja obecnosci Boga
w starozytnym Izraelu, ,Homo Dei” 68:1989 s. 247 n.
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nowe ujecia to przedstawienie pokornego Kréla Pokoju w Za 9,9—10, to ob-
raz Dobrego Pasterza (11,4—17), to tajemnicza posta¢ Wielkiego Przebitego
(Przebodzionego) (12,1—13,6) i Pasterza uderzonego mieczem (Za 13,7—9).

Pokorny Krol Pokoju (Za 9,9—10)

Po przedstawieniu wizji nowej Ziemi Swietej czaséw eschatologicznych
Zachariasz kresli sylwetke realizatora tej szczesliwej ery i zwiastuje Jego
nadejscie. Wypowiedz pojawia sie jednak bez zadnego literackiego przejscia,
bez oczekiwanego wstepu (np. ,,To mowi Jahwe”). Zaczyna si¢ ona zaprosze-
niem Jerozolimy do radosci:

9° _Raduj sie wielce, Céro Syjonu!

Wolaj radoénie, Céro Jeruzalem!

Oto Kroél twgj idzie do ciebie.

On jest sprawiedliwy i zwycigski,

pokorny i jadgcy na osiotku,

na oslatku, Zrebigciu oslicy.

I wyniszcze rydwany w Efraimie i konie w Jeruzalem
i zniszczone bedg tuki wojenne.

A ludom obwiesci Pokdj”

10

Uroczyste zaproszenia do radosci ,Wesel sie !”, ;Wolaj z radosci!” wpro-
wadzajg w atmosfere liturgicznych celebracji na Syjonie, w szczegdélnosci
slawigcych Krolestwo Jahwe (Ps 47,2; 66,1; 81,2; 95,1 —2; 98,4.6)13
W naszym tekscie owe radosne okrzyki majg towarzyszy¢ ingresowi na Syjon
Kréla Syjonu. Okreslenie: ,,Oto Krdl twdj idzie do ciebie” wskazuje wyraznie,
ze na Syjon wstepuje krol z dynastii Dawidowej, zgodnie z formulg Ps 2,6:
»-T0 Ja (Jahwe) wyswiecilem mojego kréla na Syjonie, gorze Mej swietej”
i z obietnicg Ps 132,17: ,Tam (na Syjonie) wzbudze dla Dawida Potomka,
zgotuje lampe dla mego Pomazanca”* Od czaséw Dawida Jerozolima byla
Mijastem Jahwe i Miastem Dawida. Skoro wigc teraz przychodzi do niej JEJ
KROL, to musi to by¢ Pomazaniec Jahwe i réwnoczesnie krél — potomek
Dawida.

W dalszym ciggu zapowiedz okresla przymioty tego krola i pokojowy cel
jego przybycia. Pierwszym przymiotem przybywajgcego krodla jest sprawie-
dliwos¢, zasadniczy rys mesjanski, znany z dawniejszych zapowiedzi proroc-
kich (por. Iz 11,3—5; Jr 23,5; 33,15; Ps 72,1—3). Drugi przymiot wymaga
pewnego objasnienia, gdyz tekst hebrajski wyraza go imieslowem biernym
(Nifal) od slowa jasza‘, a wiec ‘zbawiony’ Ale starozytne przeklady nie zwa-
zajac na bierng forme hebrajskg tlumaczyly 6w imieslow czynnie:

3Zob. W. Brueggeman n, Israel’s Praise. Doxology against Idolatry and Ideology.
Philadelphia 1988, s. 30—38.

" Zob. T. Brzegowy,Jerozolima — stolica Pomazarica Parskiego, ,Collectanea Theolo-
gica” 59:1989 fasc. 4 3. 15—44.
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‘zbawiajacy, zbawiciel’ (sodzon w Septuagincie i salvator w Wulgacie; po-
dobnie Targum i Peszitta, jako ze Mesjasz mial byé narzedziem, sprawcag
zbawienia). Totez wickszo$é wspélczesnych uczonych oddaje 6w imiestéw
terminem ‘zwycieski’, tzn. wybawiony przez Jahwe, protegowany przez Boga,
ten, ktory przy Bozej pomocy odniést zwyciestwo, obdarzajgc jego owocami
swoich poddanych’®

Ale lekcja hebrajska jako lectio difficilior tez zashiguje na uwage.
W poprzednim punkcie podkresliliSmy z naciskiem, ze cale dzielo zbawcze,
jego inicjatywa i wykonanie, nalezg do Jahwe. Wspdlnota liturgiczna na Sy-
jonie modlila si¢ ustawicznie: ,Jahwe, zbaw kréla!”, i wyrazala swg ufnosé:
»leraz wiem, ze Jahwe zbawi swego Pomazanca” (Ps 20,7.10). ,Sprawiedliwy
Shiga” z Iz 52,13—53,12 tez jest zbawiony przez Boga. Pomazaniec Panski
jest w dzialaniu oslaniany, wspomagany przez Jahwe. To przenikanie dzia-
lania Jahwe i Pomazanca jest widoczne w nastepnym wierszu, gdzie czyn-
nosé zniszczenia broni jest przypisana samemu Jahwe!® Jest tu podobna
sytuacja jak w Psalmach 2 i 110, gdzie Mesjasz jest wspomagany lub wprost
wyreczany przez Jahwe w dziele zaprowadzenia na ziemi Krélestwa
Bozego'’

Trzecim rysem Kréla-Mesjasza jest pokora. Hebrajski przymiotnik ‘ani
znaczy doslownie ‘ucisniony’ Zdaje sie jednak to znaczenie nie godzi¢ z po-
przednimi przymiotami ‘sprawiedliwy’ i ‘zwycieski’. Totez jedni krytycy ko-
rygujg ‘ani na ‘anaw, tzn. ‘ubogi, pobozny’ (w tekscie spolgloskowym wymaga
to tylko nieznacznego przedhizenia pionowej kreseczki litery jod, bardzo
podobnej do waw). Jednak wyraz ‘ani ma réowniez w wielu miejscach ST to
religijne znaczenie: ‘pokorny, skromny’ Zdaje sie, ze w naszej wypowiedzi
podjeta zostala idea ubdstwa, pokory z Sof 3,12 i Iz 66,19. Te¢ samg zalete
Mesjasza jako bojownika o prawde, o sprawiedliwosé, Jego troske o ubogich
uwypuklajg psalmy krolewskie (18,28; 45,5; 72,2). W wypowiedzi Deutero-
Zachariasza dochodzi do glosu powygnancza teologia ubogich ‘anawim, kto-
rych ucielesnieniem ma by¢ Mesjasz. W tym tez kierunku poszly starozytne
przeklady, oddajac termin ‘ani greckim prays (tzn. ‘taskawy, cichy’) czy la-
cinskim pauper (‘ubogi’). Sw. Hieronim bardzo trafnie objasnial wypowiedz
Za 10,9 przez Mt 11,29, gdzie Chrystus przedstawia si¢ sam jako ‘anaw,
_cichy i pokornego serca™®

Dalej méwi Prorok, ze ten Mesjasz przybywa na osiotku. W przeciwsta-
wieniu do ambitnych kréléw, ktérzy swa ufnos¢ pokladali w bogactwie
i rydwanach, a ludowi zgotowali tak oplakany los, a moze w przeciwienstwie
do Aleksandra Wielkiego, Mesjasz nawiaze do starych tradycji z okresu wol-
nosci i pokoju. Jak Dawid, czy jeszcze wczesniejsi ksigzeta Izraela, przybe-

15 Np. Bible de Jérusalem, Biblia Poznaniska, New English Bible.

16 Njektorzy krytycy poprawiajg pierwszg osobe na trzecig, aby ujednolici¢ podmiot, ale nie-
potrzebnie.

7Zob.M. Gilbert, S. Pisano, Psalm 110(109), 5—7, ,Biblica” 61:1980 s. 343—356.

*S. Hieronimus, In Zachariam, PL 25, 1484; por. Th. C h a r y, Aggée—Zacharie—
Malachie, Paris 1969, s. 167.
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dzie do swego miasta na osleciu (por. Sdz 5,10; 10,4; 12,14; 2 Sm 19,27,
1 Krl 1,33). Jest tez prawdopodobne, ze Dt-Za nawigzywatl do starego proroc-
twa mesjanskiego o krélewskim potomku Judy z Rdz 49,10—11. Jest tez
prawie pewne, ze ta sceneria wjazdu na osleciu chce pokazaé ingres Mesjasza
na Syjon jako jego krolewska intronizacje (por. 1 Krl 1,38—40).

Po tej intronizacji Mesjasza na Syjonie zostanie zaprowadzone Krélestwo
Boze (w. 10). Objawi sie ono w tym, te Jahwe zniszczy wszelkie narzedzia
wojny, a Mesjasz obwiesci powszechny pokoj. Nie potrzeba zmieniaé¢ pierw-
szej osoby czasownika ,wytrace, zniszcze” (w. 10a), gdyz wedlug licznych
wypowiedzi prorockich wszelka akcja militarna, majgca na celu zaprowa-
dzenie Krolestwa Bozego, bedzie dzielem samego Jahwe. Natomiast sprawo-
wanie rzagdéw nad narodami, wprowadzenie pokoju i dobrobytu Bog powierza
swemu Pomazancowi. Méwigc o zniszczeniu broni, dotyka Prorok klasyczne-
go motywu mesjanskiego. Gdy jednak Iz 2,4 i Mi 4,3 zapowiadali przerobie-
nie zbroi na narzedzia rolnicze, a Ezechiel méowit (39,9), ze zdobyty na wro-
gach sprzet wojenny bedzie shuzyl ludowi Bozemu przez siedem lat za opal,
to Zachariasz méwi o zniszczeniu 1 kategorycznym odrzuceniu narzedzi woj-
ny z wykluczeniem ich jakiegokolwiek dalszego uzycia. Jest tez znamien-
ne, ze Jahwe zniszczy bron w Izraelu (w Judzie i Efraimie), a nie
u jego nieprzyjaciol. Izrael bowiem osiggnie zbawienie wylgcznie dzieki lasce
Bozej. Wtedy uroczyscie Mesjasz proklamuje narodom Pokdj, najszerzej poje-
te i najwigksze dobro mesjanskie. To mesjanskie Krolestwo pokoju bedzie
obejmowac¢ caly swiat ,od Morza do Morza” i ,od Rzeki (Eufrat) po krance
ziemi” Zatem Za 9,9—10 przedstawia wazng mesjanskg zapowiedz. Plasuje
sie gdzies miedzy Iz 9 i 11 (Mesjasz jako potezny krél) a Piesniami Deutero-
Izajasza o Sludze Panskim, usuwajacymi w cieh krélestwo i potege!®

Dobry Pasterz

Perykopa Za 11,4—17 jest z punktu widzenia literackiego podzielona na
dwie czesci przez dwie formuly: ,Tak mi powiedzial Jahwe” (ww. 4 i 15). Po-
dobnie jest pod wzgledem tresci® W pierwszej czesci (ww. 4—14) jest roz-
winieta alegoria dobrego pasterza, ktorego Bég poslal do owiec, aby je
uwolnil od dotychczasowych zlych pasterzy (ww. 4—5). Prorok, ktéory pehi
role dobrego pasterza, stara sie ocali¢ trzode. On to usuwa w ciggu jednego
miesigca trzech zlych pasterzy? i sprawia sobie dwie laski, ktére nazywa

Y A. Deissler, Zwolf Propheten III (Die Neue Echter Bibel), Wiirzburg 1988, s. 297.

2% Rodzaj literacki perykopy jest réznie definiowany przez krytykéw: alegoria (A. Caquot),
parabola (van der Woude), wizja (.J. Lindblom), akcja symboliczna (M Saebo). PL. Redditt
(The two Shepperds in Zechariah 11:4—17, ,The Catholic Biblical Quarterly” 55:1993 s. G80)
uwaza, ze ,mamy tu do czynienia z literackim przedstawieniem jakiej§ wyimaginowanej akcji
symbolicznej, w ktorej owce symbolizujg naréd, podczas gdy cala reszta aluzji wymyka si¢ spod
Jjasnych identyfikacji”

M Juzwl1912r. HG. Mitchell (Haggai, Zechariah, Malacht [International Critical
Commentary], Edinburgh 1912, s. 306 n.) doliczyt si¢ ok. 40 préb identyfikacji owych trzech
pasterzy od Mojzesza poczynajgc i na Machabejczykach konczgc. W tej sytuacji mozemy po-
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odpowiednio ,Laskawos¢” i ,,Jednosé” Ale owce szybko si¢ zrazily do dobrego
pasterza, a i on stracit cierpliwos¢ wzgledem nich i pozostawil je swojemu
losowi, a wlaéciwie na pastwe poprzednich pasterzy-handlarzy (ww. 8—11).
Wtedy dobry pasterz zlamal laske zwang ,Laskawosé”, dla wyrazenia, ze
zlamane zostalo przymierze z Jahwe. Z rozkazu Bozego Prorok kaze sobie
wyplaci¢c naleznos¢ za swoje uslugi pasterza, ale poniewaz dano mu upoka-
rzajacg sume 30 sykli srebra, porzucil je w Swiatyni (ww. 12—13). Tak zni-
klo i drugie dobro trzody — Jednos¢ (w. 14).

W drugiej perykopie Prorok, rowniez z rozkazu Bozego, przedstawia ale-
gorie zlego pasterza, ktory nie dba o owce i pozostawia je ich losowi (ww.
15—16) i ktéry ostatecznie podpada pod surowg kare Bozg (w. 17). Dla kwe-
stii mesjanskiej szczegélnie istotne znaczenie majg ww. 12—13, mowig-
ce o zaplacie dobrego pasterza, wersety cytowane w NT w konteks$cie meki
Chrystusa. Oto ich brzmienie: ,I rzeklem do nich: ! «Jesli to uznacie za
sluszne, dajcie mi mojg zaplate, a jezeli nie — zostawcie jg sobie». I odwazyli
mo-jg zaplate: trzydziesci srebrnikéw. I rzekl Jahwe do mnie: «Wrzu¢ do
skar-bony [hebr. daj ja garncarzowi’ haszlikehu ‘el-hajjocer] te wspanialg
ceng, na jakg MNIE oszacowali». Wzielem wiec trzydziesci srebrnikow
i wrzucilem je do skarbony [hebr. ‘i dalem jg garncarzowi’] w Domu Jahwe”
(Za 11,12—13).

Zrazony wynikami i zdecydowany zrzec sie urzedu pasterz domaga sie
wynagrodzenia. Poniewaz zlamanie przymierza dotyczylo calego narodu, to
i zgdanie w. 12 jest skierowane do tegoz narodu, cho¢ wykonane bedzie przez
jego przywodcow. Prorok zacheca ich, by sie zastanowili, gdyz gestem swoim
wyrazg swe stanowisko wzgledem pasterza i samego Jahwe. Przywodcy na-
rodu zlekcewazyli Proroka, i ostatecznie samego Jahwe, odmierzajgc trzy-
dziesci sykli srebra, a wiec tyle, ile wedlug Kodeksu Przymierza wynosilo
odszkodowanie za niewolnika (Wj 21,32), prawo obowigzujgce w czasach
Deutero-Zachariasza, jak informujg papirusy z Samarii. Bezczelnos¢ tego
gestu polega tu jednak na tym, ze przywodcy tak ,oszacowali MNIE”, czyli
Jahwe. Przeliczenie Boga na srebrniki oznaczalo nie co innego, jak bluznier-
stwo. To byl akt apostazji i zZtamania przez ludzi Przymierza.

Pienigdze, ktore sg zaplatg za samego Boga, nie powinny pozosta-
waé¢ w swieckim uzytku. Dlatege Jahwe, ktory si¢ identyfikuje z Proro-
kiem, kaze wrzuci¢ te ,wspaniale” pienigdze do ,skarbca” w Swigtyni
Panskiej. Wedlig tekstu masoreckiego Prorok mial rzuci¢ pienigdze
»garncarzowi” (hebr. jocer). Wielu wspélczesnych krytykéw powoluje sig
na fakt, ze w Drugiej Swigtyni istniala odlewnia, w ktérej przetapiano
monety na sztaby, i thumaczy termin hebr. jocer przez ‘odlewnik’® Peszitta
przelozyla termin przez ‘skarbiec’, co zaklada lekcje ‘ocar zamiast jocer.
Taka lekcja, zakladajgca zmiane tylko jednej spélgloski, poswiadczona

wiedzie¢ z jakas doza pewnosci tylko tyle, ze chodzi o $wieckich zwierzchnikéw (,trzech” moze
by¢ liczbg symboliczng na okreslenie ,wszystkich”) spotecznosci judzkiej okresu powygnanczego.
Por. Red dit, The two Shepperds..., s. 678.

%2 Bernini, Chary, Deissler, Delcor, Homerski i in.
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przez jeden hebr. manuskrypt, jest przyjmowana przez wielu egzegetow
jako bardziej harmonizujgca z rzeczywistoscig historyczng (por. 1 Krl 14,26;
2 Krl 24,13)%

Na starozytnym Wschodzie metafora pasterska cieszyla sie wielkim po-
wodzeniem. W spolecznosciach, w ktorych ludzka dzialalnosé koncentrowala
sie glownie wokél uprawy roli i hodowli zwierzat, bardzo latwo bylo przeno-
si¢ tytul pasterza na Boga, na kréla i na wszelkich innych zwierzchnikow
spolecznosci ludzkiej. Izrael czynil podobnie. Obraz Jahwe jako pasterza
zostal najglebiej i najpickniej rozwiniety w Ps 23,1—4: ,Jahwe mym
pasterzem, niczego mi nie braknie” (w. 1). W Rdz 49,24 tytul ,Pasterz” zostal
postawiony w paralelizmie do tytuléw ,Skala Izraela”, ,Mocarz Jakuba”
i ,Bég twego Ojca™ Wszystkie te tytuly sa znane juz w religii uga-
ryckiej i mozna przypuszczaé, ze bardzo wczesnie zostaly zasymilowane
w religii jahwistycznej (Blogoslawienstwo Jakuba Rdz 49 jest czescig
tradycji jahwistycznej [J] z X. w. przed Chr.). Wydaje sie wiec prawdopodob-
nym, ze zwigzanie tego tytulu z Jahwe siega w Izraelu czaséw Patriarch6w®
Prorocy tez czesto postugiwali sie starowschodnig metaforg pasterza na
wyrazenie opieki Boga wzgledem dJego ludu (por. Mi 2,12; 7,14,
Jr 23,4; 31,10; Iz 40,11; Ez 34)® Do tego trzeba by dodaé serie tekstow,
w ktorych Izrael jest nazywany ‘trzods’ (‘eder) lub ‘owcami Jego pastwiska’
(cén, mar’it)?

W Ps 77,21; 78,52 cale zbawcze dzialanie Jahwe przy wyprowadzeniu
Izraela z Egiptu jest poréwnane do funkcji pasterza. W Ps 78,52 1 95,7 Jahwe
prowadzi swg trzode osobisScie, natomiast wedlug Ps 77,21 dzialo sie to za
posrednictwem Mojzesza i Aarona. W chwilach ucisku Izrael przypominat
w spolecznych lamentacjach owg pasterskg dzialalno$é Jahwe w historii, aby
Go pobudzi¢ do przyjscia z pomoca w obecnej biedzie (Ps 74,1; 79,13; 80,2).
Jak zauwaza H. Gottlieb, ,centralng ideg w motywie pasterza jest troska
pasterza o jego trzode i zaufanie trzody do pasterza®® Natomiast wladza
pasterza nad owcami czy przewaga fizyczna odgrywa minimalng role. Po-

2 Tak thimacza: Bible de Jérusalem, Biblia Tysigclecia, Revised Standard Version, Gelin,
Mitchell, Notscher, Virgulin. Obie zreszta wersje maja swe odzwierciedlenie w NT w okresle-
niach ‘skarbiec swigtyni’ i ‘Pole Garncarzowe’

2 Stych 24,b jest nieco przecigZzony znaczeniowo i rytmicznie przez postawienie tuz obok
siebie dwoch tytulow _skala” i ,pasterz” LXX opuscila tytul ,pasterz”, ale jest on w Wulgacie
i syryjskiej Peszitcie. Krytycy dokonuja réznych poprawek tekstu, ale argumenty nie sg roz-
strzygajace. Zob. Biblia Hebraica Stuttgartensia, ad locum; S. L a ¢ h, Ksigga Rodzaju [PSST
1/1), Poznan 1962, s. 543; E. T e st a, Genesi. Introduzione, storia primitiva, storia dei Patriar-
chi, vol. 2, Torino — Roma %1977, s. 604; Bible de Jérusalem, Paris 1973, s. 82.

B JA. So ggin r'h weiden, [w:] Theologisches Handwoérterbuch zum AT. hrsg.
E. Jenni, C. Westermann, Bd 2, Miinchen—Ziirich 1971—1975, kol. 793.

% Zob. R. Bartnicki, Biblijny obraz Dobrego Pasterza, ,Homo Dei” 51:1982, s. 38—4G.

%" 12 63,11; Jr 13,17; 23,1—4; 31,10; 50,19; Ez 34,11 nn.; Ps 68.8; 74.1; 77.21; 78,562 n.; 79,13;
95,7; 100,3; 121,4.

®H Gottlieb, Die Tradition von David als Hirten, ,Vetus Testamentum” 17:1967
8. 194.
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twierdzajg to niezliczone starozytne przedstawienia, ktore ukazujg pasterza,
jak prowadzi i opiekuje sie swoja trzoda®

Wedlug Ps 78,52 Jahwe prowadzil jak pasterz swéj lud z Egiptu do Ka-
naanu. Przy koncu tej wedrowki Jahwe przestal byé pasterzem, a swoj
urzad pasterza powierzyl pewnemu czlowiekowi, ktérego powolal od owczej
zagrody, Dawidowi (Ps 78,70—72). Znamienne dla Ps 78 jest to, Ze zajecie
pasterskie Dawida w Betlejem zostalo zwigzane z jego urzedem pasterza nad
Izraelem, a to z kolei zostalo pokazane jako przedluzenie urzedu pasterskie-
go Jahwe™®

I to ujecie nie jest osobliwoscig teologiczng Izraela. Na starozytnym
Wschodzie od najdawniejszych czaséw ukazywano kréléw jako naznaczonych
przez bistwo pasterzy® I tak Enannatum I z Lagasz (XXV w. prz. Chr.),
Hammurabi z Babilonu (XVIII w. prz. Chr.), i Assurbanipal z Aszszur (668—
627 prz. Chr.) nosili tytul pasterza. W Mezopotamii krélowie byli pasterzami
najpierw z racji ich pozycji kultowej jako zwierzchnicy kaplanéw i posrednicy
miedzy béstwem i narodem; z drugiej strony byli oni pasterzami narodu,
kt6ry322biera]i 1 bronili, ktéremu zapewniali dobra materialne i sprawiedli-
wos¢

Chot¢ ST nie nadal wprost Dawidowi ani zadnemu innemu krélowi tytulu
spasterz”, to jednak przypisuje Dawidowi takg funkcje wzgledem Narodu
Wybranego, zlecajac mu ,pasienie” tego narodu (2 Sm 5,2; 1 Krn 11,2; Ps
78,71—72) albo tez mowigc o narodzie jako ,owcach” czy ,trzodzie” jemu po-
wierzonej (por. 2 Sm 24,17; 1 Krn 21,17). Wedlug Ez 34,23 funkcja pasterska
nad Izraelem jest zadaniem mesjanskim®

Pasterz uderzony mieczem

Postaé pasterza Izraela powraca jeszcze raz we fragmencie Za 13,7—9.
Zaréwno kontekst wyroczni jak i jej wewnetrzna wymowa sg wyraznie me-
sjanskie. Wydaje si¢ jednak, Zze wyrocznia zostala dopiero wtornie wlaczona
w aktualny kontekst i ze oryginalnie stanowila przedluzenie alegorii paste-
rzy w rozdz. 11 i w jej swietle powinna by¢ interpretowana

13" ,Mieczu, podnies$ si¢ na mego Pasterza,
na Mgza, ktory jest mi bliski
— wyrocznia Jahwe Zastepow.

2% Zob. O. Ke e, Die Welt der altorientalischen Bildsymbolik und das Alte Testament. Am
Beispiel der Psalmen, Einsiedeln 1972, rys. 312, 313.

00 Keel, jw.,s. 209.

g Mowinckel, Psalmenstudien, Bd. 2, Kristiania 1922, s. 306 nn.

2J.A. Soggin,jw, kol 794

38 7Zo0b.J. Hom ers ki, Unilowany przez Boga Pasterz czaséw mesjariskich, [w:] Mesjasz
w biblijnej historii zbawienia, Lu