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GODZINKI O NIEPOKALANYM POCZECIU NMP
WYRAZEM BIBLIJNEJ] KULTURY SREDNIOWIECZA

Powyisze sformulowanie tytulu referatu moze budzi¢ zdziwienie: przeciez
Godzinki w obecnej formie pochodza dopiero z poczatku X VII wieku (tekst tacinski
zatwierdzila Stolica Apostolska w roku 1615), c6z wiec taczy je ze sredniowieczna
egzegeza Biblii? Zacznijmy zatem od przypomnienia kilku podstawowych faktéw
z historii tego nabozenstwa. Wywodzi sie ono z tradycji $sredniowiecznych modli-
tewnikow prywatnych, zwanych ,,ogrédkami duszy” (Yac. hortulus, paradisus ani-
mae)'. Godzinki poczatkowo byly osobista modlitwa os6b duchownych, dotaczang
do ich codziennego oficjum. Od XIII wieku teksty takich godzinek pojawiaja si¢
réwniez w modlitewnikach ludzi §wieckich. Literatura staropolska zna réwniez
przyklady takich ksigzek do nabozenstwa z ttumaczeniami oficjéw lacinskich?.

Gdy chodzi o historie Godzinek o Niepokalanym Poczeciu NMP w kulturze
polskiej, szczegélowe badania Zrédlowe przeprowadzit ks. Julian Wojtkowski’,
a ostatnio ks. Jozef ]. Kope¢*. Tutaj przypomnijmy tylko, Ze najstarsze godzinki ma-
ryjne opieraly sie na oficjum brewiarzowym o Poczeciu Maryi, autorstwa Leonarda
Nogaroli. Oficjum to, zaczynajace si¢ od stow Sicut lilium, zostalo zatwierdzone
przez papieza Sykstusa IV i obdarzone odpustami (1476). Stopniowo wyparto ono
inne oficjum, napisane w podobnym duchu immakulistycznym przez bernardyna
de Bustis. Natomiast dzisiejsza forme godzinek, z incipitem Zacznijcie wargi nasze
chwali¢ Panne $wieta, przypisuje si¢ jezuicie $w. Alfonsowi Rodriguezowi (1 1617),
chociaz ich hymn jest znacznie starszy®. Papiez Pawel V zatwierdzit ich tacinski

'Zob.]. Misiurek, M. Straszewicz, Hortulus, w: Encyklopedia Katolicka, t. 6, red.
J. Walkusz i in., Lublin 1993, k. 1236.

? Fragmenty Modlitewnika Waclawa (1476-1482) i Modlitewnika Gasztolda (1528) z tekstem
Godzin maryjnych sg dostepne w opracowaniu R. Mazurkiewicza, Teksty o Matce Bozej. Polskie
sredniowiecze, Niepokalanéw 2000, s. 67-78.

*Zob.zwl.:]. Wo jtkowiak, Powstanie godzinek o Niepokalanym Poczeciu NMP z,,Modlitw
Wactawa”, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 2(1955), s. 23-28.

*]. Ko p e ¢, Bogarodzica w kulturze polskiej XVI wieku, Lublin 1997, s, 225-233.
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tekst (Officium parvum Immaculatae Conceptionis BMV) w roku 1615, a juz ok.
roku 1620 nieznany jezuita z Krakowa dokonal przekladu na jezyk polski. Ten
wlasnie przeklad dzieki rymowanej formie zdobyl w Polsce ogromng popularnos¢;
on tez bedzie podstawg naszych dalszych rozwazan.

Podobnie jak wczesniejsze oficja franciszkanskie (Leonarda Nogaroli i Ber-
nardyna de Bustis), rowniez Godzinki o Niepokalanym Poczgciu NMP oparte s3 na
symbolach, figurach i obrazach biblijnych®. Dla ilustracji nauki immakulistyczne;
uczony jezuita odwoluyje si¢ zwlaszcza do postaci kobiecych z historii biblijnej,
a takze do instytucji, rzeczy i zdarzen opisanych w ksiggach Starego Testamentu.
Szczegdblng role w jego metaforyce odgrywa Ksigga Psalmoéw i Piesti nad Piesniami.
Natomiast brak tu zupelnie topiki mitologicznej, ktéra pojawia si¢ juz w 6wczesnych
dzielach egzegetycznych jako przejaw maniery humanistycznej’.

W tym miejscu naleiy przejs¢ do ukazania roli Pisma Swigtego w teologii
sredniowiecznej. Az do XII wieku Pismo (Sacra Pagina) stanowi dusze teolo-
gii monastycznej; dopiero scholastycy wprowadza rozdzial pomiedzy egzegeza
aspekulacja rozumowa?®. Zasada sformutowana przez §w. Augustyna w odniesieniu
do Psalmow dostrzegala w natchnionych modlitwach Dawida obecno$¢ Chrystusa
i Kosciola’®. Autorzy $redniowieczni stopniowo rozszerzali t¢ zasade¢ na caly Stary
Testament, poczynajac od Piesni nad Piesniami. Alegoryczna interpretacja tego
utworu, przejeta z tradycji zydowskiej, byla bardzo owocna w rozwoju srednio-
wiecznej eklezjologii i mariologii'®>. Warto przypomnie¢, ze Piesti nad Piesniami
obok Psalméw nalezata w $redniowieczu do najchetniej komentowanych tekstéw
biblijnych Starego Testamentu''. Nic dziwnego zatem, Ze réwniez autor Godzinek
o Niepokalanym Poczgciu NMP pochwale duchowego pigkna Maryi ilustruje licz-
nymi aluzjami do tej ksiegi, uwazanej za mesjanskie proroctwo Salomona.

> Poswiadczony w re¢kopisie z roku 1476 i 1516; zob. J. Ko p e ¢, Godzinki, w: Encyklopedia
Katolicka, t. 5, red. L. Bienikowski i in., Lublin 1989, k. 1239.

¢Zob. A. Tronin a, Zawitaj Pani $wiata. Obrazy i symbole biblijne w ,,Godzinkach o Niepo-
kalanym Poczgciu NMP”, Niepokalanéw 1995, s. 7-9.

7 Przykladem moze by¢ Erazm z Rotterdamu i jego Wyklad , Pozdrowienia anielskiego” Polski
przeklad tego dzietka ukazat sie w Krakowie w drukarni Unglera wr. 1533. Jego przedruk umiescit R.
Mazurkiewicz na koncu swej antologii: Teksty o Matce Bozej. Polskie Sredniowiecze, s. 342-344.

8 Zob. moj art.: ,,Cor Christi Sacra Scriptura”. Sw. Tomasz z Akwinu jako egzegeta, ,Czgsto-
chowskie Studia Teologiczne” 30(2002), s. 213-222.

’ Temat ten omawia wyczerpujgco M. Fied r o wic z, Psalmus vox totius Christi. Studien zu
Augustins ,Enarrationes in Psalmos, Freiburg im Br. 1997.

' Patrystyczng egzegeze¢ o tendencji alegorycznej omawia szeroko M. Simonet ti, Migdzy
dostownoscig a alegorig. Przyczynek do historii egzegezy patrystycznej, th. T. Skibinski, Krakow
2000, s. 261-297. Klasycznym opracowaniem egzegezy Sredniowiecznej jest czterotomowe dzieto
H.de Lubaca, Exegese medievale. Les quatre sens de I'Ecriture, Paris 1959-1964; por. ten-
z e, Kosciét i Dziewica Maryja, w: Medytacje o Kosciele, tl. 1. Bialkowska-Cichon, Krakéw 1997,
s. 259-307.
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Maryjna interpretacja Piesni nad Piesniami wyrasta z jej wcze$niejszego
wykorzystania w refleksji nad tajemnicg Koéciola. Juz Hipolit korzysta chetnie
z tradycyjnej typologii, w ktérej oblubieniec i oblubienica przedstawiaja Chry-
stusa i Ko$ciol. Orygenes rozwija paralele miedzy Ewa a Maryja, zarysowana
po raz pierwszy przez $w. Ireneusza: nowa Ewg jest zaréwno Koscioét (Ekklesia)
jak i Maryja; obydwie matki s3 tez Rajem i rajskim drzewem, ktérego owocem
jest Jezus. W §lad za wielkimi Ojcami Kosciola idzie tradycja sredniowieczna,
wyszukujac w Starym Testamencie coraz liczniejsze symbole, ktére pomagaja
w zglebianiu tajemniczej roli Matki Jezusa w dziejach zbawienia'?.

Punktem wyjscia tych wszystkich poszukiwarn jest zalozenie, ze tekst Starego
Testamentu nie wyczerpuje si¢ w znaczeniu dostownym, literalnym. Juz na prze-
tomie IV i V w. spotykamy u Jana Kasjana nauke o poczwérnym sensie Pisma:
dostownym, alegorycznym, moralnym i anagogicznym. Ich znaczenie streszcza
$redniowieczny dwuwiersz, przypomniany ostatnio w Katechizmie Kosciota Ka-
tolickiego (n. 118): ,,Littera gesta docet, quid credas allegoria, moralis quid agas,
quo tendas anagogia”. De Lubac w swym monumentalnym dziele poswieconym
$redniowiecznej interpretacji Biblii kladzie szczegdlny nacisk na pierwszenstwo
alegorii przed tropologia, czyli wyktadnig moralng Pisma. Ortodoksja (quid credas)
stanowi bowiem podstawe dla ortopraksji (quid agas). Moralnos¢ chrzescijaniska
winna zawsze opierac sie na wierze — w przeciwnym razie chrzescijanstwo zostaloby
zredukowane do etyki. Warto tez pamietac, Zze w Sredniowieczu faczono trzy sensy
duchowe Pisma Swietego z trzema cnotami teologalnymi: allegoria aedificat fidem;
tropologia aedificat mores, ad aedificationem caritatis (§w. Grzegorz Wielki)"’.

Historyczno$¢ objawienia biblijnego zaklada pierwszenstwo sensu literal-
nego przed duchowym, co wyraza inna $redniowieczna formuta: historia est
fundamentum. Natomiast alegoreza stanowi podstawe szukania pod sensem
literalnym innych znaczen tekstu §wietego. Wyklad alegoryczny wydobywa wiec
sens teologiczny sléw i wydarzen opisanych w Biblii. O ile allegoria verbi zakla-
da przekonanie, ze stowa moga znaczy¢ co$ wiecej niz sugeruje sens dostowny,
o tyle allegoria facti dotyczy przypadkéw, gdzie fakt historyczny moze tajemniczo
wskazywa¢ na co$ innego. Stad tez w $redniowieczu alegorie zwyklo sie okresla¢
jako sensus mysticus, albo po prostu mysterium.

Interpretacja alegoryczna Starego Testamentu zapowiada przyjécie na ten
$wiat Chrystusa w tajemnicy Wcielenia; sens tropologiczny (moralny) wskazuje

'"Zob.S.Wielgus, Badania nad Biblig w starozytnoscii w sredniowieczu, Lublin 1990, s. 213;
K.Bardski, Pokarmi napdj mitoici. Symbolizm w ponaddostownej interpretacji Biblii w tradycji
Kosciola, Warszawa 2004, s. 302-362.

'2Zob. H.d e Lub ac, Medytacje o Kosciele, s. 261-263.

BPor.l.de la Potterie, La Sacra Scrittura, w: Commento teologico al Catechismo della
Chiesa Cattolica (ed. R. Fisichella), Casale Monferrato 1993, s. 105.



142 Ks. ANTONI TRONINA

na Jego przyjscie do duszy wiernego, natomiast anagogia dotyczy Jego powrotu na
koncu czaséw. ,,Linearna hermeneutyka dziejéow wskazuje najpierw na acznos¢
pomiedzy Starym a Nowym Testamentem (sens alegoryczny); rozwinigcie tej linii
prowadzi w przyszlo$§¢ (sens anagogiczny) i rysuje perspektywe eschatologiczng...
Linia prowadzi wiec od Ludu Izraela jako zapowiedzi Ko$ciota Chrystusowego,
poprzez Kosciol jako zapowiedZ Wspdlnoty niebianskiej™'*.

W $redniowieczu relacje pomiedzy Starym a Nowym Testamentem ujmo-
wano najczeéciej za pomoca pojec ,typ” i ,antytyp” Slowa, wydarzenia, osoby
oraz instytucje Starego Testamentu traktowano mianowicie jako zapowiedzi
(figury) rzeczywisto$ci nowotestamentowych. Takie przeciwstawienie typu (Stary
Testament) antytypowi (Nowy Testament)'® pozwalalo odkry¢ w Starym Testa-
mencie prefiguracje przysztej rzeczywisto$ci, o ktérej méwi Nowy Testament.
Dzisiaj wiemy lepiej, ze ustalenie typu biblijnego dokonuje sie poprzez znajomos¢
antytypu, mozemy wiec latwiej zrozumie¢ intencje teologéw §redniowiecznych.
Chodzilo im mianowicie o to, aby wykaza¢ cigglo$¢ historyczng pomiedzy
Starym a Nowym Testamentem. Starotestamentowy typ, odkrywany poprzez
antytyp w Nowym Testamencie, nadaje nowy, chrzescijaniski sens wydarzeniom
i postaciom biblijnym.

Sredniowieczny motyw zgodnosci obu Testamentéw znajdowal wyraz
w paralelnym przedstawianiu scen ze Starego i Nowego Testamentu. Taka forma
ilustrowanej typologii osiggnela szczyt w ikonografii chrzesécijanskiej w XIV wie-
ku (tzw. Biblia pauperum)'®. Sposrdéd trzech centralnych obrazéw, dwa ukazuja
zwykle typy ze Starego Testamentu, a jeden - antytyp ewangeliczny. Dodawano
nadto cztery wyobrazenia prorokéw z odpowiednimi tekstami wskazujgcymi na
antytyp, ktéry zawsze stanowil gléwny punkt zainteresowania. Trzeba przy tym
pamietac, ze caly Stary Testament traktowano jako proroctwo; wéréd prorokéw
pojawiat si¢ wiec zwykle Dawid (z odpowiednim wersetem psalmu), a takze Abra-
ham, Mojzesz czy nawet Hiob.

Czytelnik tych obrazéw musial odszukaé¢ punkty poréwnania miedzy
typami a antytypem. G. Schmidt", analizujac te ilustracje, zauwazyl w nich
najrozniejsze punkty odniesien: rymy sytuacyjne, znaczeniowe, podobienstwa
obrazowe, paralele symbolu i wypelnienia, a takze ,,niezadowalajace poréwna-
nia” Kiedy czytelnik odkryl juz w tych obrazach powigzania pomiedzy dwoma

“Ch.Dohmen, G.Stemb erger, Hermeneutik der Jiidischen Bibel und des Alten Testa-
ments, Stuttgart 1996, s. 164.

'*Zob. A.Jankowski, Antytyp (Hbr 9,24; 1 P 3,21), w: Swiatla Prawdy Bozej, red. E. Szewc,
16dz 1996, s. 105-116.

'¢Zob. H. We g ner, Biblia ubogich, w: Encyklopedia Katolicka, t. 2, red. F. Gryglewicz i in.,
Lublin 1976, k. 452-454.

7G.Schmidt, Die Armenbibel des 14. Jahrhunderts, Graz 1959, s. 109-114.
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typami a ewangelicznym antytypem (np. ptongcy krzak Mojzesza i kwitnaca
rézdzka Aarona jako zapowiedz dziewictwa Maryi), stawal wobec trudnych stéw
prorockich. Ich analiza wymagala dobrej znajomosci calej historii hermeneutyki
biblijnej. Wyrocznie zwiazane z prorokami czg¢sto wymagajg odpowiedniej ale-
gorezy w stosunku do centralnego obrazu antytypu. Czytane jednak w facznosci
z trzema gléwnymi obrazami, pozwalajg zrozumieé, ze Biblia ubogich zawiera
program typologiczny, zloZzony ze slowa i obrazu. Jest to zatem co$ wiecej niz
ilustracja dla pouczenia analfabetéw; chodzi tu o komentarz biblijny utozony
typologicznie. Ukazuje on istotne wydarzenia historii zbawienia z uwzglednie-
niem wzajemnej relacji orgdzia Starego i Nowego Przymierza'.

Typologiczna i alegoryczna interpretacja Biblii spotykata si¢ zawsze z opozycja.
Reformacja odrzucila wprost nauke o czterech sensach biblijnych. Przyczynito sie
to do rozwoju metody historyczno-krytycznej, ale zaowocowalo takze wiekszym
zainteresowaniem $cisle chrystologiczna wyktadnig Starego Testamentu. Katolic-
cy egzegeci w XX wieku (A. Fernandez, J. Coppens) wprowadzili pojecie ,,sensu
glebszego”, ktory wynikalby wprost ze znaczenia literalnego Pisma. Dokument
Papieskiej Komisji Biblijnej o interpretacji Biblii w Ko$ciele (1993) podejmuje okre-
$lenie sensus plenior, definiujac go jako ,,gltebsze znaczenie tekstu, zamierzone przez
Boga, ale nie do$¢ jasno wyrazone przez pisarza natchnionego™.

Trudnoé¢ polega na tym, w jaki sposéb wydoby¢ z tekstu Biblii 6w glebszy
sens. Sama egzegeza tu nie wystarczy; konieczne jest uwzglednienie roli Tradycji
i Urzedu Nauczycielskiego Kosciola. Przykladem takiego glebszego sensu, ktory
wynika z nauczania Ko$ciola, jest w przypadku prawdy o Niepokalanym Pocze¢ciu
NMP stawny tekst Protoewangelii (Rdz 3, 15). Czasem sensus plenior jest obecny
juz w greckim przekladzie Biblii (Septuaginta); np. Mt 1, 23 wskazujac na wypel-
nienie si¢ proroctwa Iz 7, 14 cytuje jego wersje¢ grecka, méwiaca o dziewiczych
narodzinach Mesjasza. Tak wiec chrzescijanska interpretacja Biblii aczy sie $cisle
z problemem kanonu ksiag $wietych.

Te tacznos¢ mocno podkresla wspomniany dokument Papieskiej Komisji Bi-
blijnej: ,,Ostatecznie mozna by uwaza¢ sensum plenior za inny sposob okreslania
sensu duchowego jakiego$ tekstu biblijnego w przypadku, gdy sens duchowy rézni
sie od sensu wyrazowego. Jego fundamentem jest fakt, ze Duch Swiety, gléwny
Autor Biblii, moze prowadzi¢ wybierajacego sformulowania autora ludzkiego
W ten sposéb, ze wyrazi on prawde, ktdrej calej glebi nie potrafi jeszcze uchwycic.
Zostaje ona pelniej objawiona w pé6zniejszych czasach dzigki - z jednej strony
- poZniejszej Bozej realizacji, ktéra lepiej objawia doniostos¢ tekstéw, i dzieki -

“Por.Ch.Dohmen, G.Stemberger, Hermeneutik, s. 166-169.
' Komentarz do tych stéw zob. T. M. D g b ek, Sensy Pisma Swigtego w swietle dokumentu

Interpretacja Biblii w Kosciele, w: Interpretacja Biblii w Kosciele, tl. i red. R. Rubinkiewicz, War-
szawa 1999, s. 189-190.
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z drugiej strony - wlaczeniu tekstéw do kanonu Pism. W ten spos6b zostaje usta-
nowiony nowy kontekst, ktéry sprawia, ze pojawiaja sie mozliwosci wydobycia
sensu, ktory pierwotny kontekst pozostawial w mroku”#.

Chrystologiczna i eklezjalna interpretacja Starego Testamentu to najbardzie;
typowa metoda egzegezy chrzeécijaniskiej w $redniowieczu. Punktem wyjscia
bylo tu oczywiscie szukanie w Biblii perspektywy prorockiej. Wychodzac od
konkretnych tekstéw, rozumianych jako przepowiednie o Chrystusie, rozszerza-
no te perspektywe na caly Stary Testament. Juz starozytna alegoreza probowata
odnosi¢ kazde zdanie Biblii do tajemnicy Chrystusa i Koéciota. Sredniowiecze,
szukajagc u boku Chrystusa obecno$ci Jego Matki, przyspieszyto rozwéj ,mariologii
eklezjotypicznej”?'.

Po tych uwagach ogélnych na temat éredniowiecznej hermeneutyki biblijnej
mozemy przej$¢ do tekstu Godzinek o Niepokalanym Poczeciu NMP. Ich forma
zewnetrzna i siedmioczeéciowy uklad nawiazujg do Godzin kanonicznych, odma-
wianych przez kaptanéw. Tresciowo natomiast s3 one odbiciem sporéw immaku-
listycznych, jakie toczyly sie w XIV i XV wieku pomig¢dzy tomistami a skotystami.
Poczatki nauki o Niepokalanym Poczeciu siggaja XII wieku i wigzg si¢ z imieniem
angielskiego teologa Eadmera, ucznia §w. Anzelma z Canterbury*. W traktacie De
conceptione sanctae Mariae® polemizuje on z przeciwnikami §wieta Niepokalanego
Poczecia. Upowszechnienie tego bizantyjskiego obchodu na Zachodzie byto zastuga
Kosciola celtyckiego; jego pierwszy formularz zawiera mszal bpa Leofrika z Exeter
(potowa XI w.)*. Na kontynencie europejskim $wieto Poczecia znane bylo juz
w XII wieku, cho¢ miato wielu przeciwnikéw. Eadmer, w §lad za swym mistrzem,
$w. Anzelmem, uzasadnial wprowadzenie tego §wieta do liturgii argumentem ze
stosownosci. Jesli Bég zachowal dobrych anioléw od osobistego grzechu, to tym
bardziej wypadato, aby ustrzegl Matke swego Syna od grzechu pierworodnego.
Po to stworzyt J3 Niepokalang, aby byta godna nosi¢ Bozego Syna?,

Gléwnym powodem kwestionowania nauki o Niepokalanym Poczeciu NMP
byly trudnosci teologiczne, bledne ujecie animacji czlowieka, problem grzechu
pierworodnego i powszechno$ci odkupienia dokonanego przez Chrystusa. Tomisci

* Tamze, s. 66 (II B. 3).
21 Zob. méj art., ,,Mysterium Trinitatis” w eklezjotypicznej mariologii biblijnej, w: Tréjca Swigta
a Maryja, red. T. Siudy, K. Pek, Czestochowa 2000, s. 19-31.

#2Zob.S.Ruminski, Eadmer, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, red. R. Lukaszyk i in., Lublin
1983, k. 629-631.

» Eadmer, De conceptione sanctae Mariae: PL 159, 301-318; wyd. kryt. H. Thurston,

T.Slater, Eadmeri monachi cantarensis , Tractatus de conceptione sanctae Mariae”, Freiburg im
Br. 1904.

*Por. B. Capelle, La fete de la Conception de Marie en Occident, w: Congres marial, Lyon
1954, s. 147-162.

% Blizej histori¢ $wieta omawia J. K o p e ¢, Bogarodzica, s. 200-207.
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za $w. Tomaszem uwazali, Ze nie da si¢ pogodzi¢ nauki o Niepokalanym Pocze¢ciu
z dogmatem o powszechnos$ci Odkupienia. Dopiero Duns Szkot (+ 1308) wyjasnit
zrédlo tej trudnoéci: Maryja zostala zachowana (praeservata) od grzechu pierwo-
rodnego z uwagi na przyszla moc odkupieniczej laski Jej Syna (praeredemptio)?.
»Chrystus odkupil swa Matke w sposéb najdoskonalszy, zachowujac ja od wszelkiej
winy, gdyz tego wymagala jego godno$¢™?.

Echem tego sporu pomiedzy szkota dominikanska a franciszkanska bylo
liturgiczne Oficjum ku czci Niepokalanego Poczecia NMP, zatwierdzone przez
papieza wr. 1476. Jak juz wspomniano, sposréd dwu franciszkanskich formularzy
(Leonarda Nogaroli i Bernardyna de Bustis), od poczatku XVI wieku przewage
zdobywa tekst Nogaroli, zaczynajacy sie od stéow Sicut lilium. Ten wlasnie formu-
larz, polecany przez papieza Sykstusa, przyjal si¢ rowniez w Polsce, jak §wiadczy
Modlitewnik Wactawa. Odwoluje sie on szczegélnie czesto do Piesni nad Piesniami,
ktéra byla ,,ulubionym zZrédlem mariologii $redniowiecznej”®. Te same teksty
biblijne zostang wyeksponowane w jezuickim formularzu Godzinek $piewanych
do dzi§ w Polsce. Trzeba tu przypomnie¢, ze do zwyciestwa tezy skotystycznej
przyczynili sie dwaj wielcy teologowie jezuiccy, Robert Bellarmin i Franciszek
Suarez. To ich autorytet sprawil, ze od XVII wieku cze$¢ Niepokalanej mogta by¢
stawiona bez przeszkéd w popularnych Godzinkach.

Warto na koniec dokona¢ krétkiego przegladu argumentacji biblijnej, jaka
Godzinki jezuickie przejely zasadniczo z oficjum Leonarda Nogaroli. Mozna
w znanych nam dzisiaj Godzinkach wyodrebni¢ ponad 50 figur biblijnych, ob-
razéw i akomodacji, zaczerpnietych z tradycyjnej egzegezy sredniowieczne;j
dla zilustrowania nauki o Niepokalanym Poczeciu NMP?. Najczesciej autorzy
siegaja do typologii Oblubieniec (Chrystus) — Oblubienica (Maryja), czerpanej
obficie z Piesni nad Piesniami (2, 2-4; 4, 4. 7. 1-12; 5, 2; 6, 3. 9). Do tej samej kate-
gorii $wiadectw skrypturystycznych nalezy Psalm 44 [45], ktéry wedlug tradycji
chrzescijanskiej opiewa zaslubiny Kréla Mesjasza®. Nawigzania do Psatterza sa
jednak w Godzinkach znacznie czestsze; stuza one do ilustracji roznych tytuléw
przyznawanych Niepokalanej*.

Inne ksiegi Starego Testamentu nie s3 w Godzinkach wykorzystane tak obficie.
Trzeba jednak przyzna¢, ze autorzy tego oficjum starali si¢ uwzgledni¢ wszystkie

% Zob. C.Balig¢, Joannes Duns Scotus doctor Immaculatae Conceptionis, Roma 1954.

7E.Zielinski, Duns Szkot, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, k. 357.

#].Kope¢, Bogarodzica, s. 211.

®Zob. A. Tronina, Zawitaj Pani $wiata, s. 108-109.

%0 Zob. moja prace Psalterz Biblii greckiej, Lublin 1996, s. 83-85.

*' Drzwi $wiete (Porta sanctorum): Ps 86 [87], 2; 121 [122]. 1n; Miasto Panskie (Civitas Altissi-
mi): Ps 45{46], 5n; 86 [87], 1n; Palac wstydu (Cella puritatis): Ps 18 [19], 6; Port tonacych (Portus
naufragorum): Ps 106 [107], 23nn; Ziemia $wigta (Terra sancta): Ps 84 [85], 2.10nn.



146 Ks. ANTONI TRONINA

trzy czesci kanonu chrzescijariskiego. Sposrod ksigg historycznych uprzywilejowa-
na jest Ksigga Rodzaju. Poza kluczowym tekstem Protoewangelii (3, 15), historia
rajska (Rdz 2-3) ewokowana jest kilkakrotnie®. Pigcioksigg Mojzesza reprezento-
wany jest w Godzinkach takze kilkoma cytatami z Ksiggi Wyjscia i Liczb*. Na uwage
zastuguja nawigzania do dalszej historii biblijnej, od Jozuego i sedziow Izraela, az
po epoke kroléw*. Szczegdlna wartos¢ wreszcie ma typologia postaci kobiecych,
prowadzaca do wypelnienia w osobie Maryi (Rachel, Abisag, Judyt, aluzja do Estery
w tytule ,,Pani laskawosci”). Te ostatnie przyklady wskazuja na zarysowany juz
problem kanonu Biblii chrzescijanskiej i ksiag ,,deuterokanonicznych”

Spos$rdd ksiag prorockich zrozumiale jest nawigzanie do mesjanskich tekstow
Izajasza (7, 14; 9, 6; 11, 1), ale mamy tez w Godzinkach aluzje do Ozeasza (2, 22:
»-Oblubienica Boga”), Ezechiela (44: ,,Brama wschodnia”), a nawet do lacinskie]
wersji Malachiasza (4, 1n: ,,Zdrowie niemocnych”). Wreszcie duza popularnoscig
cieszyla sie akomodacja do Maryi pewnych tekstéw sapiencjalnych (zwl. Prz 8
i Syr 24)%.

Podsumowujac ten pobiezny przeglad argumentacji skrypturystycznej w Go-
dzinkach, zauwazamy znaczng kulture biblijng ich autoréw. Podobnie jak autorzy
Litanii Loretanskiej, traktuja oni Stary Testament jako jedno wielkie proroctwo
o Chrystusie i Kosciele. Szczegélng role u boku Chrystusa ma do spelnienia Jego
Matka, Maryja. Wlasnie ze wzgledu na Jej przyszle zadania, Bég uchronil J3 od
wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego i osobistego. Niepokalana jest poczat-
kiem nowego stworzenia, odrodzonego przez meke Chrystusa. ,,Maryja przez swa
wiare, nadziej¢ i milos¢ personifikuje poczatek i wypelnienie Ko$ciota - ludzkosci
zbawionej przez Chrystusa™, Te gteboka prawde wiary wyraza koricowa modlitwa
Godzinek, ktorej staropolski przektad zachowal Modlitewnik Wactawa:

»Boze, ktéry jes przez niepokalane Dziewice poczecie sprawites dostojny
a $wiety przybytek Twojemu Synowi milemu, prosimy Cie, racz nam daé. Bo jako
przez gorzka $mier¢ tego to Syna Twego milego Ty samg od wszej zmazy i zakatu
zachowad je$ raczyl, tako i nas mily Panie Kryste tej milej Panny zastugami raczy
k Tobie nam da¢ przy¢ i z Toba mieszkad. A to przez tego samego Jezusa, Syna
Bozego. Amen™?’.

*2 Brama rajska (Coeli ianua), Brama zamkniona (Porta clausa), Matka wszech zyjacych (Mater
viventium), Ogréd wdzigcznosci (Hortus voluptatis), Ziemia blogoslawiona (Terra benedicta).

» Krzak Mojzesza (Rubus visionis), Arka Przymierza, R6zdzka Aarona, Gwiazda z Jakuba.

* Swiatlo z Gabaon, Runo Gedeona, Plastr miodu Samsona, Tron Salomona, Zegar.

¥ Zob. A. Tronina, Maryja - Stolica Mgdrosci, w: U boku Syna, red. J. Szlaga, Lublin
1984, s. 55-63; H. Langkam mer, Maryja a Mgdrosé, w: U Zrédet Mgdrosci, red. S. Harezga,
Rzeszow 1997, s. 247-264.

*].Alfaro, Maria, colei che e beata perche ha creduto, Roma 1983,s.18; cyt.za:R.Skrzyp -
cz ak, Kosciét jako Niewiasta, Warszawa 2001, s. 158.

*7 Teksty o Matce Bozej. Polskie sredniowiecze, s. 68.



