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POWSZECHNOSC I NIEZMIENNOSC NORMY MORALNEJ

W katolickiej nauce moralnej zawsze przyjmowano, ze norma moral-
na ma swe oparcie i swoja podstawe w ontycznej rzeczywistosci ludz-
kiej natury, w jej konstytutywnych (istotowych) elementach: strukturze
psychofizycznej, rozumnosci i wolnosci, w jej celowosciowym charakte-
rze. Obiektywnos$é jej struktury rodzila obiektywno$é¢ wymagan i naka-
z6w, majacych warto$¢é powszechng i ogdélng. Filozoficzne i teologiczne
spory ostatnich lat uwidocznily jednak silne tendencje do podwazenia
obiektywizmu normy moralnej, a takze uniwersalnego waloru plynacych
z niej nakazéw. Dotyczy to przede wszystkim nurtu egzystencjalistycz-
nego, protestanckiego oraz skrajnej etyki sytuacyjnej.

W dobie wspoéiczesnej umystowe prady uwydatnialy bardzo silnie
znaczenie empirii, konkretnego doswiadczenia. Wzroslo zainteresowanie
konkretng, materialng rzeczywistoscig . Dla filozofii egzystencjalistycz-
nej ta rzeczywistosé jest przedmiotem o podstawowym znaczeniu i caly
jej wysilek nastawiony jest na ujmowanie jej zjawisk.

To nastawienie badawcze wobec rzeczywistosci konkretnej nie budzi-
loby zastrzezen, gdyby egzystencjalizm nie glosil, iz zwrot ku rzeczy-
wistosci jest mozliwy tylko za cene porzucenia powszechnego i w sobie
trwajagcego absolutu. Na pozycje centralng w tym ujeciu wysuwa sie
przypadkowosé i przygodnosé bezposrednich faktéw. Konsekwencjg ta-
kiego stanowiska jest negacja absolutnej podstawy wartosci etycznych.
Egzystencjalizm bowiem przekreslajac tradycyjng ontologie, usungl tym
samym oparcie dla obiektywnych norm etycznych. Wartosé etyczna dzia-
lan ludzkich zawieszona jest w prézni, a one same stajg sie bezsensowne
i absurdalne 2.

Wedlug Sartre’a poprzez kleske absolutu wzrosnie znaczenie konkret-
nego i czasowego czlowieka. On sam ma sie staé tworcg wlasnej etyki,
odpowiadajgcej konkretnym sytuacjom zyciowym. Nie ma juz wartosci
absolutnych. Cztowiek jest, jak méwi Sartre, opuszczony (,,délaissé”),

1 C. A. van Peursen wskazuje na trzy kierunki filozofii wspoéiczesnej, ktérych
przedmiotem jest rzeczywisto$s¢é konkretna, materialna: neopozytywizm, materia-
lizm dialektyczny i egzystencjalizm. Por. Ethik und Ontologie in der heutigen
Existenzphilosophie, ,Zeitschrift fiir Evangelische Ethik”, (1958) 99.

2 Por. tamze, s. 99 n.
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brak mu oparcia, a wartosci etyczne muszg sie wylonié¢ z jego czynow 3.
Warto$ci muszg byé stwarzane, a nie przyjmowane z zewnatrz, z gory,
a priori 4. Do podobnych stwierdzen dochodzi réwniez Karl Jaspers, ne-
gujacy obiektywnosé absolutnego porzadku wartoscis. Wedlug egzy-
stencjalizmu miarodajna dla czlowieka jest jedynie prawda subiektywna.
Nie istnieje ona w obiektywnym porzadku, lecz tworzy ja czlowiek przez
swéj czyn. Czlowiek staje sie miarg wlasnego postepowania é. ,,Czlowiek
bedzie tym, co z siebie zrobi, a zrobi¢ rzekomo moze z siebie wszystko,
bo jego egzystencja nie jest ograniczona zadng esencjg’”’ ?. Nie krepuje
go wiec ani dobro, ani zlo. Cokolwiek by wybral: hedonizm czy zycie
ascetyczne, wybdr jego w kazdym wypadku jest réwnowartosciowy, bo
spelnia postulat wolnosci 8.

Jezeli egzystencjalizm zanegowal w ogbéle wartosé obiektywnej nor-
my moralnej i dal pole nieskrepowanemu indywidualizmowi etycznemu,
nauka protestancka nie odrzucila normujgcego faktu prawa moralnego,
zrelatywizowala jednak jego znaczenie. Wedlug doktryny protestanckiej
autentycznym stanem ludzko$ci byt stan przed upadkiem pierworodnym.
Wszystkie elementy ksztaltujace czlowieka w stanie pierwotnym, natu-
ralne i nadprzyrodzone, stanowig dla protestantéw nature w sensie me-
tafizycznym °. W zwigzku z tym inaczej tez tlumaczg prawo naturalne abso-
lutne i wzgledne. Prawo naturalne absolutne odnoszg oni do stanu cztowie-
ka przed upadkiem, w ktorym nie oddzielano natury od nadnatury, prawo
naturalne wzgledne do stanu czlowieka po upadku 1. Pierwotne prawo
absolutne wskutek grzechu pierworodnego zostalo wewnetrznie zmie-
nione i przeksztaleito sie w prawo drugorzedne — relatywne. Pierwotne
prawo absolutne nie odpowiada juz cztowiekowi obecnemu, a prawo re-

3 Por. J.P. Sartre, L’étre et le néant, Paris 1943, s. 722.

4 Por.J. P. Sartire L’existentialisme est un humanisme, Paris 1960, s. 78,
98n; van Peursen, art. cit, s. 104n. Podkres$lié nalezy, ze w autonomicznej
étyce Kanta uzasadnienie porzgdku etycznego wyrasta z apriorycznego postulatu
Swiadomos$ci ratujacej etyke zagrozona faktem przekreslenia metafizyki. Por.
Peursen, art cit, s. 99.

5 Por. Die geistige Situation der Zeit, Berlin—Leipzig 1933, s. 101.

6 O. F. Bednarski widzi tu wplyw indywidualizmu Stirnera (= Kaspra
Schmidta) i Fr. Nietzschego, ktory zaprzeczyl! wszelkim normom, zwlaszcza etycz-
nym. Zob. Etyka sytuacyjna w Swietle przemowien Oj'ca s§w. Piusa XII oraz in-
strukcji $w. Oficjum, ,Duszpasterz Polski Zagranicg”, 31 (1957) 513.

7 E. Weron, Etyka sytuacyjna, ,Homo Dei”, 27 (1958) 48.

8 Por. W. Tatarkiewicz Historia filozofii, t. I1I, Warszawa 1958, s. 484.

9 ,Tutti gli elementi constitutivi dell'uomo nello stato di origine, naturali
e soprannaturali, fanno per il teologo protestante la »natura nel senso metafisico«’.
P. A. Poppi, Elementi di una critica alla ,,morale di situazione”, ,Miscellanea
Francescana”, 57 (1957) 193.

10 Por. J. Fuchs, Theologia moralis generalis, I, Roma 1960, s. 60.
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latywne nie wyraza juz pierwotnej woli Bozej. Stad tez ani pierwsze,
ani drugie nie moze byé normg absolutnie wigzacg cztowieka 1. Jaki
wigc istnieje stosunek miedzy jednym a drugim? Pierwsze odnoszac sie,
jak twierdzi H. Thielicke, do nieskazonej natury ludzkiej ukazuje wta-
sciwy, nienaruszalny swoéj ksztalt. Drugie jest akomodowane do zepsu-
tej natury i uwzglednia wlasciwe jej fenomeny stanu upadlego (Gefal-
lenheit), np. sluzba, niewolnictwo, charakter nacisku ze strony panstwa
i prawa 12, Zakres prawa naturalnego po upadku jest ten sam, ale sto-
sowanie jego zasad do upadlej natury relatywizuje je i oslabia 13. Maja
one wprawdzie charakter nakazu i nadawania kierunku, nie mozna im
jednak przyzna¢ absolutnego charakteru powinnoseci. Stad nigdy nie jest
absolutnie pewne, czy jakie$ ogélne prawo stawia mnie konkretnie wo-
bec wezwania Bozego, ktére musze wypelnié za wszelkg cene 14. Teolo-
gia protestancka uwaza, Ze prawo ogdlnie wigzgce i uznane nie da sie
pogodzi¢ z absolutng suwerennoscia Boga z tej przyczyny, ze przed-
stawialoby absolutng potege poza Bogiem i obok Niego, a przez to ogra-
niczaloby Go w Jego wolnej interwencji i zdolnosci dysponowania stwo-
rzeniem 15, Zacigzylo tu na protestantyzmie bledne uwazanie Bega za
czystg i absolutng wolnos¢, Boga zajetego bezustannym aktem stwarza-
nia ,,ex nihilo”, ktéry przemawia do czlowieka w spos6b tajemniczy, nie-
oczekiwany i niezalezny od jakichkolwiek norm, bez wzgledu na po-
rzgdek obiektywny, esencjalny, ustalony a priori6. Wedlug E. Brun-
nera prawo o wartosci bezwarunkowej jest dobrem absolutnym,
do ktérego jedynie Bog winien sie stosowaé!?’. To pojecie Boga ja-
ko absolutnej woli jest charakterystyczne dla protestanckiego nomina-

11 Por. tamze, s. 80.

12 Welches Verhiltnis besteht zwischen diesen beiden? Jedenfalls nicht die-
ses, dass es ein Naturrecht geben konnte, das fiir Urstand und gefallene Welt ge-
meinsam gelten wiirde [...] Unter dem priméiren Naturrecht verteht man denijeni-
gen Geltungshereich des Naturrechts, der sich auf die ungeschwichte menschliche
Natur bezieht und darum das Naturrecht in seiner eigentlichen und ungebrochenen
Gestalt zeigt. Unter dem secundiren Naturrecht dagegen versteht man denjenigen
Bereich »zugeschnitten« (!), ihr »akkomodiert« (G. E. Lessing) ist und der alsc die
genannten Phinomene der Gefa'lenheit einkalkuliert: Knechtschaft und u. U. Skla-
verei, ferner den Zwangscharakter des Staates und des Rechts” H. Thielicke,
Theologische Ethik, Bd. I, Tiibingen 1958, s. 662.

13 Por. tamze.

14 Por. F. Scholz, Situationsethik und Situationsgerechtes Verhalten im
Lichte der jiingsten kirchlichen Verlautbarungen, [W:] Theologisches Jahrbuch,
Leipzig 1958, s. 234.

15 Por. Poppi, Elementi di una critica.., s. 196.

16 Por. tamze, s. 197.

17 Por. E. Brunner, Das Gebot und die Ordnungen. Entwurf einer pro-
testantisch-theologischen Ethik, Ziirich 1939, s. 99—106; cyt. za Pop pi, Elementi
di una critica.... s. 197.
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lizmu 18, Poniewaz, wedlug protestantéw, podobienstwo nasze do Boga
nie jest czyms$ substancjalnym, ontologicznie odbitym w naszej istocie
cielesno-duchowej, jest ono jedynie moznoscig kontaktowania sie z Bo-
giem, prowadzenia dialogu, w ktorym On w tajemniczy sposéb stawia
nam pytania, a my zdobywamy sie na odpowiedz. Stosunek ten wydaje
sie rzeczywisty, osobowy i ma charakter dynamiczny 1. H. Thielicke
stwierdza zresztg wyraznie, ze podobienstwo do Boga jest pojeciem nié
ontologicznym, lecz teleologicznym, tzn. polega na stosunku, a nie na sta-
nie ontologicznym czlowieka ??. Tendencja ta doprowadzila do przesad-
nego podkreslenia indywidualnego ,,nakazu’” Bozego, ktéry dochodzi do
czlowieka uwalniajgc go od wymagan, jakie tkwig w obiektywnym po-
rzadku natury i jej prawach.

Z niniejszej analizy wynika, ze teologia protestancka ostabiajgc ab-
solutny charakter prawa naturalnego — plaszczyzne etycznego dzialania
zabarwila bardzo mocno indywidualizmem i subiektywizmem sprowa-
dzajac wzajemng relacje czlowieka i Boga do wymiaru konkretnej, zmie-
niajgcej sie sytuacji, ogniskujacej w sobie elementy osobowego wezwa-
nia Bozego i indywidualnej odpowiedzi czlowieka.

Inspirowana poglagdami egzystencjalistycznymi oraz doktryng pro-
testancka wylonila sie w katolickiej nauce moralnej teoria skrajnej etyki
sytuacyjnej. Najradykalniejszy jej przedstawiciel Eberhard Grisebach 2!
osadza czlowieka w ustawicznie zmiennej, niestalej ,,wspo6lczesnosci”.
Autor ten ulega egzystencjalistycznemu pesymizmowi, dla bytu nie znaj-
duje zadnego trwalego oparcia i przeczy, jakoby istniala mozliwo$é stwo-
rzenia systematycznej etyki22. W strefie pojeé tego mysliciela nie ma
miejsca na zaden ,,Absolut”. Ten nalezy juz do przeszlosci 23.

Stwierdzenie o niemozliwosci stworzenia etycznego systemu nie sta-

18 Nominalistyczna koncepcja teonomicznej moralnosSci wyraza sie w pogla-
dzie, Zze prawo moralne jest wyplywem Bozej Woli, a nie Bozej Istoty. Por. J.
Hessen, Ethik. Grundziige einer personalistischen Wertethik, Leiden 1958, s. 93.

19 Por. Poppi, Elementi di una critica.., s. 198.

20 Por. Theologische Ethik, s. 269.

21 E. Grisebach, Gegenwart. Eine kritische Ethik, Halle—Saale 1928.
Autor ten nie zalicza sie do autoréw katolickich. Jest egzystencjalista, ale wedlug
Th. Steinbiichela (Die philosophische Grundlegung der katholischen Sittenlehre,
Bd. I, Diisseldorf 1938, s. 238) i J. Hessena (Ethik. Grundziige einer personalistischen
Wertethik, Leiden 1958, s. 14) oddzialal bardzo silnie na uksztaltowanie sie pogla-
dow etyki sytuacyjnej, ktére w ramach katolickiej doktryny moralnej ulegly pew-
nemu stonowaniu.

22 | Es ist keine konkrete Ethik moglich, die dem Einzelnen nach der Ver-
zweiflung am Selbst-Halt gegeben kann in Gegenwart. Es bleibt nur die einer Auf-
gabe, alle systematischen Losungen abzuwehren und das ethische Feld soweit als
moglich zu erkunden”. Grisebach, op. cit, s. 206.

23 Tamze, s. 566 n.
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nowi rozwigzania problemu. Niecheé¢ do sformulowania powszechnych
i niezmiennych pojeé¢ sklonila etykow sytuacyjnych 2¢ do przyjecia egzy-
stencjalnego sposobu patrzenia na ludzka nature i zajmowania sie usta-
wicznie zmieniajgcym sie procesem jej ksztaltowania. Arystotelesow-
skie i scholastyczne rozumienie natury ludzkiej, jako istoty niezmiennej,
w etyce sytuacyjnej zastgpione zostalo pojeciem natury, ktoéra ustawicz-
nie podlega zmianom sytuacyjnym i tworzy samg siebie 25. Instrukcja $w.
Oficjum z dnia 2 lutego 1956 r. podkresla, ze — wedlug etyki sytuacyj-
nej — ,tradycyjne pojecie natury ludzkiej nie wystarcza, dlatego na-
lezy wzig¢ pod uwage pojecie natury ludzkiej »egzystencjalnej«, ktora
w odniesieniu do wielu rzeczy nie ma absolutnej wartosci obiektywnej,
lecz wzgledng tylko i zmienng, wyjawszy moze owe nieliczne elementy
i zasady, ktére odnoszg sie do natury ludzkiej metafizycznej (absolutnej
i niezmiennej)” 26,

Poniewaz od pojecia natury ludzkiej zalezy S$ciSle pojecie prawa na-
turalnego, stad tez, jak podkresla wypowiedz Stolicy Apostolskiej, etyka
sytuacyjna glosi pojecie prawa naturalnego adekwatne do uznawanego
przez siebie pojecia natury ludzkiej. ,,Te samg relatywng wartos¢ —
zdaniem etykéw syluacyjnych — ma tradycyjne pojecie »prawa natu-
ralnego«. Rozpowszechniane dzis liczne pewniki absolutne prawa natu-
ralnego opierajg sie, wedlug ich tzn. [sytuacjonistéw] opinii i doktryny
na wzmiankowanym pojeciu natury egzystencjalnej i dlatego sg tylko re-
latywne i zmienne, stad tez mogg by¢ adoptowane zawsze do kazdej sy-
tuacji” 27. Jedni wzglednosé te pojmujg jako usuniecie zasad ogélnych
z natury wyplywajgcych, inni czujg awersje do wszystkiego, co wypltywa
z obiektywnej i stalej wartosci, i zaprzeczaja mozliwosci dotarcia do
norm ogdlnych, a przynajmniej negujg ich wystarczalno$¢ normatywng

24 Uzyty termin ,etycy sytuacyjni” nie okresla przedstawicieli systemu daja-
cego sie zdefiniowaé jednoznacznie. Etyka sytuacyjna bowiem nie stanowi ani
§cislego systemu, ani filozoficznie sformulowanej teorii, choé usituje uzasadnié¢ swe
twierdzenia i filozoficznie i teologicznie, ale raczej ruch umystowy, znajdujgcy swoj
wyraz w twérczosei literackiej, jak i teologicznej (por. D. von Hildebrand,
Wahre Sittlichkeit und Situationsethik, Diisseldorf 1957, s. 17). Papiez Pius XII
nazywa to zjawisko: ,nowg koncepcia Zycia moralnego”, ,egzystencjalizmem etycz-
nym”, ,aktualizmem etycznym”, ,indywidualizmem etycznym” (por. AAS, 44 (1952)
414). Pojecia te, jako niejednoznaczne, moga zawieraé w sobie réznorodna tresé,
mieszczaca sie zar6wno w ramach katolickiej ortodoksyjnos$ci, jak i wyrazajaca po-
glad przez Kosciét odrzucony (por. Fuchs, Theologia moralis generalis, s. 52),
w zaleznoéci od stopnia powiazania swego z egzystencjalizmem, protestantyzmem
czy tez z doktryna katolicks.

25 Por. W. Granat, Etyka sytuacyjna, ,Ateneum Kaptanskie”, 56 (1958)
116 n.

28 AAS, 48 (1956) 144.

27 AAS, 48 (1856) 145.



112 KS. SEWERYN ROSIK

w konkretnych wypadkach. Sg jeszcze inni, ktérzy relatywnos¢é norm
widzg w ich charakterze indykatywnym, a nie normatywnym, ktérego
im odmawiajg schodzgc na pozycje protestanckie 8. Rzecza wiec istotng
dla etyki sytuacyjnej to uznanie ogdélnych zasad za cos wtornego w sto-
sunku do egzystencji, tj. istnienia w konkretnej sytuacji i to jest cecha
wystepujaca u wszystkich przedstawicieli tej etyki. Propagatorzy wiec
,howej moralno$ci” uwazajg prawo za intruza, ktéry wkracza miedzy
Boga i czlowieka wywolujgc zamieszanie w bezposredniej relacji, gdzie
czlowiek w akcie wolnego dzialania daje bezposrednio odpowiedz Bogu,
dostosowang do sytuacji, w jakiej sie aktualnie znajduje 2°. Moralnosé
nie moze wyrazaé sie w relacji moralnego czynu do bezosobowego pra-
wa. Bezosobowe prawo moze mie¢ pewne znaczenie w ksztaltowaniu
moralnosci, dalekie jednak od decydowania o wszystkich przypadkach
zycia konkretnego czlowieka 3. W wielu wiec sytuacjach zasady ogélne
tracg swg obowigzujgcg moc na rzecz innej zasady, pojetej w sensie skraj-
nie subiektywnego kryterium, mianowicie intuicyjnego ,$wiatla wew-
netrznego”, decydujgcego o obiektywnej godziwosci moralnych decyzji 3.

Uwydatnione powyzej stanowiska poszczegélnych doktryn, zwlaszcza
skrajnego sytuacjonizmu, zrelatywizowaly pojecie norm ogélnych, po-
-niewaz wpadly w podstawowy blad logiczny, polegajacy na zasadniczej
wieloznacznosci, jaka grozi przy analizowaniu pojecia tego, co jednostko-
we, co indywidualne i co powszechne 32. Skrajny sytuacjonizm etyczny

28 Por. P. A. Poppi, La,morale di situazione” presentazione e analisi delle
fontt, ,Miscellanea Franciscana”, 57 (1957) 18.

29 Por. J. Fuchs, Morale théologique et morale de situation, ,Nouvelle
Revue Théologique”, 76 (1954) 1075.

30 Por.J. Kondracki, Etyka sytuacyjna w Sswietle orzeczen Kosciola,
»Zycie i My$£l”, 3 (1957) 17n.

31 Por. Poppi, La ,morale di situazione”..., s. 18.
32 Aby usung¢ te wieloznaczno$é, trzeba zbadaé wzajemng relacje tego, co
jednostkowe, i tego, co powszechne. Metafizycznie — powszechno§é jest rzeczywi-

stoScig pomnazalng w taki sposdb, ze kazda jednostka identyfikuje sie z nig. Jest
to powszechnos¢ prosta, ktéora uwzglednia pojecie i nature jednej rzeczy i stoi
u podstawy zasad teoretycznych i praktycznych. Co do jej przedmiotowego cha-
rakteru toczyly sie spory miedzy nominalistami, empirystami, ultrarealistami i in-
nymi. Nieporozumienie upada, kiedy rozrézniamy, ze, powszechno$é to sposéb po-
znawania (modus concipiendi: id quo cognoscitur), a nie sama rzecz poznana (id
quod cognoscitur). Umyst ludzki na drodze abstrakcji osigga przedmiot w spos6b
duchowy i powszechny. Pojecie abstrakcyjne jest obiektywne, poniewaz rzeczywi-
Scie odtwarza to, co istnieje w naturze rzeczy, lecz na swé6j sposdb, tzn. przedmiot
w jego zarysie istotowym, wolny od elementéw, ktére go konkretyzuja i wigzg z in-
dywidua'no$cig. Drugie konieczne rozréznienie to pojedynczosé jednostki i przy-
padios¢ jednostki. Co innego jest relacja powszechnosci do tego, co jednostkowe,
a co innego do tego, co przypadlosciowe. Jednostkowo$¢ nie dodaje nic .do tresei
tego, co powszechne, poniewaz réznica miedzy nimi jest tylko myS$lna, a ich zloze-
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awazajgc pojedynczosé¢ za reale aliquid plus, ktére dochodzi do natury
specyficznej, istniejagcej obiektywnie, musial przyjaé wniosek, Ze to, co
powszechne, nie obejmuje calej rzeczywistosci, a wiec i normy, wypro-
wadzone z poje¢ ogélnych, nie moga kierowaé¢ dzialaniem i postawg jed-
nostki, ktéra jest rzeczywistoscig bogatsza niz to wyraza pojecie ogdlne 33.
Tymczasem jednostkowos$¢ to nie przypadlosé, ktéra bedac realnie rézna
w naturze rzeczy od tresci tego, co powszechne, jest réwniez realnie réz-
na od tego, co jednostkowe, z ktéorym tres¢é powszechnego sie utozsamia.
Dlatego przy pomocy pojecia ogélnego: czlowieka ujeta jest cata istotowa
rzeczywisto$é kazdej jednostki ludzkiej jako jednostki, poniewaz poje-
dynczosé nie jest czyms realnym, co dochodzi do ogélnego pojecia czto-
wieka . Przypadlosé, ktéra w plaszczyzZnie etycznej nosi nazwe okolicz-
nosci, moze modyfikowaé oceny etyczne i wplywaé na aplikacje norm,
ale nie narusza to absolutnie wartos$ci obiektywnej zasad 3. Prawdziwy

nie tylko wirtualne. Inaczej z przypadloscia; méwigc np. czlowiek bialy, powstaje
realne zlozenie tresci przypadlo$ciowej z treécig tego, co powszechne. Jednostko-
wo$é jest jedno$cig numeryczng jednostki, o ile ta jest absolutnie niepomnazalna,
jednostkowo$é nie stanowi zasady indywidualizacji, tzn. zasady okre§lajacej fakt
jednostek réznych w jednym gatunku, jednostkowo$§é moze byé oznaczona poprzez
cechy przypadloSciowe, ale nie jest z nich zlozona i zachowuje swag tresé, chocby
te cechy sic zmienialy, np. Piotr pozostalby jednostka, obojetnie, czy bylby bialy
czy czarny, glupi czy madry. Stad tez miedzy tym, co jednostkowe, a trescig tego,
co powszechne, istnieje tozsamo§é realna, a roznica tylko mys$lna. Sw. Tomasz
podkresla, ze jednostkowos$é, czyli jednosé tkwigca w bycie indywidualnym, nie
dodaje niczego do bytu w ogélnosci (S. th., I, q. 11, a. 1, ad 1). Rozwazajac nature
specyficzna, np. czlowieczenstwo ty'ko mocg abstrakeji moiemy oddzieli¢ cechg
jej jednostkowoséci od jej pojecia ogodlnego. Zlozenie: cechy jednostkowosci i na-
tury abstrakcyjnej jest tylko myS$lne, gdyz réznica miedzy tymi pojeciami jest tyl-
ko mySlna. Jednostkowosé nie jest rzecza realnie réing i dochodzgca do tresci te-
go, co jest powszechne. ZiozZenie takie zwie sie wirtualnym, podobnym np. do zto-
zenia stopni metafizycznych w okreslonym bycie np. w czlowieku: istnienie, zycie,
czucie, rozumowanie. A wiec: jednostkowos¢ nie jest czyms$ realnie réznym od
natury specyficznej, ale nie lgczy sie z nig jak przypadlo$é, zlozona jest z tg na-
turg wirtualnie, nie jest przypadioscig jednostki, lecz jej istota jako bytu konkret-
nego i realnego. Stad wniosek, Zze natura zindywidualizowana i pojedyncza iden-
tyfikuje sie w rzeczywistosci z treScig tego, co powszechne. Stad to, co jest wazne
dla tresci tego, co powszechne, jest wazne dla tego, co jednostkowe, gdyz te poje-
cia sie identyfikujg. To, co powszechne, odtwarza calg rzeczywisto§é wiernie, ale
na swo6j sposéb, tj. duchowy i niezindywidualizowany. Por. A. Perego, Luni-
versalita della norma morale e la singolarita del momento etico, ,ILa Civilta Catto-
lica”, 109 (1958) 451—459.

33 Por. tamze, s. 459,

34 Por. tamze.

35 Funkcja przypadloSci w odniesieniu do bytu osobowego moze byé podwéi-
na: a) moze oslabi¢ dzialanie podmiotu, np. choroba umyslowa przekreéla wartosé
dzialania etycznego; b) moze spotegowaé dziatanie i istnienie podmiotu, np. uzdol-
nienie, wysoki stipien §wiadomosci i dobrowolnosci powoduje zwiekszenie waloru

8 Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, t. XV, z 3
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wiec problem skrajnego sytuacjonizmu dotyka nie zagadnienia okolicz-
nosci i swiadomo$ci moralnej, ale zagadnienia jednostkowosci etycznego
momentu jako takiego i jego relacji do normy powszechnej.

Doswiadczenie moralne potwierdza, Ze realne ,,ja” osoby ludzkiej,
istniejgcej tu i teraz w swej konkretnej indywidualnosci znajduje swoje
idealne odbicie w gtebi natury ludzkiej, okres$lonej pojeciem ogélnym
i lgczy w sobie to, co powszechne. Jednostka ludzka istniejgca jest
w istocie koincydencja tego, co powszechne, i tego, co jednostkowe. Oso-
ba jako podmiot metafizyczny stanowi centrum, wokoél ktérego porzad-
kuje sie swiat rzeczy i swiat intersubiektywny, gdyz to niczego nie usu-
wa z powszechnosci istotowej, przez ktorg okresla sie jako metafizyczny
podmiot 36. Tak wiec niezaleznie od jakichkolwiek stanéw historyeznych,
w jakich moglaby sie znalezé ludzka natura, w sensie metafizycznym
zawiera ona elementy, ktére warunkujg jej istote i nie moga ulec zni-
szczeniu 7. Konsekwentnie i prawo odnoszace sie do natury absolutnej
czlowieka, nie straci swej wazno$ci w trakcie réznych przemian histo-
rycznych, w ktéorych przyjmuje forme konkretng; stanowi wiec norme
o wartosci absolutnej®. Slusznie wiec wnioskuje J. Fuchs, ze kazda
norma moralna, oparta ontycznie na istocie czlowieka, ujetego nawet
z jego relacjami do okre§lonych warunkéw, narzuca sie jako norma
obiektywna i aplikowana jest w spos6b niezmienny do kazdej sytuaciji,
w jakiej istota ludzka w historycznej konkretnosci sie realizuje 9.
Absolutne znaczenie istoty czlowieka uzasadnia absolutno$é prawa mo-
ralnego. Aplikacja tego prawa do elementéw nie uwarunkowanych przez
konkretng sytuacje dokonuje sie w spos6b absolutny; skoro jednak pra-
wo to aplikowane jest do elementéw uwarunkowanych przez sytuacje
konkretng i historyczng, sposéb aplikacji nie jest absolutny, ale warun-
kowy. Aplikacja ta w naturze konkretnej normuje wszystkie elementy,
w ktérych ta natura sie realizuje dostosowujac sie do aktualnie zaistnia-

aktu. Z faktu jednak uwzgledniania okoliczno§ci przy aplikacji norm moralnych
nie wynika wniosek, ze powszechna norma moralna nie obejmuje wszystkich i po-
szczegblnych przypadkéw konkretnych i ze moze by¢ niekiedy pominieta. W kon-
sekwencji, zaden przypadek pojedynczy, dlatego tylko, ze jest pojedynczy, nie mo-
Ze by¢ wyjety spod powszechnej normy, tak jak ten czlowiek nie moze by¢ wyjety
spod pojecia czlowieczenstwa tylko, ze jest okreslonym czlowiekiem. Por. Pere-
g o, art. cit., s. 460 n.

8 Por. J. Jolivet, L’homme métaphysique, Paris 1958, s. 100 n.

37 Por. Poppi, Elementi di una critica.., s. 199n.; J. Fuchs, Lex natu-
ralis in ordine redemptionis, , Periodica de re morali canonica liturgica”, 44 (1955) 52.

38 Tamze, s. 199.

39 Por. J. Fuchs, Ethique objective et éthique de situation, ,Nouvelle Re-
vue Théologique”, 78 (1956) 816; Le droit naturel. Essai théologique, Tournai 1960,
s. 117; Situation und Entscheidung, Frankfurt am Main 1952, s. 43 n.
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tych warunkéw 99, Jawi sie tutaj zagadnienie ,relatywizmu” normy
obiektywnej, ktore bedzie przedmiotem dalszej analizy.

Argumenty, wysuwane przez skrajny sytuacjonizm etyczny na rzecz
relatywizacji norm moralnych, jak wykazuje szereg powaznych autorow,
nie wytrzymujg krytyki. Ani wolno§¢ absolutna Boga lub Chrystusa,
ani ewangeliczna ,,wolno$é¢” synéw Bozych nie przekre$lajg wymagan
obiektywnego porzgdku moralnego 4!. Bledem jest oslabiaé walor normy
w imie osobowej relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem, w imie chrzesci-
janskiej miloSci wobec Boga i blizniego 2. Przesadna jest obawa przed
kolizjg obowigzkéw z powodu wielosci praw moralnych o wartosci obiek-
tywnej. Wola Boza w okreslonej sytuacji moze by¢ tylko jedna, tak samo
porzadek moralny jest jeden, a rézne jego wyrazy (prawa) czynig nie-
mozliwg kolizje obowigzkow 43.

Studium niniejsze stwierdziwszy rzeczywistg identycznos¢ elementu
jednostkowego z trescig tego, co powszechne, pozwala na postawienie
wniosku: a) norma moralna wyraza catkowicie to, co w sposob istotowy
zawiera sie¢ w kazdym jednostkowym momencie etycznym, ktéry pod-
pada pod nig; b) w konsekwencji — Zaden poszczegolny przypadek,
chotby jedyny i niepowtarzalny, nie moze sie wymkngé normie powszech-
nej, w ktérej zawarty jest jak jednostka w gatunku; c) wplyw oko-
liczno$ci na moment etyczny jednostkowy, dopdki nie burzy zdolnosci
podmiotu do dzialania etycznego, nie moze przeszkodzi¢ temu, by po-
wszechna norma od wewnatrz obiektywnie i wyczerpujaco kierowala po
linii istotowej jednostkowym momentem etycznym 4.

Katolicka teoria prawa moralnego oparta jest o fundament ontyczny
zawarty w istocie ludzkiej, a ostatecznie w istocie Boskiej. Fundament
ten jest niezalezny od wszelkiego sposobu historycznej egzystencji ludz-
kiej. Pojecie natury ludzkiej jako takiej jest abstrakcyjne, ale wiadomo,
ze tres¢ tego pojecia aktualizuje sie realnie w kazdym czlowieku w ja-
kimkolwiek etapie zbawczej ekonomii 45. We wszystkich wiec sytuacjach
zbaweczej historii mamy do czynienia zawsze z taka samg naturg ludzks,
ale realizowang za kazdym razem w sposéb rozny. Dotykamy tutaj sub-
telnego problemu niezmiennosci i ,,zmiennosci” norm moralnych. Gdyby

40 Por. Fuchs, Le droit naturel. Essai théologique, s. 48 n.

41 Por. Fuchs, Theologia moralis generalis, s. 49; Dietrich von Hilde-
brand, op. cit.. s. 155—157.

42 Por. Poppi, Elementi di una critica.., s. 203; Fuchs, Theologia mo-
ralis, s. 50.

43 Por. N. Seelhammer, Instructio der Kongregation des Heiligen Offi-
ziums iiber die Situationsethik, ,,Trierer Theologische Zeitschrift”, 66 (1957) 47n.;
Fuchs, Theologia moralis generalis, s. 51.

44 Por. Perego, art. cit., s. 462.

45 Por. Fuchs, Le droit naturel. Essai théologique, s. 86.
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z faktu istotowej niezmiennosci natury ludzkiej i opartego na niej prawa
moralnego, wnioskowalo sie na absolutng niezmienno$é regut moralnych,
pojecie prawa moralnego doznaloby pewnego wykrzywienia. W rzeczy-
wistoéci bowiem samo prawo moralne zmienia sie i rozwija w granicach,
w jakich trzeba okreslié dobro szczegélowe. Jezeli zawiera ono elementy
niezmienne, ma ‘ono réwniez elementy podlegle zmianie, wyrasta bo-
wiem ze struktury ludzkiej natury, ktéra w realnej egzystencji zawiera
cechy istotowe i okreslone oraz cechy niezdeterminowane #6. Natura
ludzka jest niezmienna w swej istocie abstrakcyjnej, ktérej funkcjg sg
pierwsze nakazy prawa naturalnego, dotyczace podstawowych, celowo-
sciowych inklinacji czlowieka. Ale natura ta jest zmienna i r6znorodna
w swych formach konkretnych, historycznych i indywidualnych. Stad
tez i prawo moralne powinno sie stale réznicowa¢ w swych aplikacjach
wiecej lub mniej bezposrednich nie po to, aby zmieniaé swa substancje
(bo ta jest niezmienna), ale po to, by zapewnié¢ trwalo$¢ swej istocie 47
Uznajac w calej rozcigglosci absolutny porzadek prawa moralnego, moz-
na wiec na terenie katolickiej nauki méwié o prawie moralnym ,rela-
tywnym”. Absolutne prawo moralne — to porzadek ustalony z natury,
w ogblnosci jako takiej. Wigze sie z nim zasada og6lna o ubogiej tresci,
nakazujgca najogélniej wypelnianie dobra, a wystrzeganie sie¢ zla. Kon-
kretne formy tej zasady, wynikajgc z réznych etapéw zbawczej historii
(np. dla czlowieka w stanie pierwotnym lub w stanie po grzechu), mo-
glyby byé¢ nazwane prawem naturalnym, ,relatywnym”: relatywnym
w sensie aplikacji ukonkretniajgcej prawo naturalne absolutne do aktu-
alnej sytuacji czlowieka w historii zbawienia. Aplikacja ta wylacznie
jest materialna i nie zmienia, jak chcg protestanci, absolutnego charak-
teru porzadku pierwotnego. Wartos¢é formalna tego prawa naturalnego
nrelatywnego” wyplywa z prawa naturalnego absoluthego. W natural-
nym prawie relatywnym, ktére uwzglednia szczegélows sytuacje czlo-
wieka po grzechu, nie zachodzi przeksztalcenie prawa naturalnego abso-
lutnego, lecz aplikacja autentyezna tego prawa do konkretnych okolicz-
nosci, okreslenie czysto materialne formalnych zasad prawa absolutnego.
Absolutne zasady prawa naturalnego nie ulegajg formalnej zmianie mi-
mo zmiany stanu czlowieka w zbawczej historii; one sie tylko material-
nie modyfikujg stosownie do przypadlosciowych zmian w sposobie egzy-
stencji ludzkiej natury. W ten sposob, mozna powiedzie¢, prawo natu-
ralne absolutne zostalo zrealizowane w relatywnym 4. Tradycja wiec
teologiczna pozwala méwi¢ o pewnej zmiennoéci historycznej i material-
nej prawa naturalnego, nigdy jednak o zmiennosci metafizycznej i for-

46 Por. Jolivet, op. cit, s. 101; Fuchs, Le droit naturel.., s. 46.
47 Por. Jolivet, op. cit, s. 101.

48 Por. Fuchs, Le droit naturel..., s. 87.
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malnej. Pojecia ,,sprawiedliwy” i ,,dobry” formalnie sg wszedzie i zaw-
sze jednoznaczne, poniewaz zasady prawa, ktore wynikajg z rozumnej
natury ludzkiej sie nie zmieniajg, ujete jednak materialnie, pojecia te
nie s wszedzie i u wszystkich ludzi jednoznaczne, wskutek zmiennosci
indywidualnej natury ludzkiej i réznych warunkéw przestrzennych
i czasowych, w jakich znajdujg sie ludzie. Widaé stad, Ze zmiennosé nie
dotyczy treSci prawdy pewnych zasad prawa naturalnego, lecz ich war-
tosci aktualnej i konkretnej aplikacji do elementéw, ktére relatywnie
tylko zwigzane sg z istota ludzka °.

Powyisze stwierdzenia moga stanowié punkt wyjscia dla katolickiej
koncepcji etycznego sytuacjonizmu. Nie ma tutaj kurczowego trzyma-
nia sie statycznego ujmowania natury ludzkiej i moralnego prawa. Mia-
rodajna sytuacyjnie staje sie w okreslony sposob urzeczywistniona ludz-
ka natura. Nie abstrakcyjny byt ludzki, lecz ten ,konkretny czlowiek”
w swej sytuacji stanowi podstawe moralnych ocen. W tej plaszezyznie
wiec ujawnia sie cala dynamika i historyczna moc moralnego prawa .
W tym ujeciu prawo moralne bedzie obejmowalo zaré6wno prawo abso-
lutne, wynikajgce z natury, z wewnetrzng koniecznoscia, jak i prawo re-
latywne, ktére dotyczy historycznych realizacji istoty ludzkiej i jej in-
dywidualnych sytuacji. Natura bowiem ludzka jest substancjalnie nie-
zmienna, ale akcydentalnie podlega stalej zmianie 5. Prawo moralne
bedac niewatpliwie czym$ ponadosobowym, ponadindywidualnym i po-
nadsytuacyjnym — obejmuje jednakze kazdg sytuacje, kazda indywi-
dualng nature i osobe, urzeczywistniong w konkretnej jednostce. Dla-
tego obok norm ogélnych i absolutnych trzeba uzna¢ takze normy indy-
widualne, miarodajne w decyzjach sumienia w konkretnej sytuacji, ale
podporzadkowane normie bezwzglednej i ogdlnej 2. Podkreslenie tego
podporzgdkowania jest wazne, poniewaz wlasnie ogélne prawo pomaga
nam zrozumie¢ wezwanie Boga, zawarte w sytuacji etycznej. Umyst
ludzki bez wigkszych trudno$ci rozumie zasady i wnioski ogélne prawa
moralnego. Jednak w sytuacji etycznej sgd moralny narazony jest na
oddalenie sie od prawdy. Stosunkowo nietrudno rozeznaé wymagania
zasad negatywnych, poniewaz stawiajg one granice, ktérych nie wolno

49 Por. tamze, s. 89.

50 ,Hierin zeigt sich gerade die Dynamik und Geschichtsmichtigkeit des Na-
turrechtes. Nicht eine statisch zu denkende, sondern die in einer bestimmten Wei-
se verwirklichte Menschennatur, nicht ein abstraktes »Menschsein«, sondern das
konkrete »dieser Mensch in einer Situation« normiert in der Einzelsituation”.
Fuchs, Situation und Entscheidung, s. 45.

51 Por. Fuchs, Le droit naturel..., s. 111.

52 Por. F. Bednarski, Etyka sytuacyjna w $wietle przemodwiernn Ojca $w.
Piusa XII oraz instrukcji $w. Oficjum. (Przedruk z ,Duszpasterza Polskiego Za-
granica”), Rzym 1957, s. 517.
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przekroczy¢ %3. Naturalna moralnos¢ zna réwniez zasady pozytywne,
ktore ze wzgledu na swojg ogélnos¢ nie normujg calkowicie sytuacji
etycznej 54. Sformulowane pozytywnie wymagania ukazujg pewien Kkie-
runek, w ktéorym ma przebiega¢é osobowy czyn, ale nie konkretyzuja
ostatecznie szczegélowego jego wymiaru. Dokladna wiedza o konkretnej
sytuacji uzalezniona jest z jednej strony od pomocy, jakiej dostarczyé¢
mogg normy powszechne, z drugiej strony specjalna dyspozycja, ktora
jest wiedzg elementéw sytuacyjnych %.

Podkreslenie specyficznego ,relatywizmu” prawa moralnego, jako
potencjalnie zawartego w absolutnym prawie naturalnym, pozwala uela-
stycznié spos6b ujmowania i cceny zjawisk moralnych. Natura ludzka
uzasadnia w réwnym stopniu obiektywng norme moralng ogoélng, jak
i norme szczegb6lng i indywidualng, ktéra normuje dzialanie w kontekscie
konkretnych okoliczno$ci. Kryterium oceny nie wyplywa z przestanek
czysto subiektywnych, jak np. intuicja, osobiste przekonanie, czy nie-
okreslone Swiatlo wewnetrzne, ale wynika z natury rzeczy. Aplikacja
zasad moralnych stanowi pewien proces poznania praktycznego. Wy-
stepuje w niej wymaganie prawa moralnego, ktéore w sobie niezmienne,
relatywizuje sie materialnie w odniesieniu do konkretnej sytuacji, wy-
stepuje tez rzeczywisto$¢ sytuacji, ktorej elementy przypadlosciowe nie
pozwalajg sie okresli¢ ostatecznie przez zasady powszechne. Polgczenie
tych dwéch wielkosci: prawa i sytuacji, gwarantujgce poprawnosé obiek-
tywng oceny i dzialania, nastepuje dzieki interwencji roztropnosci, co
jest zgodne z opinig teologéw, sugestig Stolicy Apostolskiej i wyklucza
blad etycznego aktualizmu 6.

53 Zasady negatywne prawa naturalnego zawieraja cechy obronne: ,nie wol-
no ktamaé¢”, ,nie wolno zabija¢ dziecka w lonie matki”, ,,nie wolno uprawiaé ona-
nizmu malzenskiego” itp.,, aby nie przekroczyé¢ ,.granicy S$mierci”, bardzo jednak
mato méwia o pozytywnej treSei dziatania sytuacyjnego. Por. Fuchs, Situation
und Entscheidung, s. 45.

54 Zasady pozytywne: np. ,kochaj blizniego”, ,pomagaj bratu w potrzebie”,
»,badz milosierny” — nie okre$laja dokladnie naleinej miary dobra, wymaganej
przez te zasady. Miara ta bowiem uwarunkowana jest specyficznym imperatywem
danej sytuacji, ktéra kazdorazowo jest inna.

55 Por. Poppi, Elementi di una critica.., s. 205, Fuchs, Situation und
Entscheidung, s. 45n.; Morale théologique et morale de situation, s. 1083; Theolo-
gia moralis generalis, s. 42.

56 Por. Fuchs, Ethique objective et éthique de siluation, s. 805n.: Le droit
naturel..., s. 90.
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ALLGEMEINGULTIGKEIT UND UNVRANDERLICHKEIT
DER SITTLICHKEITSNORM

In der katholischen Sittenlehre wurde immer angenommen, dass die Sittlich-
keitsnorm ihre Stiitze und Grundlage in der ontischen Wirklichkeit der Menschen-
natur besitzt: in deren psychologischer Struktur, in der Verniinftigkeit und Frei-
heit sowie in deren finalistischen Charakter.

Die philosophischen und theologischen Kontroversen der letzten Jahrzehnte
haben jedoch eine starke Tendenz an den Tag gelegt, den Objektivismus und die
Allgemeingiiltigkeit der Sittlichkeitsnorm unter Frage zu stellen. Die existentia-
listische Philosophie hat in ihrer radikalen und atheistischen Form den Wert
objektiver Sittlichkeitsnorm ganzlich verneint und Offnete auf diese Weise den
Weg dem ungenierten ethischen Individualismus. Die protestantische Ethik hat
die Normtatsache des Sittengesetzes nicht abgelehnt, sie hat sie aber stark relati-
viert. Nach der radikalen Situationsethik ist die Anerkennung von sittlichen Nor-
men etwas Zweitrengiges im Verhiltnis zur Existenz d. h. zum Dasein in einer
konkreten Situation, die einen konkreten Anruf Gottes enthilt, der von der objek-
tiven Sittenordnung unabhiingig ist.

Derartige Anschauungen lassen die Tatsache ausser acht, dass die konkrete
menschliche Existenz niemals die metaphysischen Elemente der menschlichen Na-
tur aufhebt. Auf diesen eben, wesentlichen Elementen der Menschennatur griin-
det die Sittlichkeitsnorm, der ein allgemeingiiltiger und unverdnderlicher Wert
zukommt. Es ist aber klar, dass die Anwendung dieser Norm in Bezug auf die
geschichtlich-konkrete Bedingheit der Handlung des menschlichen Individuums in
etwa relativiert wird.

Die theologische Tradition erlaubt es von einer gewissen materialen und ge-
schichtlichen Veridnderlichkeit des Sittengesetzes zu sprechen, niemals jedoch von
einer metaphysischen und formalen. Die Festtellung kann den Ausgangspunkt
fiir eine katholische Konzeption des ethischen Situationismus bilden.



