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INSPIRACJE MARYJNE WE WSPOLCZESNYCH NURTACH
POLSKIE] DUCHOWOSCI

Na zakonczenie XX Miedzynarodowego Kongresu Mariologiczno-Maryjne-
go, odbywajacego si¢ w podrzymskim sanktuarium Divino Amore we wrzesniu
2000 r., Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna wydala dokument pt.
Matka Pana. Pamigé — obecnos¢ - nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia doty-
czgce postaci i misji Najswietszej Dziewicy Maryi (Watykan 2000)', ktéry mozna
uznac za swoiste kompendium lub przewodnik wspotczesnej mariologii. Wsrod
wielu poruszanych tam kwestii, mariologowie postawili problem, ktory wprost
dotyczy naszego tematu. Chodzi mianowicie o to, czy bardziej zasadnym jest
mowic o ,duchowosci maryjnej” czy tez o ,,maryjnym wymiarze duchowosci
chrzescijanskiej” (MP 53-59). Oni sami sklaniajg sie raczej ku temu, by mowic
o maryjnym wymiarze duchowosci chrzescijanskiej przede wszystkim dlatego, by
»unikna¢ ryzyka pojmowania «duchowosci maryjnej» jako duchowosci réwno-
leglej do chrzescijanskiej” (nr 58), gdy tymczasem jest ona raczej wewnetrznym
elementem duchowosci chrzescijanskiej (por. MP 54). Wzorcza rola Maryi tak
dalece przenika wszystkie wymiary Zycia chrzescijanskiego, ze istotnie ,,ducho-
wos¢ maryjng”, ktora na przestrzeni wiekow ,,przyjmowata rézne formy wyrazu
w zaleznosci od klimatu teologicznego i kulturowego”, mozna uznac za auten-
tyczne ,,2rédlo inspiracji” dla duchowosci chrzescijanskiej (por. MP 56).

Potwierdza to takze obserwacja zjawisk dokonujacych sie w srodowisku
chrzescijanskim, ktore zwyklo nazywac sie nurtami duchowosci. Ten wlasnie
inspirujacy wplyw wzoru Maryi na rézne sfery zycia duchowego i eklezjal-
nego przekonuje do mowienia bardziej o maryjnym wymiarze duchowosci
chrzescijanskiej, niz o wyodrebnionej duchowosci maryjnej. W jakims$ stopniu
wpisuje sie to w ducha II Soboru Watykanskiego, ktory sytuujac problematyke
mariologiczna w eklezjologii, ostatni, 6smy rozdzial Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium nieprzypadkowo zatytutowal: , Blogostawiona Maryja
Dziewica, Boza Rodzicielka, w misterium Chrystusa i Kosciota”

! Tekst polski w: Salvatoris Mater 4(2003), nr 3, s. 311-396 (dalej jako: MP].
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NURTY DUCHOWOSCI POLSKIE]J - PROBA DEFINICJI

W przypadku tak zlozonego zagadnienia, ktére zamierzamy poruszy¢,
z metodologicznego punktu widzenia nalezaloby wpierw podjac probe uscislenia
kluczowego pojecia, jakim sg wspélczesne nurty duchowosci. Cho¢ z pozoru
termin ,nurty” jest zrozumialy, to jednak jego zakres semantyczny stosowany
w mowie potocznej nie zawsze pokrywa sie z tym, jaki otrzymuje on w jezyku
teologicznym.

Jaka wiec rzeczywisto$¢ kryje sie pod uzytym w tytule pojeciem ,,wspol-
czesne nurty duchowosci”? Jeden z wloskich teologéw, majac na mysli szkoly
duchowosci i temu podobne zjawiska w réznorodnej przestrzeni zycia ducho-
wego, porownuje je do pradéw morskich, ktore w istocie nie s3 niczym innym
jak ta sama morska woda. Réznig sie jednak kierunkiem i predkoscig wlasnego
ruchu. Zwykle na obrzezach konkretnego nurtu trudno dostrzec ruch wody
ijej kierunek, poniewaz miesza si¢ ona z innymi nurtami, a ponadto duzo wody
pozostaje poza wszelkimi pradami. Statki przecinaja te nurty, dazac do swych
portow. Jesli jednak potrafia wykorzystaé istniejagce prady morskie, Zegluga staje
sie szybsza, pewniejsza i latwiejsza®.

Przez analogie, mowiac o nurtach duchowosci, mamy na mysli te sama
co do istoty duchowos¢ chrzescijanska, réznicujaca sie jednak w pewnych ob-
szarach zycia spolecznego i eklezjalnego z uwagi na specyficzne cho¢ wspélne
formy jej przezywania, okolicznosci lub osoby, ktore te formy aktualizujg. Nie
moéwimy jednak o jakich$ pojedynczych przejawach w postaci konkretnych
zrzeszen, struktur zycia eklezjalnego czy form poboznosci. Nie zawsze tez
to, co nazywamy szkolg duchowosci w $cistym znaczeniu, pokrywa sie z nur-
tem duchowosci. Ten ostatni ma zakres znacznie szerszy i moze obejmowac
(angazowac) zaréwno pojedyncze osoby, zrzeszenia, szkoly duchowosci, jak
i struktury zycia spotecznego oraz eklezjalnego. O ile co do szké6t duchowosci,
ktérych istnienie wiaze sie ze wspomnianymi nurtami duchowosci, mamy juz
wypracowane w miare przejrzyste kryteria ich wyodrebniania oraz identyfika-
cji?, to w przypadku nurtéw duchowosci jest to dopiero zadanie na przyszlosc.
Jest ono bardzo pilne, gdyz wspolczesna rzeczywistosc jest na tyle dynamiczna
i wielopostaciowa, ze fatwo pogubic si¢ w rozpoznawaniu znakéw czasu, biorac
niekiedy peryferyjne efemerydy duchowosci za powazne nurty. Moze tez zdarzy<
sie sytuacja przeciwna, kiedy - wskutek braku ostrych kryteriow identyfikacji
zjawisk duchowych - jaki$ powazny nurt zostanie zlekcewazony albo potrak-
towany instrumentalnie, przez co moze zosta¢ zaprzepaszczona szansa rozwoju

2G. Colombo, Le fonti della Teologia Spirituale. La storia della spiritualita, le scuole di
spiritualita, Teologia 17(1992), s. 229.
*Por.R.Blatnicky, Il concetto di scuola di spiritualita, Roma 1967.
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dana hic et nunc, a tym samym okaze sie brak otwartos$ci na natchnienia Ducha
Swietego (por. Ef 4, 30; 1 Tes 5, 19).

Czym sg zatem nurty duchowosci? Zanim poszukamy adekwatnej odpowie-
dzi na to pytanie, wyjasnijmy, Ze ,,duchowo$¢” moze oznaczaé zaré6wno teorie
zycia duchowego, czyli po prostu teologie duchowosci, jak i praktyke zycia du-
chowego. Kwestie nurtow w teologii duchowosci pozostawmy waskiemu gronu
specjalistow i metodologéw. Nas interesowa¢ bedg nurty duchowosci rozumiane;j
jako praktyczne sposoby dazenia do zbawienia i $wietosci. Roboczo przyjmijmy
zatem, ze chodzi o wielopostaciowe zjawiska i procesy w zyciu religijnym, spo-
tecznym i kulturalnym, ktérych przedmiotem jest zycie duchowe, rozumiane
jako zorientowana na Chrystusa aktywna uleglos¢ chrzescijan wobec Ducha
Swietego, aktualizujaca sie w Kosciele $wietym na mocy wiary, nadziei i mitosci*.
Te zjawiska i procesy majg pewne wspolne elementy, ktore jako nowa jakos¢
mozna opisywac zaréwno w kategoriach teologicznych jak i socjologicznych.
Dzieki nim zycie duchowe 0séb zaangazowanych w dany nurt staje sie bardziej
dynamiczne. Charakterystyczna cecha takiego nurtu jest to, ze pojawia sie on
w okreslonym czasie wskutek pewnych okolicznosci, nieustannie ewoluuje, da-
jac poczatek réznym konkretnym formom zycia duchowego lub przynajmnie)
istotnie wplywajac na nie, a potem zanika albo tez przeksztalca sie¢ w inny nurt.
Z tego wzgledu osadzenie danego nurtu w historii z jego terminus a quo i ter-
minus ad quem, jak i w przestrzeni zycia spoteczno-religijnego, zawsze bedzie
mie¢ jedynie charakter aproksymatywny, przyblizony. Trafna zatem wydaje
sie przywotana analogia do pradéw morskich, ktére pozostaja w nieustannym
ruchu. Ich istnienie, kierunek i dynamika nie zawsze sg wprost dostrzegalne
i przewidywalne. Podobnie jak ruch powietrza rozpoznaje sie po rozkotysanych
galeziach i szumiacych lisciach drzew, tak samo nurt duchowosci dostrzegalny
jest bardziej od strony zjawiskowo-skutkowej anizeli istotowej. Z tego powodu
trudno precyzyjnie stwierdzi¢, ile i jakich nurtéw mamy w polskiej duchowosci.
To bedzie wymagaé osobnych badan socjologicznych i teologicznych.

Przejawdéw tych nurtéw nalezy szukac przede wszystkim w pojawiajacych
sie nowych formach poboznosci chrzescijanskiej, zrzeszeniach eklezjalnych,

‘Jan Pawel Il w Posynodalnej adhortacji Ecclesia in America (22 stycznia 1999) pisze, Ze
.W istocie, przez pojecie duchowos$¢ rozumie sie styl Zycia lub forme Zycia wedtug wymogéw chrze-
scijaniskich. Duchowo$é jest «zyciem w Chrystusie» i «w Duchu», ktdére przyjete przez wiarg, wyraza
sie w mitosci, jest ozywiane nadzieja i przektada sie na zycie codzienne we wspdlnocie eklezjalne;.
W tym sensie przez duchowo$é, ktora jest celem i ktéra prowadzi do nawrdcenia, rozumie sig nie
jakas czes¢ zycia, ale cale zycie kierowane przez Ducha Swigtego. Wsrod elementéw duchowosci,
ktore kazdy chrzescijanin powinien uczynié swoimi, najwazniejsza jest modlitwa. Ona prowadzi
go stopniowo do nabycia kontemplatywnego spojrzenia na rzeczywistosc, ktéra pozwala mu roz-
poznawa¢ Boga w kazdym momencie i w kazdej rzeczy; kontemplowaé Go w kazdej osobie; szukac
Jego woli w zdarzeniach” (EiAm 29).
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a wiec w stowarzyszeniach, ruchach, wspoélnotach i grupach (por. ChL 29). Jak
trafnie zauwazyl Jan Pawel II w posynodalnej adhortacji Christifideles laici,
w czasach najnowszych ,zjawisko zrzeszania sie katolikéw swieckich ozywito
si¢ 1 przybrato charakter szczegdlnie zréznicowany” (ChL 29). Zawsze w Ko-
$ciele obecne byly rozmaite bractwa, trzecie zakony i stowarzyszenia. Jednak po
II Soborze Watykanskim obserwujemy niezwykle ozywienie w tej dziedzinie,
bez trudu zauwazalne takze na polskim gruncie. Jest to rzeczywiscie ,,nowa
epoka zrzeszen katolikéw $wieckich”

Dokumenty koncowe II Polskiego Synodu Plenarnego wsrdd zrzeszen
o inspiracjach maryjnych katolickiego laikatu w Polsce wymieniaja: Jasnogor-
ska Rodzine Rézancowa, zatwierdzona przez Prymasa Tysiaclecia w 1974 r., jak
rowniez powolane przez niego Dzielo Pomocnikow Maryi, zalozone przez $w.
Maksymiliana Kolbego Rycerstwo Niepokalanej, Ruch Swiatto-Zycie, Legion
Maryi, Sodalicje Marianskie, Ruch Dzieci Maryi. Ponadto wspominaja one
o bractwach i trzecich zakonach krzewiacych ré6zne odmiany kultu maryjnego®.
Nie nalezy jednak utozsamia¢ nurtéw duchowosci z wymienionymi tu zrzeszenia-
mi. Te ostatnie sa bowiem elementem szerszego zjawiska w sferze zycia religijnego.
Ponadto nurty duchowosci najbardziej czytelne sa w organizacjach katolickich
i koscielnych, inicjatywach spotecznych, a takze w szeroko rozumianej twérczosci
(literatura, ikonografia, muzyka) itd. Pewna, ale nie wylaczna, zbiezno$¢ ideowa
wymienionych tu przejawéw pozwala w przyblizeniu okresli¢ charakter i zasieg
danego nurtu zycia duchowego. Nie zmienia to faktu, ze préba ich wyodrebnienia
i klasyfikacji nastrecza wiele trudnosci i zasluguje na odrebne studium.

MARYJNY WYMIAR NURTOW POLSKIE] DUCHOWOSCI

Powszechnie przyjmuje sie, ze dolng granica wspotczesnosci dla zycia reli-
gijno-duchowego jest II Sobor Watykanski, niezaleznie od tego, ze wiele form
poboznosci i nurtéw duchowych swymi korzeniami siega czasé6w znacznie
odleglejszych. Dotyczy to sytuacji nie tylko w Polsce, Sobér bowiem dokonat
gruntownej zmiany w zyciu Kosciota oraz w swiadomosci katolikow i chrze-
scijan, a takze niewierzacych, co istotnie wplywa na pojawianie si¢ i ksztalt
nurtéw duchowych.

W pierwszym rzedzie nalezaloby méwié¢ o dwéch podstawowych nurtach
zycia duchowego w Kosciele powszechnym, a takze w Polsce, ktorych obecnos¢
szczegblnie objawita sie w zwigzku z Soborem. Pierwszym z nich jest dgzenie do
Swietosci, drugim za$ zaangazowanie laikatu. Ojcowie soborowi przypomnieli,
Ze wszyscy sa powolanii zobowigzani do osiggania §wietosci (LG 39). Na to we-
zwanie szczegolnie zywiolowo odpowiedzial mlody laikat, pozostajacy w latach

*II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 272-273.
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pdzniejszych pod wplywem charyzmatycznej postaci Jana Pawta II, wspottworcy
i wiernego kontynuatora Vaticanum II (por. NMI 57). Mozna powiedzie¢, ze dla
tego Papieza §wietos¢ byla motywem przewodnim jego nauczania i postugi Pio-
trowej. Najbardziej czytelnym tego przykladem jest list apostolski Novo millennio
ineunte, w ktérym Ojciec Swiety stwierdza, ze ,,perspektywa, w ktéra winna by¢
wpisana cata dzialalnos¢ duszpasterska, jest perspektywa swietosci” (NMI 30).
Nie nalezy jednak traktowac jej jako czego$ nadzwyczajnego dla nielicznych, ale
jako ,,wysoka miare zwyczajnego zycia chrze$cijanskiego” (NMI 31).

Z tym nurtem wigaze si¢ nurt zaangazowania §wieckich w zycie eklezjalne,
zwlaszcza na poziomie parafialnym. Do jego ozywienia takze przyczynit sie
II Sob6r Watykanski, ktéry po wiekach pewnej deprecjacji na nowo upodmio-
towit laikat w Kosciele. Odnosnie do tego Jan Pawetl II w cytowanej adhortacji
Christifideles laici pisze, ze $wieccy sg ,,pelnoprawnymi cztonkami Kosciota”,
to znaczy, iz ,,nie tylko naleza do Kosciola, ale ze sami sa Kosciotem” (ChL 9).
Zapewne to zauwazenie tworczej obecnos$ci $wieckich w mistycznym Ciele
Chrystusa sprawilo, ze z niespotykana dotychczas w historii intensywnoscia
zaczeli oni tworzy¢ réznego rodzaju zrzeszenia i podejmowac odpowiedzial-
nos¢ za zycie eklezjalne. Charakterystyczne jest to, ze niemal wszystkie w Ma-
ryi widza swoj charyzmatyczny wzér zaréwno $wietosci, jak i apostolskiego
zaangazowania. W tymze dokumencie po raz pierwszy zostaly podane jasne
reguly stuzace okresleniu eklezjalnego charakteru zrzeszen laikatu. Wymowne
jest to, ze Papiez na pierwszym miejscu postawil troske o realizacje powolania
kazdego chrzescijanina do swietosci (por. ChL 30). W ten sposéb obydwa te
nurty - dazenia do $wietosci i1 zaangazowania laikatu - jeszcze $cislej zostaly
ze sobg powigzane.

W odniesieniu do obydwu mozna méwi¢ o wymiarze maryjnym, chociazby
w tym sensie, Ze Maryja jako pierwsza swiecka chrzescijanka jest niedoscignio-
nym wzorem $wietosci poprzez swe niepokalane poczecie i wybranie do Bozego
macierzynstwa. Odnosnie do tego Jan Pawel I w encyklice Redemptoris Mater
stwierdza, ze ,,Maryja nie przestaje by¢ «Gwiazdg przewodnia» (Maris Stella)
dla wszystkich, ktdrzy jeszcze pielgrzymuja przez wiare” (RM 6). O tym, ze
maryjne inspiracje sa gleboko wpisane w duchowos¢ wspéiczesnych zrzeszen
chrzescijanskich, Papiez pisze w adhortacji Ecclesia in Europa, stwierdzajac, iz
»potrzeba wspolnot, ktére kontemplujac i nasladujac Najswie¢tsza Maryje Panne,
obraz i wzor Kosciola w wierze i w $wietosci, strzegltyby sensu zycia liturgicznego
1zycia wewnetrznego” (EiE 27).

W ramach tych dwoéch podstawowych nurtéw duchowodci chrzedcijan-
skiej w ogdle lub w zwigzku z nimi mozna wyodrebni¢ inne, nie mniej wazne
dla realizacji powotania do $wiegtosci i zycia eklezjalnego, ktére takze czerpia
z ducha Vaticanum II oraz nauczania Jana Pawtla Il i s3 Zywo obecne na gruncie
polskim. Ich uszeregowanie, czy to w porzadku chronologicznym, czy ze wzgledu
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na doniosto$¢ celu, albo wedlug zasiegu oddziatywania, nastrecza niematych
trudnosci z uwagi na wyzej przedtozone racje.

Trzeba przede wszystkim wskazac na najbardziej typowy dla polskiej du-
chowosci nurt maryjny, ktéry w dziedzinie uswiecenia odgrywa podstawowa
role. Dluga bylaby lista jego konkretnych przejawow, zaréwno w postaci trady-
cyjnych jak i nowych zrzeszen wiernych, form poboznosci ludowej, inicjatyw
duszpasterskich siegajacych czaséw Prymasa Tysiaclecia i znacznie starszych;
dziet sztuki, dla ktérych watek maryjny jest inspirujacy itp. Wystarczy tylko
wspomnie¢ o najnowszych polskich przejawach tego nurtu maryjnego na bazie
form tradycyjnych, co potwierdza, iz pozostaje on niezmiennie dynamiczny
i odpowiada duchowym zapotrzebowaniom wspoéiczesnych chrzescijan. Chodzi
tu miedzy innymi o modlitwe rézancowa, ktorej popularnos¢ zintensyfikowat
Jan Pawel Il zaréwno swoim listem Rosarium Virginis Mariae, jak i osobistym
przyktadem umilowania tej formy kultu. Na gruncie polskim w ostatnich la-
tach coraz czesciej w parafiach kazdego trzynastego dnia miesiaca, od maja do
pazdziernika, urzadza sie¢ tzw. nabozenstwa fatimskie, niekiedy z bogata oprawa
folklorystyczna, szczegdlnie gdy chodzi o procesje z figura Niepokalanej®. Na
bazie tradycyjnych kétek lub réz rézancowych od 1997 r. dynamicznie rozwija
sie oddolny ruch Podwoérkowych Két Rézancowych Dzieci, zapoczatkowany
przez Magdalene Buczek, ktéry obecnie liczy okoto 100 tys. czlonkéw w ponad
20 krajach’. Ponadto dla czlonkéw wielu wspolczesnych zrzeszen, niekoniecznie
legitymujacych sie duchowos$cia maryjna, jak to jest np. w Rézach Zywego Rézan-
ca, Podworkowych Kétkach Rézancowych, Legionie Maryi czy Rycerstwie Nie-
pokalanej, r6zaniec stanowi co$ w rodzaju ,modlitewnego kanonu”, nie méwiac
o tym, ze dla kaptanéw i 0séb konsekrowanych rézaniec jest staltym elementem
ich zycia duchowego. Na szczegdlna uwage zastuguje polski Ruch Swiatlo-Zycie
1 wyrosty z niego Ruch Domowego Kosciota. W obydwu przypadkach rézaniec
jest nie tylko jedna z gléwnych modlitw, ale podstawa catego programu forma-
cyjnego. Nie tylko sam wzdr Niepokalanej, jako Osoby doskonale spelniajacej
si¢ w stuzbie Chrystusowi i Kosciotowi, ale takze rozwazanie w perspektywie
maryjnej poszczegolnych tajemnic zbawienia, byl wiec u podstaw zatozyciel-
skiej inicjatywy Stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego®. Jak dalece genialna

SPor. M. Drozdek, Oredzie fatimskie na Polskiej Ziemi, w: Signum magnum - duchowosc
maryjna (Homo meditans, 23), red. M. Chmielewski, Lublin 2002, s. 461-472.

’Por. A. D e n e k a, Podworkowe Kota Rézaricowe Dzieci, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 646-647.

8Por. B. Biela, Rekolekcje oazowe jako metoda wychowawcza uczestnikéw Ruchu Swiatlo-
-Zycie, w: Ksiqdz dr Franciszek Blachnicki. Wychowawca miodziezy polskiej, Katowice 2003,
s. 36-72; M. Wiatrowska, Ruch Swiatlo-Zycie na rézaricu zbudowany. Ruch Swiatlo-Zycie
przeniknigty duchem rézaricowym, w: Swiatto tajemnic rézaricowych w nauczaniu Jana Pawla II,
red. Z. Jablonski, Jasna Goéra-Czestochowa 2003, s. 265-279.
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byla jego intuicja, Swiadczy fakt, Ze tzw. ruch oazowy z czasem przeksztalcit sie
w prawdziwy nurt (styl) zZycia duchowego, podtrzymywany przez osoby, ktére
zréinych przyczyn przestaly czynnie angazowac sie w rekolekcje oazowe, a mimo
to pozostaly wierne otrzymanemu charyzmatowi. Dzieki takim osobom nurt
ten przenika inne obszary zycia Kosciola w Polsce, wszedzie wnoszac postawe
radosnej stuzby, prostoty, trzezwosci, umitowania liturgii i Koéciola, wzorowanej
na osobie niepokalanej Matki Kosciota®,

Z nurtu oazowego wyrastaja badz s z nim zwigzane inne nurty, jak cho-
ciazby nurt papieski, angazujacy przede wszystkim mlodziez, dlatego niekiedy
mowi si¢ o niej, Ze jest to ,,Pokolenie JP II”. Cecha charakterystyczna tego nurtu
jest kultywowanie pamieci Wielkiego Papieza, proba zglebiania jego nauczania
i stosowania w Zyciu codziennym, a ostatnio szczegdlnie modlitwa o jego beaty-
fikacje. Okazja do tego sg nadal podtrzymywane szesnaste dni kazdego miesiaca,
organizowane od 2000 roku Dni Papieskie z bogatym programem kulturalno-
-artystycznym, a od chwili $mierci Papieza takze rocznice jego odejscia do domu
Ojca. Trudno wyobrazic sobie, aby nurt nawigzujacy do duchowosci Jana Paw-
la IT pozbawiony byt wymiaru maryjnego. Papieska mariologia, streszczajaca
sie w jego biskupim zawotaniu , Totus Tuus”, stale powraca we wspomnianych
inicjatywach zwiazanych z jego Osoba, a takze - co godne podkreslenia -
w rozwazaniach apelowych na Jasnej Gorze'® i duszpasterstwie maryjnym przy
sanktuariach. Jest takze przedmiotem refleksji teologicznej''. Na tej kanwie co-
raz mocniej wybrzmiewa chrzescijanski feminizm, ktérego Papiez byt wielkim
oredownikiem. Swiadczy o tym List apostolski Mulieris dignitatem, List do
kaplanow na Wielki Czwartek 1995 roku pt. Znaczenie kobiety w zyciu kaptana
i wiele innych wypowiedzi na ten temat, w ktorych punktem odniesienia zawsze
pozostaje Maryija.

W ostatnich dziesiecioleciach wyraznie nasilil sie nurt pielgrzymkowy, nie bez
zwiazku z pontyfikatem Jana Pawla II. Na tradycyjnych szlakach do sanktuariow
maryjnych, szczegdlnie na Jasng Gore, stale przybywa uczestnikéw, zwlaszcza
mlodych. Ponadto doszed}l nowy kierunek i sposéb pielgrzymowania. Stat sie
nim Rzym i Watykan, a przy okazji inne wloskie osrodki, jak chociazby trady-
cyjnie Monte Cassino czy ostatnio takze San Giovanni Rotondo i sanktuarium
w Loreto, w ktérego przetrwaniu Polacy maja swéj szczegdlny udzial. Nie bez
znaczenia byly i sg pielgrzymki na spotkania z Ojcem swietym czy to w zwiaz-
ku z wizytami papieskimi w Polsce lub zagranica, czy tez Swiatowymi Dniami

*Por. B. Biela, Kosciét - wspélnota, Wspélnota jako zasada urzeczywistniania si¢ Kosciola
w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987), Katowice 1993.

“Por.Z.Sz.Jablonski, Apel Jasnogérski z Janem Pawlem II, Czgstochowa 2005.
" Por. obszerny wykaz w: S. G r ¢ §, Polska bibliografia mariologiczna (1945-2003), Niepoka-
lanéw 2004.



160 Ks. MAREK CHMIELEWSKI

Mlodziezy. Z zasady program pielgrzymek, jak i podejmowanych niekiedy dzia-
tan formacyjnych przed- lub popielgrzymkowych zawiera elementy poboznosci
maryjnej, jak wspomniany wyzej rézaniec, Litania loretariska czy Godzinki
o Najswietszej Maryi Pannie, a ostatnio coraz czeséciej takze Akatyst.

Z osobg Ojca Swietego bez watpienia wigzaé nalezy niezwykle czytelny nurt
Bozego mitosierdzia. By¢ moze, ze gdyby nie osobiste zaangazowanie Papieza, to
przeslanie sw. Faustyny Kowalskiej wcigz pozostawaloby na marginesie polskiej
duchowosci, podobnie jak jest na przyktad z ideg intronizacji Chrystusa Krdla,
ktora wciaz pozostaje — by¢ moze opatrznosciowo — mato znaczaca oddolng
inicjatywa grona czcicieli Rozalii Celakéwny. Najpierw zniesienie po ponad
dwudziestu latach klauzuli ograniczajacej kult Jezusa Milosiernego, nastepnie
ogloszenie encykliki o Bozym milosierdziu Dives in misericordia (30 listopada
1980 r.), potem beatyfikacja (18 kwietnia 1993 r.) oraz kanonizacja s. Faustyny
(30 kwietnia 2000 r.) i wreszcie ustanowienie w krakowskich Lagiewnikach
Swiatowego Centrum Bozego Mitosierdzia, na trwale wpisaty nurt milosierdzia
w polska duchowos¢. Podczas ostatniej swej pielgrzymki do Ojczyzny w 2002 r.,
poséwiecajac sanktuarium Bozego Milosierdzia, Ojciec Swiety zadanie rozkrze-
wiania tej formy duchowosci powierzyt ,, Kosciotowi w Krakowie i w Polsce oraz
wszystkim czcicielom Bozego milosierdzia, ktorzy tu przybywac beda z Polski
i z calego swiata” Obecnie zauwaza sie, ze odmawianie koronki, a takze kult
obrazu Jezusa Milosiernego oraz $w. Faustyny, to obok rézanca nieodiaczny
element zycia duchowego prawie kazdej polskiej parafii i zrzeszen swieckich.

Nieprzypadkowa jest zbieznos¢ oredzia s. Faustyny z duchowoscia jej ma-
cierzystego Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej Miltosierdzia. Totez zaréwno od
polowy lat szes¢dziesiatych w czestochowskiej Dolinie Milosierdzia podczas
organizowanych tam kongreséw i sympozjow na temat Milosierdzia Bozego'?,
jak i przy krakowskim sanktuarium w ramach dziatalnosci Stowarzyszenia
»Faustinum”, a takze przy innych okazjach", stale podejmowany jest temat
Matki Bozej Milosierdzia i jej wzorczej roli w dziele ksztaltowania wlasciwych
postaw chrzescijanskich.

Godne odnotowania na marginesie jest to, ze dzieki kultowi Bozego Mi-
losierdzia wzmocnit sie takze nurt poboznosci Serca Jezusa, mimo iz - jak pod-

12Por. A. K rupa, Maryja Matkq mitosierdzia, w: Ewangelia milosierdzia, red. W. Granat,
Poznan-Warszawa 1970, s. 113-173; B. Pyl a k, Maryjne implikacje ruchu Milosierdzia Bozego,
w: Krolowi Mitosierdzia w holdzie, red. E. Boniewicz, Warszawa 1984, s. 77-92; Te n z e, Maryja
- Matka Mitosierdzia, w: Jan Pawet II. Dives in misericordia. Tekst i komentarze, red. S. Nagy,
Lublin 1983, s. 171-182.

13Na przyktad w sanktuarium Matki Bozej Ostrobramskiej w Skarzysku-Kamiennej w dniach
19-20 listopada 2004 r. odbyto si¢ sympozjum na ten temat. Por. Sanktuarium Ostrobramskie
szkotq milosierdzia, red. J. Karbownik, T. Siudy, Skarzysko-Kamienna 2005.
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kresla ks. Ignacy Rozycki - sa to dwie odrebne i niezalezne formy duchowosci
chrystocentryczno-ekspiacyjnej*.

Mozna przypuszczac, ze dos¢ zywy w latach osiemdziesiatych i dziewieé-
dziesiatych nurt solidarnosciowy w Polsce, wyrazajacy sie m.in. w tzw. Mszach
$w. za ojczyzng, ktoérych inicjatorem byl Stuga Bozy ks. Jerzy Popietuszko,
a takze pielgrzymki $wiata pracy na Jasng Goére i do innych sanktuariéw, jak
chociazby do Piekar Slaskich, w nurcie mitosierdzia méglby znalezé wydatne
wsparcie i cenne dopetnienie. Tymczasem - jak sie¢ wydaje ~ obserwujemy jego
powolne zanikanie, zapewne w zwigzku z kryzysem autorytetéw zwigzkowych
i politycznych. Jego miejsce coraz silniej zajmuje nurt patriotyczno-maryjny,
wyrastajacy z tych samych inspiracji Ewangelia. Dla przykladu warto wspo-
mnie¢, Ze na przetomie lat osiemdziesiatych i dziewiecdziesiatych, moze wskutek
zafascynowania latynoamerykanska teologia wyzwolenia, niektérzy z polskich
teologéw lansowali poglad, jakoby maryjny Magnificat mégl byé uznany za
manifest dokonujacych sie w Polsce przemian spolecznych. Jesli zas chodzi
o wspomniany nurt patriotyczno-maryjny, reprezentowany giéwnie przez
srodowiska zwiazane z Radiem Maryja i TV Trwam, to wyraza sie on bardzie;
w plaszczyznie edukacyjnej i modlitewnej (najczeséciej poprzez rézaniec, koronke
do Bozego Milosierdzia i Msze §w.), anizeli poprzez efektywne zaangazowanie
polityczne, z ktérym nie nalezy myli¢ opinii stuchaczy, wypowiadajacych sie
wramach audycji ,,Rozmowy niedokonczone”, typowych dla konwencji otwartego
studia. Ponadto rézne inicjatywy spoleczneireligijne podejmowane przez te media
buduja silne bezposrednie wiezi, przewaznie 0sob starszych, tworzacych tzw. Ro-
dzine Radia Maryja rozrzucona po calym §wiecie. Jest ona praktyczna realizacja
zbytnio upolitycznionej idei solidarnosci, ktérej ucielesnieniem jest Maryja jako
Stuzebnica Panska, $pieszaca do $w. Elzbiety, zatroskana o nowozencow w Kanie
Galilejskiej, na szlaku publicznej dzialalnoéci Jezusa, a wreszcie pod Krzyzem
i w Wieczerniku. O sile tego nurtu swiadczy fakt, ze potrafi on integrowac takze
srodowiska polonijne miedzy sobg i z Ojczyzna.

Charakteryzujac polska duchowos¢, nie mozna poming¢ waznego i silnego
nurtu eucharystycznego, ktéry przejawia si¢ miedzy innymi w pielegnowaniu
swiadomego i czestego uczestnictwa we Mszy $w., takze na co dzien, adoracji
Najéwietszego Sakramentu, trosce o poprawnosc i piekno akgji liturgicznej itd.
Podobnie jak nurt maryjny i nurt Serca Jezusa, nalezy on do najstarszych form
polskiej duchowosci, osiagajacych rozkwit w XVII wieku, zwanym zlotym okre-
sem polskiej duchowosci i mistyki'®>. W polskim krajobrazie religijno-ducho-

“Por.I. R 6 2y ck i, Milosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozeristwa do Milosierdzia BoZego,
Krakow 1982, s. 19-31.

5Por. J. Misiurek, Zarys historii duchowosci chrzescijariskiej, Cz¢stochowa 2003, s. 163-
-181.
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wym charakterystyczne jest to, ze pobozno$¢ eucharystyczna mocno zwiazana
zostala z poboznoscia maryjna, czego jednym z wyrazoéw jest chociazby dobrze
znana pies$n: Bgdzze pozdrowiona Hostio zywa. Mozna postawi¢ nawet teze,
ze centrami zycia eucharystycznego w Polsce sa sanktuaria maryjne't. Wsréd
nich pierwszenstwo nalezy dac Jasnej Gorze, o ktérej Jan Pawel II za Prymasem
Tysiaclecia mowil, ze jest to ,,ottarz i konfesjonal Narodu” (4 czerwca 1997 r.).
Zaréwno przy okazji uroczystosci lub liturgicznych wspomnien maryjnych,
jak i pielgrzymek do sanktuariéw z reguly celebruje si¢ Msze sw. Nierzadko
celebracje te s traktowane jako wzorcowe dla liturgii parafialnych. Podobnie
w zyciu parafialnym wszelkie obchody maryjne, jak na przyklad peregryna-
cja obrazu lub figury Matki Bozej, koncentruja sie wokoé!l Eucharystii. Takze
nabozenstwa maryjne, takie jak: r6zaniec w pazdzierniku, Litania loretanska
w maju, srodowe nabozenstwa do Matki Bozej Nieustajacej Pomocy, rézne tridua
1 nowenny maryjne, z zasady odprawiane s3 w ramach adoracji i wystawienia
Najswietszego Sakramentu. By¢ moze stynne okreslenie Maryi jako , Niewiasty
Eucharystii” z zakonczenia encykliki Ecclesia de Eucharistia (EAE 54-58) jest
dalekim echem papieskich doswiadczen polskiej duchowosci.

Wypada jeszcze wspomnie¢ o nurcie Zycia konsekrowanego, ktory jest wazny
dla Kosciola w ogéle, a w duchowosci polskiej wciaz odgrywa doniosta role, przede
wszystkim poprzez wzorce duchowe, wypracowane w szkotach duchowosci lub
w ramach poszczegolnych rodzin zakonnych. W nurcie tym wzorczo$¢ Maryi
odstania si¢ w stopniu wyjatkowym. Odnosnie do tego Jan Pawel II w posyno-
dalnej adhortacji Vita consecrata pisze m.in., ze ,Maryja jest wzniostym przy-
kladem doskonatej konsekracji, wyrazajacej si¢ pelna przynaleznoscia do Boga
i catkowitym oddaniem sie Jemu. [...] Dla osoby konsekrowanej Maryja jest takze
w bardzo szczegolny sposéb Matka. Jesli bowiem nowe macierzynstwo powierzo-
ne Maryi na Kalwarii jest darem dla wszystkich chrzescijan, to ma ono szczegélna
wartos¢ dla tego, kto catkowicie oddal swe zycie Chrystusowi” (VC 28).

Ta wzorczos¢ Maryi wzgledem zycia konsekrowanego objawila sie w Pol-
sce juz w drugiej polowie XIX wieku, kiedy zaczely powstawa¢ liczne zenskie
zgromadzenia zakonne, nawigzujace w swoich nazwach do imienia Matki Bozej
lub tajemnic wiary z Nig zwigzanych!’. Ewenementem, ktéry nie utracil swego
znaczenia po ponad stu latach, jest niehabitowe zycie konsekrowane, ktorego ini-
cjatorem jest kapucyn, bl. Honorat Kozminski. Wbrew upraszczajacym opiniom
niektérych historykéw, chodzito mu nie tyle o zmylenie represyjnej czujnosci
zaborcéw, co przede wszystkim nasladowanie w $wieckich warunkach ukry-

'“Por. T. He rr m a n n, Sanktuaria maryjne w nauczaniu Jana Pawla II, Homo Dei 59(1990),
s. 271-279.

"Por. K. G 6 rs ki, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakdw 1986, s. 291-317.
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tego zycia Jezusa i Maryi w Nazarecie'®. Z tej racji uwaza sie go za prekursora
instytutow $wieckich'®. Jednak z braku odpowiednich uregulowan prawno-ka-
nonicznych, ktore Kosciél wypracowat dopiero trzydziesci lat po jego smierci,
organizowanym przez niego swieckim formom zycia konsekrowanego nadano
status zgromadzen zakonnych. Obecnie te zgromadzenia, ktore przetrwaly probe
czasu, stale rozwijaja si¢ 1 wnosza nowe jakosci w zycie spoteczne i eklezjalne
dzieki swemu ukryciu. To samo, w stopniu bardziej radykalnym, czynia instytuty
swieckie, ktorych obecnie w Polsce jest ponad 30 o tacznej liczbie ponad 1300
cztonkow?. Przy tej okazji trzeba wspomnie¢ o indywidualnych formach zycia
konsekrowanego, a wiec dziewicach i wdowach konsekrowanych oraz pustel-
nikach, ktérymi zainteresowanie stale wzrasta, owocujac wciagz nowymi powo-
laniami. Wszystkie te nowe badz odradzajace sie formy zycia konsekrowanego,
poniewaz w ogromnej wiekszo$ci przyciagaja kobiety, dlatego — jak wspomniano
- czerpig wzor z duchowosci Maryi. Przy czym nie chodzi tylko o przyklad Jej
ukrytego Zycia, ale nade wszystko o totalne poswiecenie si¢ Przenajswietszej
Trojcy, oddanie dzietu Chrystusa i Kosciota, ducha modlitwy i kontemplacji
oraz stuzby, a takze zintegrowang kobieca osobowos¢?'.

Ten zarys problematykipozwaladostrzec,ze méwienie o maryjnym wymiarze
polskiej duchowosci, jako czyms dla niej najbardziej charakterystycznym, nie jest
pozbawione racji. Duchowos¢ Maryi w swej wzorczej funkcji przenika wszystkie
nurty polskiej duchowosci tak dalece, ze traktowana jest jako nieodlaczny ich
element i gwarant chrzescijanskiej autentycznosci i tozsamosci. Wprawdzie wnosi
ona wazny z punktu widzenia doswiadczenia duchowego klimat afektywnosci,
jednak niestuszne sa oskarzenia o nadmierna uczuciowos¢, powierzchownosc,
maty wplyw na zycie spoleczne i polityczne?. Totez nalezy wskazac na pozytyw-
ne cechy maryjnosci, jakie dostrzega sie w omawianych tu nurtach duchowosci.
Jest to przede wszystkim coraz mocniejsze osadzenie w Pismie $wietym i liturgii,
nadanie poboznosci maryjnej trynitarnego i pneumatologicznego odniesienia,
a nade wszystko podkreslenie wzorczego charakteru postaci Maryi wzgledem
Kosciota®,

®Por. M.Chmielewski, Osoba konsekrowana w swiecie wedtug mysli bl. Honorata Koz-
minskiego, w: Czlowiek wielkiej mqdrosci i Swigtosci. Blogostawiony Honorat KoZminski kapucyn
(Duchowosé w Polsce, t. 5), red. G. Bartoszewski, H. I. Szumit, M. Chmielewski, Lublin 1999,
s. 105-113.

Por. W. S t o m k a, Padre Onorato KoZmiriski precursore degli Istituti secolari, L'Osservatore
Romano 104(1964), nr 268, s. 5.

¥Por. P.Walkiewicz, Duchowosc¢ swieckich konsekrowanych, Lublin 2003, s. 203-232.

% Por. J. Kumala, Maryja Dziewica - wzorem konsekracji i nasladowania Chrystusa, w:
Signum magnum — duchowosc maryjna, s. 221-242.

2 Por. S. Nowak, Polska duchowos¢ maryjna, w: tamze, s. 328.

2 Por. tamze, s. 329-337.
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Dzieki zdrowym inspiracjom maryjnym duchowos¢ polska w réznorod-
nych swoich nurtach staje si¢ coraz bardziej ubiblijniona, liturgiczna, trynitarna
i eklezjalna, co nie pozostaje bez pozytywnego wplywu na zycie spoleczno-
-kulturalne i polityczne calego narodu. To wszystko stanowi éw skarb wiary, ktd-
rym - zgodnie z Zyczeniem Benedykta XVI wyrazonym na krakowskich Bloniach
28 maja 2006 r. - mamy dzielic¢ sie z innymi narodami Europy i $wiata, réwniez
przez pamiec o naszym Rodaku Janie Pawle I], , ktory jako Nastepca sw. Piotra
czynil to z niezwykla moca i skutecznoscia’.



