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HISTORIA I TEOLOGIA CZWARTEJ EWANGELII
W SWIETLE ,,ZYDOW” JANOWYCH

Mirostaw S. Wrébel
Wydziat Teologii
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego

Przy uwaznej lekturze czterech Ewangelii mozna zauwazy¢ wyrazng dyspropor-
cje w uzyciu terminu ,,Zydzi”'. Podczas gdy w Ewangeliach synoptycznych poje-
cie to wystepuje rzadko (Mt — 5 razy*; Mk — 6 razy®; Lk — 5 razy*), to w Ewangelii
Janowej az 72 razy®. Tak czeste wystepowanie tego terminu na kartach czwartej
Ewangelii rodzi pytanie o jego sens i znaczenie zarowno w narracji, jak i w histo-
rii oraz teologii czwartej Ewangelii. W niniejszym artykule ,,Zydzi” Janowi beda
ukazani jako swoisty klucz interpretacyjny czwartej Ewangelii, dzigki ktéremu
mozliwe staje si¢ glebsze rozumienie jej historii i teologii. Problematyka ta zo-
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1 W tresci artykutu termin ,,Zydzi” ze wzgledu na jego zlozony charakter i bogactwo zna-
czeniowe zostanie uzyty w cudzystowie. W wielu miejscach w niniejszym artykule na okreslenie

,Zydow” Janowych stosuje si¢ takze transkrypcje grecka: ,,Joudaioi”.

2 Mt2,2;27,11.29.37; 28,15.

3 Mk 73;152.9.12.18. 16.

4 1k73;233.37.3851.

5 Termin ten jest uzyty 3 razy w liczbie pojedynczej (loudaios —w J 3,25; 4,9; 18,35). Szescio-
krotnie pojecie to pojawia si¢ w wyrazeniu ,.krol Zydow” — J 18,33.39; 19,3.19.21 (2 razy). Cho¢
w J 3,25 niektore rekopisy zawieraja liczbe mnogg (zob. aparat krytyczny The Greek New Testament,
s. 323), to jednak wariant w liczbie pojedynczej jest trudniejszy do wytlumaczenia i jawi si¢ jako
lectio difficilior. Niektorzy egzegeci nie wliczaja pojecia loudaioi z J 4,9b, uwazajac ten tekst za
pbzniejsza glose.
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stanie przedstawiona w pigciu punktach: (1) Analiza terminu ,,Zydzi” w starozyt-
nych zrédtach judaistycznych i chrze$cijanskich; (2) Specyfika terminu ,,Zydzi”
w czwartej Ewangelii; (3) Interpretacja ,,Zydow” Janowych; (4) ,,Zydzi” Janowi
a historyczne uwarunkowania czwartej Ewangelii; (5) ,,Zydzi Janowi” a teologia
Janowa

1. Analiza terminu ,,Zydzi” w starozytnych zrodlach judaistycznych
i chrzescijanskich

Aby odpowiedzieé¢ na pytanie, kim sg ,,Zydzi” Janowi, trzeba dokonaé¢ analizy
tego pojecia w szerszym kontekscie starozytnej literatury judaistycznej i chrze-
Scijanskie;j.

Analiza terminu ,,Zydzi” w tekstach literatury judaistycznej (Stary Testa-
ment, teksty qumranskie, literatura rabiniczna, Jézef Flawiusz, Filon z Aleksan-
drii) pozwala dostrzec jego szerokie pole semantyczne.

W Starym Testamencie termin ,,JJehuda” wystepuje ok. 810 razy i jest od-
niesiony ok. 40 razy do o0so6b indywidualnych, ok. 290 razy do plemienia (grupy
0sob), i1 ok. 480 do okreslonego terytorium®. Tradycja starotestamentalna wia-
ze ten termin z czasownikiem ,,chwali¢, wystawia¢” (hebr. Ady). W scenie opi-
sujacej narodziny Judy Lea wypowiada stowa: ,,bede stawi¢ Pana” (Rdz 29,35),
a w blogostawienstwie Jakuba skierowanym do Judy mowa jest, ze bedzie on
wystawiany przez swoich braci (Rdz 49,8)”. Wsrod uczonych badajacych etymo-
logie terminu ,,Jehuda” jedni zwracaja uwage na jego zwiazek z imieniem boskim
JHWHS?, inni za$§ bardziej podkreslajg jego znaczenie geograficzne®. W tekstach
starotestamentalnych mozna znalez¢ osoby indywidualne, ktore nosza imi¢ Juda.
Najwiecej tekstow odnosi si¢ do Judy, czwartego syna Jakuba i Lei'’. Poza nim

6 H.-J. Zobel, Jehuda, w: Theological Dictionary of the Old Testament, red. G.J. Botterweck,
H. Ringgren, t. 5, Grand Rapids 1986, s. 486.

7 Zob. szczegdlowy analize w: W.F. Albright, The Names ‘Israel’ and ‘Judah’ with an Excur-
sus on the Etymology of Todah and Torah, ,,JJournal of Biblical Literature” 46 (1927), s. 169-172;
A.R. Millard, The Meaning of the Name Judah, ,,Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft”
86 (1974),s.216-218.

8 O. Procksch, Die Genesis, Leipzig 1924, s. 178; W.F. Albright, The Names ‘Israel’ and Ju-
dah...,s. 151-185; A.R. Millard, The Meaning of the Name Judah..., s. 216-218.

9 A. Alt, Essays on Old Testament History and Religion, Oxford 1966, s. 6; M. Noth, The
Old Testament World, London 1966; E. Lipinski, L étymologie de ‘Juda’, ,,Vetus Testamentum” 23
(1973), s. 380.

10 Zob. Rdz 29,35; 35,23; 37,26; 38,1.2.6.7.8.11.12.15.20.22.23.24.26; 43,3.8; 44,14.16.18;
46,12.28; 49,8.9.10; Wj 1,2; Lb 26,19 1 Krn 2,1.3.4; 4,1.21; 5,2; 9,4; Rt 4,12; Ne 11,24.
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imi¢ to posiadajg: lewita wymieniony wsrod tych, ktorzy poslubili obce kobiety
(Ezd 10,23); syn Beniamina, ktory po niewoli babilonskiej sprawuje kierownicza
funkcje w Jerozolimie (Neh 11,9); dwaj lewici wymienieni w ksiedze Nehemiasza
(Ne 12,8.34.36)".

Na 9 tabliczkach znalezionych na Masadzie widnieje imi¢ Jehuda, co moze
swiadczy¢, ze imi¢ to byto dos¢ rozpowszechnione w czasach rzymskich.

W wielu tekstach Starego Testamentu termin ,,Jehuda” przybiera znaczenie
kolektywne, oznaczajac lud, plemie, pokolenie. Czgsto termin ,,Jehuda” jest uzy-
wany w liczbie mnogiej — ,,Jehudim” — na oznaczenie grupy. Przez pryzmat imie-
nia indywidualnego mozna zobaczy¢ odniesienie do szerszej spotecznosci'?. Na
kolektywne znaczenie tego terminu moga tez wskazywaé wyrazenia spotykane
na kartach Starego Testamentu: starsi Judy'?, pokolenie Judy'*, plemi¢ Judy'’, lud
Judy'®, mezowie Judy'’, zgromadzenie Judy'8, zastepy Judy'®, rody Judy?.

Najwigksza liczba tekstow Starego Testamentu zawierajacych pojecie ,Je-
huda” odnosi si¢ do terytorium i posiada znaczenie geograficzne. Fakt ten spra-
wia, ze niektorzy uczeni uwazajg to znaczenie za pierwotne®'. Znaczenie to zo-
staje mocno podkreslone przez $cisty zwiazek terminu ,,JJehuda” z okreslonymi
pojeciami geograficznymi: miasta Judy??, ziemia (ziemie) Judy?, wzgorza Judy?®,
pustynia Judy?. Istnienie wyrazen ,,krolestwo Judy”? i krol Judy?” wskazuje na

11 W niektorych tekstach starotestamentalnych mozna znalez¢ odmiany imienia Jehuda. Naleza
do nich: Jehudit, Zona Ezawa (Rdz 26,34); Judi, oficer Jojakima (Jr 36,14.21.23). Do greckich od-
powiednikow tego imienia naleza: Judyta — z ksiggi Judyty i Juda Machabeusz z 1-2 Mch.

12 H.-J. Zobel, Jehuda..., s. 485: ,,[...] the personal name is transparent, revealing behind it the
tribe of the same name”.

13 1Sm 30,26; 2 Sm 19,12; 2 Krl 23,1; 2 Krn 34,29; Ezd 8,1.

14 Joz 7,16; 1 Krl 12,20; 2 Krl 17,18; Ps 78,68.

15 Wj31,2;35,30; 38,22; Lb 1,27; 7,27; 13,6; 34,19; Joz 7,1.18; 21 4.
16 2Sm 19,41; 2 Krl 14,21; 2 Krn 26,1; Ezd 4,4; Jr 25,1.2; 26,18.

17 1Sm 17,52;2 Sm 2,4; 1 Krl 1,9; Ezd 10,9.

18 2 Krn 20,5; 30,25.

19 1Kirl2,32.

20 Joz 7,17;Sdz 17,7.

21 H.-J. Zobel, Jehuda, s. 486—489.

22 Wystepuje w Starym Testamencie ok. 50 razy.

23 Wystepuje w Starym Testamencie ok. 25 razy.

24 Zob.Joz 11,21; 20,17; 21,11; 2 Krn 27,4.

25 Sdz 1,16; Ps 63,1.

26 2Krn 11,17.

27 Zob. Est 2,6. W Starym Testamencie wyrazenie krolowie Judy wystepuje ok. 150 razy.



110 MIROSEAW S. WROBEL

jednostke polityczng, ktora ma juz uksztalttowang hierarchi¢. Wida¢ tu powigzanie
z okreslonym terytorium. To geopolityczne rozumienie terminu ,,Jehuda” wska-
zuje na konkretne terytorium krolestwa potudniowego, ktére nosi nazwe Juda
1 jest rzadzone przez krolow judzkich.

W tekstach z Qumran, cho¢ podobnie jak w Starym Testamencie termin ,,Je-
huda” jest odniesiony do os6b indywidualnych, do plemienia oraz do terytorium,
to w kontekscie wspdlnoty qumranskiej przybiera specyficzne znaczenie determi-
nowane separatystycznym charakterem Essenczykow. W wielu tekstach termin
ten wystepuje w opozycji do poje¢ okreslajacych inne pokolenia lub obce narody.
Qumranczycy identyfikuja si¢ jako synowie Lewiego, synowie Judy i synowie
Benjamina, ktorzy wyruszyli na pustynig, aby jako ,,synowie swiatlosci” walczy¢
przeciw ,,synom ciemnosci”®®. W niektorych tekstach qumranskich mozemy zna-
lez¢ polemike 1 negatywny stosunek do oséb pochodzacych z Judy. W Dokumen-
cie Damascenskim VIII.3 ksiazeta Judy sg przedstawieni w negatywnym $wietle
jako ci, ktorzy przeciwstawiajg si¢ wspolnocie, wskutek czego zostajg potepieni.
W Dokumencie Damascenskim XX.25-27 mowa jest o ,,wszystkich ztoczyncach
z Judy”, ktorzy zostaja wyltaczeni ze wspolnoty z powodu zbezczeszczenia sank-
tuarium i sprzeniewierzenia si¢ Przymierzu. Takze w Peszerze do Psalmow 4Q171
mowa jest o napigciu w tonie wspolnoty nazywanej ,,domem Judy”. Dochodzi tu
do konfrontacji pomiedzy tymi, ktorzy tamig Prawo, a tymi, ktérzy stoja na jego
strazy. W literaturze qumranskiej wystepuje wigc specyficzne rozumienie terminu
»Jehuda”, ktory moze by¢ odniesiony zardwno do osdb dobrych, jak i ztych. Wi-
da¢ tu zar6wno pozytywne, jak i negatywne rozumienie pojecia ,,Zydzi”.

W literaturze rabinicznej termin ,,Jehuda” stosuje si¢ czesto jako imi¢ medr-
cow, rabindw, ktorych stowa sg przytaczane®. Fakt ten moze wskazywacé, ze imi¢
to cieszylo si¢ autorytetem i posiadato pozytywne konotacje. Imi¢ indywidualne
jest taczone ze znaczeniem spotecznym. W Misznie wyrazenie ,,synowie Judy
wystepuje 6 razy w odniesieniu do wygnancow powracajacych z niewoli babilon-
skiej*’. Nie brakuje tez w Misznie tekstow, w ktorych termin ,,Jehuda” jest uzyty
w znaczeniu geograficznym w odniesieniu do okreslonego terytorium (17 razy).
Region ten jest wyraznie oddzielony od innych jednostek terytorialnych (Gali-
lea, Zajordanie)®'. W centrum Judy znajduje si¢ Jerozolima (M Hagigah 111,4-5),

99

28 Zob. 1QM, 1.1-3.
29 Np. rabbi Juda, Juda ben Temai, Juda kaptan; Juda patriarcha.
30 Zob. M Taanit IV,5.

31 Zob. M Szebi. 1X,2-3; M Ketubbot XI11,10; M Baba Batra 111,2; M Baba Qamma X,9; M Te-
rumot X,8; M Pesahim 1V,5; M Ketubbot V,9; Med.2:4; M Hullin 1,2; M Maaserot 11,3; M Gittin
VIL7.
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ktorej znaczenie jest mocno podkre§lane w literaturze rabinicznej ze wzgledu na
Swigtynie, zburzong co prawda w 70 roku po Chr., lecz funkcjonujaca jako sym-
bol petnych nadziei, eschatologicznych oczekiwan®2. W literaturze rabinicznej ter-
min ,,Zyd” (,,Zydzi”) wystepuje znacznie rzadziej niz pojecie ,,Izrael”.

W dzietach J6zefa Flawiusza termin ,,Zyd” (VIoudai/oj) wystepuje 1122 razy.
W odniesieniu do os6b indywidualnych Jozef Flawiusz uzywa terminu Juda
(VIou,daj). Imi¢ to noszg znane postaci z ksigg biblijnych: Juda syn Jakuba (8 ra-
zy)* oraz Juda Machabeusz (77 razy)*. Jozef Flawiusz, analizujac termin ,,lo-
udaioi”, stwierdza, ze pochodzi ono od plemienia Judy®. Jego zdaniem plemig
Judy bylo pierwszym sposrdd plemion, ktore powrdcito z wygnania. Stad nazwa
ziemi (loudaia) 1 ludno$ci jej zamieszkujacej (loudaioi). Jego zdaniem pierwot-
nym okre$leniem Iudu zydowskiego do czasu powrotu z niewoli babilonskiej byt
termin ,,Hebrajczycy”. Teren zamieszkaly przez Zydow (loudaioi) jest nazywa-
ny przez niego Judea (loudaia)*’. Termin ten w dzietach Jozefa Flawiusza pojawia
si¢ 164 razy. Wazng cechg Judei jest to, ze w jej obszarze znajduje si¢ Jerozoli-
ma wraz ze $wiatynig®. W niektorych tekstach terminy ,,Joudaioi” oraz ,,Joudaia”
wystepuja w bezposredniej bliskosci, co precyzuje jednoznacznie, ze ,,Joudaioi”
(Zydzi) s3 mieszkafcami Judei *.

W dzietach Filona z Aleksandrii termin ,,Zydzi” wystepuje 107 razy*. Ter-
min ten czesto jest odniesiony zar6wno do waznych postaci z historii narodu — do
Abrahama (Virt. 212), do Mojzesza (Mos. 1.1) — jak i do calego narodu wybra-
nego, uwolnionego z niewoli egipskiej i kroczacego do Ziemi Obiecanej (Mos.
1.34; 2.193). Piszac o zachowywaniu prawa i przestrzeganiu zwyczajow zydow-
skich, Filon utozsamia si¢ ze wspotczesnymi sobie loudaioi (Mos. 2.17). Prawa
1 zwyczaje zydowskie pordwnuje on ze zwyczajami innych narodow (Decal. 96;

32 Zob. G. Harvey, The true Israel: uses of the names Jew, Hebrew, and Israel in ancient Jewish
and early Christian Literature, Leiden 1996, s. 100: ,,The Mishnah presents a (near) perfect timeless
realm in which Judah is a sacred State whose inhabitants can properly observe the Law given for
them to observe in that Land”.

33 Ant. 1.304;11.32,116,139,159,178,184; VIL.372.

34 W dzielach Jozefa Flawiusza mozna spotkaé takze inne osoby, ktore nosza to imi¢: Juda Gali-
lejezyk (BJ11.118,433; Ant., XVII1.4,9,23; XX.102); Juda Essenczyk (BJ 1.78; Ant., X111.311); Juda
z Seforis (BJ 1.648; Ant., XVI1.149,151,157,214).

35 Ant. X1.173.

36 Ant.1.146.

37 BJL371.

38 Ant. X1.4.

39 Ant. XVIIL2.

40 Zob. G. Mayer, Index Philoneus, Berlin 1974, s. 149.
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Virt. 65). W wielu dzietach Filon opisuje sytuacje loudaioi wérdd obcych naro-
dow: w Egipcie (Flac. 47.55), w Imperium Rzymskim (Flac. 49), w rozproszeniu
migdzy Libig a Etiopia (Flac. 43).

W zrodiach chrzescijanskich — w tekstach Nowego Testamentu — termin
»Zyd/Zydzi” (loudaios/loudaioi) jest $ci$le zwigzany z terminami Judea i Juda.
M. Lowe wyrdznia trzy gtéwne znaczenia terminu ,,Zydzi” (loudaioi) w Nowym
Testamencie: 1. cztonkowie plemienia Judy, w odroznieniu od innych plemion
izraelskich; 2. mieszkancy Judei (terytorium na zachod od rzeki Jordan pomiedzy
Samarig i Idumea, w odroznieniu od mieszkancoéw innych rejonow (Samarytan,
Galilejczykow); 3. Zydzi, w odréznieniu od cztonkéw innych religii (Samaryta-
nie, Rzymianie, Grecy)*.

Z terminem ,,Joudaioi” wigze si¢ termin Juda, ktory wystepuje 44 razy
w NT — w odniesieniu do pokolenia* i 0s6b indywidualnych (Juda, syn Jakuba pa-
triarchy®; Juda Iskariota [Judasz]*; Juda, syn Jozefa z genealogii $w. Lukasza®;
Juda, brat Jezusa*; Juda, syn Jakuba*’; Juda zwany Barsaba*®; Juda Galilejczyk*).
W odniesieniu do terytorium w tekstach Nowego Testamentu termin Judea® wy-
stepuje 44 razy.

Termin ,,Zydzi” w Ewangeliach synoptycznych pojawia si¢ 16 razy (Mt —
Srazy; Mk — 6 razy; Lk — 5 razy), z czego 12 razy wystepuje on w wyrazeniu ,,krél
Zydow”. W 4 pozostatych tekstach przyjmuje nastgpujace znaczenie: w Mt 28,15
mowa jest o wiesci, jaka rozniosta sie wérod ,,Zydow” na temat losu ciata zmar-
twychwstalego Jezusa. Arcykaplani i starsi przekupili zotnierzy, aby rozpo-
wszechnili wies¢, ze cialo Jezusa zostato ukradzione z grobu w nocy, podczas ich
snu, przez Jego uczniéw. Wyrazenie, ze pogloska ta trwa ,,az do dnia dzisiejsze-
g0”, wskazuje na dystans czasowy pomigdzy redakcja tekstu a opisywanym wy-
darzeniem. Mozna tu zobaczy¢ takze dystans pomigedzy Mateuszowa wspolnota

41 M. Lowe, Who were the IOUDAIOI?, ,Novum Testamentum” 18 (1975), s. 102—103.
42 Zob. Mt 2,6; Lk 1,39; Heb 7,14; 8,8; Ap 5,5; 7.5.
43 Mt 1,2.3; £k 3,33.

44 Mt 10,4; 26,14.25.27; Mk 3,19; 14,10.43; Ek 6,16; 22.347.48; J 6,71; 12,4; 13,2.26.29;
18,2.3.5; Dz 1,16.25.

45 tk3,30.

46 Mt 13,55; Mk 6,3; Jud 1.
47 1k 6,16;J14,22; Dz 1,13.
48 Dz 15,22.27.32.

49 Dz 5,37.

50 Mt2,1.5.22;3,1.5;4,25; 19,1; 24,16; Mk 1,5; 3,7; 10,1; £k 1,5.65; 2,4; 3,1; 4,44; 5,17; 6,17,
7,17;21,21;23,5; J4,3.47.54;7,1.3; 11,7; Dz 1,8; 2.9; 8,1; 9,31; 10,37; 11,1.29; 12,19; 15,1; 21,10;
26,20;28,21; Rz 15,31; 2 Kor 1,16; Gal 1,22; 1 Tes 2,14.
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identyfikujaca sie jako uczniowie Jezusa a Zydami. W Mk 7,3 narrator wyjasnia

reakcje oburzenia faryzeuszy i uczonych w Pismie wywolang tym, ze uczniowie

Jezusa spozywali positek nieumytymi rekoma. Mowi on, ze faryzeusze i wszyscy
,,Zydzi” nie spozywaja positku, zanim sobie nie umyja rak. Wyrazenie ,,faryzeusze

i wszyscy Zydzi” moze by¢ tu roznie interpretowane. Jedng z mozliwosci jest
potraktowanie faryzeuszy jako grupy wchodzacej w sktad wigkszej catosci, ktora
stanowia Zydzi. W thumaczeniu mozna to oddaé: ,,faryzeusze i w ogdle Zydzi”s'.
W Lk 7,3 setnik z Kafarnaum wysyla do Jezusa ,,starszyzng Zydow” w celu przy-
bycia i uzdrowienia chorego stugi setnika. Przybyli do Jezusa ,,Zydzi” wstawiaja
si¢ u Jezusa za setnikiem, podkreslajac jego zalety (umilowanie narodu i zbudo-
wanie synagogi — Lk 7.5). Starszyzna ,,Zydow” wykazuje respekt i pokore wobec

Jezusa. Wart zauwazenia jest fakt, ze termin ,,Zydzi” jest w naszym tekscie uzyty
w kontekscie Galilei i relacji do pogan, wskazujac na szersze znaczenie niz tylko

Judejczycy. W Lk 23,51 mamy wzmianke, ze Jozef, ktory prosi Pitata o martwe

cialo Jezusa, aby zlozyé je w grobie, pochodzi z Arymatei, miasta Zydow. Jako

lokalizacja Arymatei wskazywany jest teren, ktory w czasach machabejskich zo-
stal przylaczony z Samarii do Judei. Okre$lenie jej wiec mianem ,,miasto Zydoéw”
moze stuzy¢ podkresleniu, ze byla zamieszkana przez ludno$¢ zydowska, a nie

samarytanska czy grecka.

W Dziejach Apostolskich termin ,,Zydzi” czesto jest uzywany przez ludno$é
niezydowskiego pochodzenia®? lub uzywana jest przez ludnos¢ zydowska w rela-
¢ji do ludnosci poganskie;j:.

W pismach Pawlowych termin ,,Zydzi”, poza 1 Tes 2,14-16, ma znaczenie
neutralne lub pozytywne. Czgste uzycie tego terminu w liczbie pojedynczej 1 bez
rodzajnika moze wskazywac, ze Pawel pragnie nada¢ mu specyficzne — abstrak-
cyjne znaczenie.

W Apokalipsie termin ,,Zydzi” wystepuje dwukrotnie w podobnym kontek-
scie. W Ap 2,9 w przestaniu do Kosciola w Smyrnie autor wspomina o przesla-
dowaniach pierwotnego Kosciota przez tych, ktérzy podaja si¢ za ,,Zydow”, lecz
W rzeczywistosci sa ,,synagoga szatana”. W Ap 3,9 w liscie do Kosciota w Filadel-
fii mowa jest ponownie o ,,synagodze szatana”, ktora tworza osoby nazywajace
siebie Zydami. Termin ,,Zydzi” jest w tym kontekscie uzyty w sposob pozytywny,
gdyz bycie prawdziwie Zydem wskazuje na zwiazek z Bogiem. Bycie pseudo-Zy-
dem wskazuje na zwigzek z szatanem.

51 Zob. szczegodlowe studium na temat judaizmu w Ewangelii Markowej: M. Rosik, Jezus a ju-
daizm w swietle Ewangelii wedtug sw. Marka, Warszawa 2004.

52 Dz 18,14;22,30; 23,27.
53 Dz21,39;23,20; 24,5.
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Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze w $wietle zrodel judaistycznych ter-
min ,,Zydzi” (hebr. Jehudim/ gr. loudaioi) zwigzany jest z imieniem (Juda) lub
z terytorium Juda/Judea. Termin ten nie zawiera zadnych negatywnych konota-
cji. Teksty nowotestamentalne uzywaja terminu ,,Zydzi” w znaczeniu ogélnym,
wskazujacym na przynalezno$¢ etniczng, oraz w znaczeniu bardziej specyficz-
nym, odnoszac go do imienia lub terytorium

2. Specyfika terminu ,,Zydzi” w czwartej Ewangelii

Termin ,,Zydzi” wystepuje w Ewangelii $w. Jana 72 razy. Analizujgc ten termin
w Ewangelii Janowej, mozemy zaproponowac nastepujacg klasyfikacje: A. zna-
czenie regionalne w odniesieniu do Judei; B. znaczenie og6lne w odniesieniu do
mieszkancow Judei; C. znaczenie etniczne i religijne w odniesieniu do 0sob, $wiat
i zwyczajow; D. znaczenie negatywne/polemiczne w odniesieniu do wtadz jero-
zolimskich.

A. Znaczenie regionalne w odniesieniu do Judei

W Ewangelii Janowej termin ,,Judea” $cisle wigze si¢ z terminem ,,Joudaioi” (Zy-
dzi), gdyz jest ta samg forma o innym rodzaju (zenski) i liczbie (pojedyncza).
W obrebie Ewangelii mozemy znalez¢ teksty, w ktorych termin ,,loudaioi” wy-
stepuje w kontekscie Judei 1 w ten sposob explicite jest odnoszony do ludnos$ci
(Judejczykdw) zamieszkujacych terytorium Judei. WJ 7,1 1J 11,7-8 terminy ,,lo-
udaioi” (Zydzi) i ,,Joudaia” (Judea) stoja w bezposrednim sgsiedztwie. Wida¢ tu
wyrazne odniesienie ,,Joudaioi” do regionu geograficznego — Judei. W J 11,54
termin ,,loudaioi” wystepuje w kontek$cie wzmianki o regionie pustyni i miasta
Efraim. Cho¢ w tek$cie nie jest uzyty termin ,,Judea”, to jasne jest, ze ,,Joudaioi”
sg tu zwigzani z regionem Judei. We wszystkich tych tekstach ttumaczenie ,,lo-
udaioi” jako ,,Judejczycy” wydaje si¢ najbardziej adekwatne.

Poza powyzszymi tekstami termin ,,Judea” wystepuje jeszcze w 5 innych
tekstach czwartej Ewangelii: W J 3,22 termin ,,Judea” w uzyciu przymiotniko-
wym jest odniesiony do rzeczownika ,,ziemia”. Analiza terminu ,,Judea” w calej
narracji Janowej pozwala na stwierdzenie, ze w 4 tekstach obok niego w tym
samym wierszu (J 4,3.47.54; 7,1) znajduje si¢ termin ,,Galilea” (J 4,3.47.54; 7,1).
W bliskim kontekscie J 4,3.47.54 wystepuje takze termin ,,Samaria™*. Wskazu-
je to na dynamizm dzialalnosci Jezusa i topograficzna relacje pomiedzy Judea,
Galileg 1 Samarig w kontekscie czwartej Ewangelii. Analizujgc termin ,,Judea”

54 Akcja 4,442 rozgrywa si¢ w Samarii.
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w Ewangelii Janowej, mozna stwierdzi¢, ze jest on uzyty w sensie Scistym w od-
niesieniu do okreslonego terytorium, odrozniajacego si¢ od innych rejonow geo-
graficznych. W J 3,22 mamy wzmianke, ze Jezus wraz z uczniami udat si¢ do
ziemi Judei. W konteks$cie poprzednim notujemy usytuowanie akcji w Jerozoli-
mie (J 2,23), a w kontek$cie nastepnym mowa jest o miejscowosci Ainon w po-
blizu Salim*®. Ruch Jezusa w J 3,22 moze oznacza¢ w tym kontekScie przejscie
z Jerozolimy na tereny wiejskie w obrebie Judei, gdyz dopiero w J 4,3 mowa
jest o opuszczeniu Judei. W J 4,34 wystepuje jasny opis ruchu Jezusa z Judei
do Galilei przez Samari¢. Termin ,,Judea” wskazuje tu wigc obszar odrgbny od
Galilei i Samarii. W podobnym sensie termin ten wystepuje w tekstach J 4,47.54,
ktore pozostajg w relacji do akcji opuszczenia Judei wzmiankowanej w J 4,3. Na
znaczenie Judei jako odrgbnej jednostki terytorialnej wskazuja tez teksty J 7,1.3;
11,7, gdyz w ich bezposrednim kontek$cie wystepuje termin loudaioi (J 7,1.2;
11,8) oraz s wzmiankowane inne terytoria — Galilea (J 7,1) i teren poza Judea
(J 11,7). Przyjmujac geograficzne znaczenie ,,Judei” jako okreslonego terytorium,
nie mozna jednak zapomnie¢ o teologicznych konotacjach w odniesieniu do Ju-
dei, Galilei czy Samarii na kartach czwartej Ewangelii. Dobrze wyraza to teza
H. Thyen, podkreslajaca, ze o Janowej Judei nie powinnismy moéwi¢ tylko jako
o ,,prowincji geograficznej”, lecz takze jako o ,,prowincji teologicznej’®.

B. Znaczenie ogdlne w odniesieniu do mieszkancéw Judei

W 9 tekstach termin ,,Zydzi” (loudaioi) wystepuje w znaczeniu ogdlnym w odnie-
sieniu do mieszkancow Judei’’. W znaczeniu tym ,,Zydzi” pojawiaja si¢ zawsze
w kontekscie judejskim (Jerozolima, Betania) jako grupa i nie okazuja zadnej wro-
gosci wobec Jezusa i Jego uczniéw. W narracji Janowej nie sg oni przedstawiani
w sposob negatywny. Niektorzy z nich wyrazajg swojg wiare w Jezusa (J 11,45;
12,9.11). W kontekscie mowy Jezusa o Dobrym Pasterzu (J 10,19) wystepu-
je wzmianka o rozlamie, jaki nastapil miedzy ,,Zydami” z powodu stéw Jezusa.
W narracji o wskrzeszeniu Lazarza w J 11,19.31 mowa jest o wielu ,,Zydach”, kto-

55 Zob. dyskusj¢ na temat lokalizacji Ainon i Salim w: C.R. Conder, On the Identification of
Aenon, ,,Palestine Exploration Fund” 6 (1874), s. 191-192; E. Nestle, Auf der Suche nach Salim,
»~Zeitschrift de Deutschen Pélestina-Vereins” 30 (1907), s. 210-212.

56 H. Thyen, Das Heil kommt von den Juden, w. Kirche. Festschrift fiir Giinther Bornkamm, red.
D. Liidemann, G. Strecker, Tiibingen, s. 179. Zob. dyskusj¢ chrystologiczng na temat pochodze-
nia Jezusa i znaczenia topografii dla koncepcji teologicznej w Ewangelii Janowej w: W.A. Meeks,
Galilee and Judea in the Fourth Gospel, ,Journal of Biblical Literature” 85 (1966), s. 159—-169;
R. Fortna, Theological Use of Local in the Fourth Gospel, w: Gospel Studies in Honor of Sherman
Elbridge Johnson, red. M.H. Shepherd, E.C. Hobbs, Evanston 1974, s. 58-94.

57 J10,19; 11,19.31.33.36.45; 12,9.11; 19,20.
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rzy przybywaja do Betanii, aby pocieszy¢ Mari¢ i Marte po utracie brata. Mozna
w nich widzie¢ znajomych i sgsiadow, ktorzy zamieszkiwali w poblizu. W bez-
posrednim kontekscie w J 11,18 wystepuje wzmianka topograficzna, ze Betania
byta potozona niedaleko Jerozolimy (15 stadiow). W J 11,33 ,,Zydzi” okazuja
wzruszenie i placzg wraz z Marig z powodu $mierci Lazarza. W J 11,36-37 ,,Zy-
dzi”, widzac tzy Jezusa, podziwiaja Jego mito$¢ do Lazarza i wyrazaja zal, Ze ten,
ktory otworzyt oczy niewidomemu, nie mogl zapobiec $mierci swojego przyjacie-
la. W J 19,20 termin ,,Zydzi” zostaje uzyty w odniesieniu do ludno$ci zydowskiej,
ktora licznie przybywata na miejsce ukrzyzowania Jezusa i mogta przeczytac na-
pis umieszczony na Jego krzyzu. Wystepujaca w tym wierszu wzmianka o blisko-
$ci miasta (Jerozolimy) moze §wiadczy¢, ze chodzi tu o prostych pielgrzymow,
ktérzy ze wszystkich stron przybywali do Jerozolimy na §wieto paschy. ,,Zydzi”
ci sg wyraznie skontrastowani z zydowskimi arcykaptanami w J 19,21, ktorzy
domagaja si¢ od Pitata zmian w napisie umieszczonym na krzyzu Jezusa.

C. Znaczenie etniczne i religijne w odniesieniu do os6b, Swigt i zwyczajow

W Ewangelii Janowej termin ,,Zydzi” ma czesto znaczenie neutralne w odniesie-
niu do osdb, §wiat i zwyczajow, ktore reprezentuja to, co zydowskie. ,,Zydzi” ja-
wig si¢ w tym znaczeniu jako grupa etniczna lub religijna®®. Termin moze odnosic¢
si¢ do osob, ktdre sg reprezentantami wigkszej narodowej spotecznosci. W J 3,1
Nikodem, nalezacy do stronnictwa faryzeuszy, ktory przychodzi do Jezusa pod
ostong nocy, jest nazwany ,zwierzchnikiem, dostojnikiem Zydéw. W J 3,25
mowa jest o sporze pomiedzy uczniami Jana i pewnym ,,Zydem”, ktory jest re-
prezentantem spoteczno$ci zydowskiej. Brak rodzajnika okreslonego moze wska-
zywaé na jaka$ blizej nieokre$long osobe, ktora jest czeScig wickszej catosci®.
Wzmianka w tym wierszu o sporze w sprawie praktyk rytualnych (oczyszczenie)
zwraca uwage na znaczenie religijne. W rozmowie z Samarytanka Jezus zostaje
okreslony jako ,,Zyd” (J 4,9) i w tym kontekscie jest rozumiany jako przedstawi-
ciel narodu zydowskiego w relacji do Samarytan (J 4,9.22). W takim znaczeniu
wystepuje takze termin ,,Zydzi” w J 4,9b — w jedynym przypadku uzycia tego
pojecia w liczbie mnogiej bez rodzajnika. W procesie przed Pitatem i w inskrypcji
zawieszonej na krzyzu® Jezus zostaje nazwany , krélem Zydow”. W Ewangeliach
tytut ten jest najcze¢sciej wypowiadany przez osoby niezydowskiego pochodze-

58 12,6.13;3,1.25;4,9.22; 5,1; 6,4; 7,2; 11,55; 18,20.33.35.39; 19,3.19.21.40.42.
59 T. Nicklas, Notiz zu Joh 3,25, ,,Ephemerides Theologicae Lovanienses” 76 (2000) s. 133—135.
60 J18,33.39; 19,3.19.21.
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nia®. W J 12,13 okreslenie to zostaje wypowiedziane przez thum przy uroczystym
wjezdzie Jezusa do Jerozolimy. Wyraznie etniczne znaczenie przybiera termin
,,Zydzi” na ustach Pilata, rzymskiego namiestnika, ktory podczas przestuchania
Jezusa stawia pytanie: ,,Czy ja jestem Zydem?” (J 18,35). W Ewangelii Janowe;
termin ,,Zydzi” wielokrotnie wystepuje w wyrazeniach okre$lajacych $wieta zy-
dowskie: $wieto ,,Zydow” (J 5,1), pascha ,,Zydow” (J 2,13; 6,4; 11,55); $wieto
Namiotow ,,Zydow” (J 7,2), dzien Przygotowania ,,Zydow” (J 19,42). W procesie
przed arcykaptanem (J 18,20) Jezus nawigzuje do $wigtecznych zgromadzen ,,Zy-
dow” w synagodze i §wiatyni. Termin ,,Zydzi” wystepuje takze w odniesieniu do
zwyczajow zydowskich. W J 2,6 mowa jest o zydowskim zwyczaju oczyszczen.
W J 19,40 mamy wzmianke na temat zydowskiego zwyczaju grzebania zmartych.
W J 19,42 jest opisany zwyczaj zwigzany z zydowskim $wigtem przygotowania.
We wszystkich tych tekstach termin ,,Zydzi” nie ma zadnych konotacji polemicz-
nych i negatywnych. W sposob neutralny okresla on zydowska spotecznos¢ oraz
jej $wigta 1 zwyczaje.
D. Znaczenie negatywne

Wirod tekstow Ewangelii Janowej zawierajacych termin ,,Zydzi” mozna wyod-
rebni¢ 37 tekstow, w ktorych przybiera on pejoratywne znaczenie®?. Charaktery-
zuje si¢ wrogoscig wobec Jezusa i Jego wyznawcdw. Czesto w takim znaczeniu
mozna spotkaé ten termin w dialogach polemicznych®. ,,Zydzi” wystepuja w nich
zawsze jako grupa (liczba mnoga), ktdéra w sposob autorytatywny krytykuje Je-
zusa i wszystkich, ktorzy pragna przyja¢ Jego nauke. W J 1,19 ,,Zydzi” jawia
si¢ jako przedstawiciele wladzy wysylajacy z Jerozolimy kaptanéw i lewitow do
Jana Chrzciciela w celu ustalenia jego tozsamosci. W J 5,10 ,,Zydzi” stoja na stra-
zy skrupulatnego przestrzegania szabatu. Wielokrotnie swojg wrogos¢ wyrazaja
poprzez przesladowanie, che¢ aresztowania i zabicia Jezusa®. Zabdjcze zamiary
,Zydow” znajdujg finalizacje w doprowadzeniu do meki i ukrzyzowania Jezusa
(J 18-19). Straznicy ,,Zydow” biora czynny udzial w pojmaniu Jezusa (J 18,12),

61 Por. uzycie tego terminu w opisie me¢ki — w Ewangeliach synoptycznych: Mt 27,11.29.37,;
Mk 15,2.9.12.18.26; Lk 23,3.37.38. Poza opisem mgki jeden raz tytut ten wystepuje w Mt 2,2, gdzie
jest wypowiadany przez megdrcow ze Wschodu.

62 1,19; 2,18.20; 5,10.15.16.18; 6,41.52; 7.1.11-12a.13.15.35; 8,22.31.48.52.57; 9,18.22;
10,24.31.33; 11,8; 13,33; 18,12.14.31.36.38; 19,7.12.14.31.36.38; 20,19.

63 J 2,13-20 Oczyszczenie §wiatyni; J 6,22-59 Dialog o Eucharystii; J 7,1-35 Dialog podczas
Swigta Namiotow; J 8,12—59 Dialog na temat tozsamosci Jezusa; J 10,2240 Dialog podczas $wicta
poswiecenia Swiatyni.

64 Wymieniamy tu tylko te teksty, w ktorych explicite wystepuje termin ,,Zydzi”: J 5,16.18;
7,1.11;10,31.33; 11,8.
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awl 19,7 ,Zydzi” stwierdzaja stanowczo, powolujac sie na Prawo, ze Jezus
powinien umrzeé¢. Z zabdjczymi zamiarami ,,Zydow” wigze sie grecki termin
avOpomoxtdvog, ktory zostaje odniesiony do ich ojca w J 8,44. Termin ten jest
tlhumaczony jako ,,zabdjca”, ,,morderca”®. W Nowym Testamencie termin ten wy-
stepuje 3 razy i pojawia si¢ tylko w pismach Janowych (J 8,44 11 ] 3,15 — 2 razy).
W 1] 3,15 termin ten zostaje odniesiony do osoby, ktora nienawidzi swego brata.
Taka postawa powoduje, ze avOpwmoktdvog zostaje pozbawiony zycia wiecznego.
Wystepujaca w tym kontek$cie wzmianka o zabojstwie Kaina (1 J 3,12) moze
wskazywa¢ na identyfikacje terminu avOpomoktovog z Kainem®. W narracji Ja-
nowej wida¢ wyrazne rozréznienie na ,,Zydow” chcacych zabié Jezusa, ktérzy nie
sa utozsamiani z prostym ludem. W J 7,25-26 mieszkancy Jerozolimy — prosci
,Zydzi” — wskazuja na zwierzchnikéw (épyovtec) jako na tych, ktorzy pragng za-
bi¢ Jezusa. Daja tym samym odpowiedz na pytanie, kim sa ,,Zydzi”, ktérzy zywia
zabdjcze zamiary wobec Jezusa (J 5,18; 7,1.19.20). Wida¢ tu wyrazny dystans
pomigdzy prostym ludem a wtadza, wrogo ustosunkowang do Jezusa. W narracji
o mece w J 19,20 mowa jest o wielu ,,Zydach”, przybywajacych z miasta i czy-
tajgcych napis umieszczony na krzyzu Jezusa. Roznig si¢ oni wyraznie od ,,Zy-
dow” arcykaptanow w J 19,21, ktérzy pragna wptynag¢ na Pitata, aby ten zmienit
napis na krzyzu. W J 18,3 mowa jest o straznikach od arcykaptanow i faryzeuszy,
ktorzy w J 18,12 zostajg utozsamieni ze ,,straznikami Zydéw”. W ten sposob au-
tor dokonuje identyfikacji ,,Zydow” z arcykaptanami i faryzeuszami. Podobna
identyfikacja daje si¢ takze zauwazy¢ pomiedzy ,,Zydami w J 11,54 a arcykapta-
nami i faryzeuszami w J 11,47.57. W czwartej Ewangelii mowa jest wielokrotnie
o strachu przed ,,Zydami”®’. Z wyrazeniem tym taczy sie takze wzmianka o stra-
chu rodzicéw niewidomego od urodzenia podczas przestuchania przed ,,Zydami”,
ktorzy wydali dekret ekskomuniki z synagogi (J 9,22).

Trudno$¢ interpretacyjng sprawia egzegetom tekst J 8,31, wzmiankuja-
¢y ,,Zydow”, ktorzy uwierzyli w Jezusa. Wielu autoréw zauwaza brak koheren-

65 Zob. rozne thumaczenia: ,,murdering man”, ,,homicide” (Liddell-Scott, A Greek-English Lexi-
con, Oxford 1968, s. 141); ,,man-slaying”, ,,murderous” (G.W.H. Lampe, 4 Patristic Greek Lexicon,
Oxford 1972, s. 140); ,,murderer” (W. Bauer, Griechisch-deutsches Worterbuch zu den Schriften des
Neuen Testaments, Berlin 1988, s. 134).

66 Zob. szczegdtowe omoéwienie zwiazane z identyfikacja terminu anthropoktonos oraz relacje
pomiedzy J 8,44 1 1 J 3,15 w: M.S. Wrobel, Kim jest anthropoktonos w J 8,44?, ,,Roczniki Teo-
logiczne KUL” 49,1 (2002), s. 77-92; tenze, Who are the father and his children in Jn 8:44? The
literary, historical and theological analysis of Jn 8:44 and its context, Paris 2005.

67 17,13;19,38; 20,19.
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¢ji pomiedzy tym stwierdzeniem a dalsza tre$cig dialogu®®. J 8,31 potozony jest
w polemicznym konteks$cie, w ktorym Jezus wielokrotnie kieruje ostre stowa do
,Zydow”: ww. 37.40 — , Ale wy chcecie mnie zabi¢”, w. 37b — , Moje stowo nie
znajduje miejsca w was”, w. 44a — ,,Wy jestescie od ojca diabta”, w. 45 — ,,Po-
niewaz ja mowi¢ prawde, wy nie wierzycie mi”, w. 46 — ,,Jesli mowig prawde,
dlaczego nie wierzycie mi?”, w. 47 —,,Nie jestescie z Boga”.

Stwierdzenie na temat wiary ,,Zydow” na poczatku sekcji wydaje si¢ row-
niez w sprzecznosci do ich stow i czynow w dalszej czesci tekstu: w. 48 — , Jestes$
Samarytaninem i posiadasz demona”, w. 52 — ,, Teraz wiemy, ze masz demona”,
w. 59 — ,,Porwali wigc kamienie, aby rzuci¢ na niego”. Werset 31 taczy si¢ wer-
setem 30, w ktorym ewangelista podkresla, ze wielu rozmoéwcoéw Jezusa (z kon-
tekstu wiadomo, ze chodzi o ,,Zydéw”) uwierzyto w niego. Wyrazenie w J 8,31
o0 ,,Zydach”, ktérzy uwierzyli, moze by¢ lepiej zrozumiate, gdy imiestow ,,wie-
rzy¢” w perfectum przettumaczymy w plusquamperfectum®. W takim ttumacze-
niu mowa bylaby o tych, ktérzy dawniej uwierzyli w Jezusa, ale wskutek roz-
nych okolicznosci ich wiara ulegta ostabieniu lub wygasta. Odpowiadatoby to
duchowi czwartej Ewangelii, gdzie ewolucja wiary u postaci majacych kontakt
z osoba Jezusa (Nikodem, Samarytanka, niewidomy od urodzenia) skontrasto-
wana jest z niewiarg tych, ktérzy odrzucajg jego or¢dzie. Ewangelista poprzez
apokaliptyczny i etyczny dualizm pragnie glebiej wyrazi¢ dynamizm wiary 1 jej

»egzystencjalny charakter’.

W narracji o mece ,,Zydzi” sa obecni w pojmaniu Jezusa (J 18,12), w prze-
stuchaniu przed Pitatem (J 18,31.38; 19,7.12.14). Prosza Pitata, aby potama-
no ukrzyzowanym golenie i usuni¢to ich ciata ze wzgledu na szabat (J 18,31).
W J 18,14 termin ten zostaje uzyty przez narratora w informacji na temat rady
Kajfasza. W J 18,36 Jezus sam w rozmowie z Pilatem stwierdza, ze nie zostalby
wydany ,,Zydom”, gdyby Jego krolestwo byto z tego $wiata.

Negatywne znaczenie terminu ,,Zydzi” w wielu tekstach narracji Janowej
sktania badaczy do poszukiwania odpowiedzi na nast¢pujace pytania: Jaka jest

68 R. Schnackenburg, Johannesevangelium, t. 3, Freiburg 1971-1975, s. 258. C.K. Barrett, The
Gospel According to St. John, Gottingen 1990, s. 287; G. Caron, Qui sont les Juifs de I’évangile de
Jean?, Ottawa 1997, s. 201; S. Motyer, Your Father the Devil? A New Approach to John and ‘the
Jews’, London 1997, s. 162; L. Devillers, La féte de I’Envoyé. La section johannique de la féte des
Tentes (Jean 7,1-10,21) et la christologie, Paris 2002, s. 236; M.S. Wrobel, ,,Zydzi ", ktorzy uwie-
rzyli Jezusowi, ,,Verbum Vitae” 5 (2004), s. 117-126.

69 Zob. propozycje: E.A. Abbott, Johannine Grammar, London 1906, s. 365-366; J. Swetnam,
The Meaning of pepisteuko,taj in John 8:31, ,Biblica” 61 (1980) s. 106-109. Krytyke tej kon-
cepcji przedstawia: G. Segalla, Un appello alla perseveranza nella fede in Gv 8,31-32, ,Biblica”
62 (1981) s. 387-389.

70 M.S. Wrébel, ,, Zydzi”, ktérzy uwierzyli Jezusowi”..., s. 117-126.
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przyczyna takiego uzycia tego terminu w tek$cie czwartej Ewangelii? W jaki
sposob wyjasni¢ teksty polemiczne, kiedy w kontekscie catej Ewangelii w wie-
lu miejscach termin ,,Zydzi” przybiera znaczenie neutralne i pozytywne? Po-
szukiwania te prowadza do powstawania licznych propozycji interpretacyjnych
uwzgledniajacych rézne aspekty ,,Zydoéw” Janowych.

3. Interpretacja ,,Zydow” Janowych

Wsrod wspotczesnych autorow mozna wyrdznié trzy gtéwne linie interpretacyj-
ne w kwestii znaczenia ,,Zydéw” Janowych. Pierwsza opiera si¢ na kryterium
diachronicznym w podejéciu do tekstu Ewangelii i pragnie identyfikowaé ,,Zy-
doéw” Janowych z jaka$ okre§lona grupg ludzi w konkretnych uwarunkowaniach
historycznych i socjologicznych. Poszukuje si¢ tu odpowiedzi na pytanie: Kim
sa ,,Zydzi” Janowi? W badaniach historyczno-krytycznych zwraca sie szczegol-
ng uwage na prehistori¢ tekstu jego zrodia i poszczegodlne etapy jego rozwoju’'.
Roéznorodne uzycie tego terminu w czwartej Ewangelii jest ttumaczone przez
niektorych badaczy jako rezultat dlugiego procesu powstawania tekstu i ztozo-
nej pracy redakcyjnej. Ich zdaniem znaczenie i funkcja tego terminu zmienia si¢
w zaleznosci od roznych warstw tekstu oraz sytuacji wspolnoty Janowej. W dys-
kusji tej stawia si¢ tez pytanie o stosunek autora (autoréw) tekstu Janowego do
,,Zydow” na poszczegolnych etapach rozwoju tego tekstu’>. Wazng kwestig w tych
badaniach staje si¢ poszukiwanie Sitz im Leben tekstu Janowego, w ktérym wi-
doczne jest napiecie i polemika pomiedzy Jezusem a ,,Zydami”. Osoby wyste-
pujace na kartach Ewangelii pod nazwg ,,Zydéw” sa najczesciej identyfikowane
z przedstawicielami judaizmu z konca I wieku. Mocno podkresla to lezace na tej
linii ujecie socjologiczne, ktdrego zwolennicy dostrzegaja wspolnote chrzescijan
Janowych jako grupge opozycyjna do spotecznosci zydowskiej. Wskutek wiary

71 Zob. R. Bultmann, The Gospel of John. A Commentary, Philadelphia 1971; R.E. Brown, The
Gospel According to John, New York 1984; R.T. Fortna, The Gospel of Signs, Cambridge 1970;
M.-E. Boismard, A. Lamouille, L évangile de Jean, Paris 1977; R. Fortna, The Fourth Gospel and
Its Predecessor, Philadelphia 1988; U.C. von Wahlde, The Earliest Version of John's Gospel, Wil-
mington 1989; M.-E. Boismard, Critique textuelle ou critique littéraire, Paris 1998.

72 U.C. von Wahlde, The Terms for Religious Authorities in the Fourth Gospel, ,Journal of
Biblical Literature” 98 (1979), s. 231-253; J. Ashton, The Identity and Function of the loudaioi
in the Fourth Gospel, ,Novum Testamentum” 27 (1985) s. 40-75; U.C. von Wahlde, The Earliest
Version of John's Gospel...; tenze, The Gospel of John and the Presentation of Jews and Judaism,
w: Within Context: Essays on Jews and Judaism in the New Testament, red. D. P. Efroymson i in.,
Collegeville 1993, s. 67-84; P. Grelot, Les Juifs dans [’évangile selon Jean. Enquéte historique et
réflexion théologique, Paris 1995; J.C. O’Neil, The Jews in the Fourth Gospel, ,,Irish Biblical Stu-
dies” 18 (1996), s. 58-74.
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w Jezusa jako Mesjasza osoby wchodzace w sktad tej wspolnoty zostaja eksko-
munikowane z Synagogi. W ten sposob maja one poczucie dystansu i izolacji
wobec szerszej spotecznosci zydowskiej. Termin ,,Zydzi” w takim ujeciu odnosi
si¢ do macierzystej wspolnoty ,,0jcOw i braci w wierze”, ktdra jest postrzegana
1 oceniana z zewnatrz. Najczesciej pojecie to odnosi si¢ do przywodcow zydow-
skich w Jerozolimie.

A. Przywoédcy zydowscy z Jerozolimy

Wielu autoréw identyfikuje Janowy termin ,,Zydzi” z przedstawicielami wadzy
zydowskiej w Jerozolimie™. Identyfikacje ,,Zydow” Janowych z przywddcami
zydowskimi w Jerozolimie mozna oprze¢ na nast¢pujacych argumentach:

a) Uzycie terminu ,,Zydzi” na przemian z innymi terminami, ktére odnoszg sig
do religijnych przywodcoéw zydowskich.

W czwartej Ewangelii mozna spotka¢ kilka poj¢¢, ktore sa uzywane w od-
niesieniu do wladzy zydowskiej. Naleza do nich: ,faryzeusze”™, arcykaptani’,
przywodcy, zwierzchnicy. W wielu tekstach mozna stwierdzi¢ zwiazek tych
terminéw z Janowymi ,,Zydami” i fenomen wzajemnego zastepowania lub uzy-
wania na przemian””. W J 1,19 wystepuje wzmianka, ze Zydzi wysylaja do Jana
Chrzciciela kaptanow i lewitow z Jerozolimy. W tej samej perykopie w J 124
mowa jest o tym, ze wystannicy wywodzili si¢ sposrdd faryzeuszéw. W J 7,32
mowa jest o faryzeuszach i kaptanach, ktorzy wysylaja straznikoéw w celu pojma-
nia Jezusa. W J 7,35 ich miejsce zajmuja ,,Zydzi”. W J 8,13 rozméwcami Jezusa
w $wiatyni sg faryzeusze, natomiast w J 8,22.31.48.52.57 ich miejsce zajmujg
,Zydzi”. W tekécie o uzdrowieniu niewidomego od urodzenia (J 9), w w. 13, 15
i 16 w roli przestuchujacych wystepujg faryzeusze. W w. 18 i 22 ich pozycje
zajmuja ,,Zydzi”. W w. 40 ponownie na sceng¢ wracaja faryzeusze. Zjawisko to
mozemy obserwowaé takze w innych perykopach. W J 9,22 | Zydzi” s3 egzeku-
torami sankcji ekskomunikowania z synagogi, a w J 12,42 ich miejsce zajmuja
faryzeusze. W J 11,47 faryzeusze i arcykaptani zwotujg Sanhedryn, podczas gdy

73 ,,Zydzi” Janowi moga oznacza¢ wiadze zydowskie w nastepujacych tekstach: J 5,10.15..16.18;
7,1.13; 8,48.52.57; 9,18.22; 10,31.33; 11,8; 18,12.14.31.36.38; 20,19.

74 Termin ten wystepuje 20 razy (J 1,24; 3,1; 4,1; 7,32 (2 razy). 45.47.48; 8,3.13; 9,13.15.16.40;
11,46.47.57; 12,19.42; 18,3).

75 Pojecie to wystepuje 6 razy (J 7,32.45; 11,47.57; 12,10; 18,3).

76 Termin ten w znaczeniu przywodcoéw zydowskich wystepuje 4 razy (J 3,1; 7,26.48; 12,42).

77 D.M. Smith, Judaism and the Gospel of John, w: J.H. Charlesworth i in., Jews and Christians:
Exploring the Past, Present and Future, New York 1990, s. 80; U.C. von Wahlde, The Terms for Re-
ligious Authorities..., s. 242-253; F. Vouga, Le cadre historique et ['intention théologique de Jean,
Paris 1977, s. 66.
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w J 18,14 przy arcykaptanie zgromadzeni sa ,,Zydzi”. W J 18,3 mowa jest o straz-
nikach od arcykaptanow i faryzeuszy, ktorzy zostaja wystani celem pojmania Je-
zusa. W J 18,12 zostaja oni zidentyfikowani jako straznicy ,,Zydow”.

b) Uzycie terminu ,,Zydzi” w powigzaniu z terminologia strachu i leku odczu-
wanego przez ludnos¢ zydowska.

W J 7,13 mowa jest o ludzie zgromadzonym na $§wigcie Namiotéw w Jero-
zolimie, ktory nie mowi nic jawnie o Jezusie z ,,obawy przed Zydami”. W J 9,22
rodzice niewidomego od urodzenia daja wymijajaca odpowiedz, gdyz ,,boja si¢
Zydoéw”. W 19,38 Jozef z Arymatei prosi Pitata o ciato Jezusa, nie ukrywajac
,.strachu przed Zydami”. W J 20,19 uczniowie Jezusa zbieraja si¢ przy drzwiach
zamknietych ,,ze strachu przed Zydami”.

¢) Dystansowanie sie thumu wobec ,,Zydow”.

W J 7,20 znajduje si¢ wzmianka, ze thum nie jest Swiadomy zabojczych in-
tencji Zydoéw. Moze to wskazywaé, ze ,,Zydzi” nie sg identyfikowani z thumem
i sprawujg wobec niego funkcje¢ nadrzedna, jak wladze.

d) Zwracanie sie ludnosci zydowskiej do ,,Zydow” jako do przedstawicieli
wiadzy.

W J 5,15 cztowiek, ktory zostal uzdrowiony przez Jezusa, udaje si¢ do ,,Zy-
dow”, aby zlozy¢ raport o swoim uzdrowicielu. Wskutek tego raportu wtadze zy-
dowskie stosujg sankcje przesladowania wobec Jezusa, ktory dokonat uzdrowie-
nia w szabat (J 5,16). W J 9,1-41 niewidomy od urodzenia po swoim uzdrowieniu
staje przed ,,Zydami” (J 9,18.22) celem przeshuchania.

e) ,,Zydzi” jako autorytatywna wladza.

W 11,19, Zydzi” wysylaja z Jerozolimy swoich przedstawicieli w celu prze-
shuchania Jana Chrzciciela. W J 7,20 thum Zzydowski zostaje przedstawiony jako
nie$wiadomy zabéjczych intencji ,,Zydow” wystepujacych w roli autorytatyw-
nej wladzy. W J 9,22 | Zydzi” sg przedstawieni jako autorzy sankcji ekskomuniki
z Synagogi. W J 18.14 ,, Zydzi” wystepuja jako cztonkowie Sanhedrynu zgroma-
dzeni wokot arcykaptana Kajfasza. W 18.31 ,,Zydzi” w dialogu z Pitatem podkre-
$lajg zakres swoich kompetencji.

f) ,,Zastgpstwo terminologiczne” w poroéwnaniu z synoptykami.

Porownujac Ewangeli¢ Janowa z tekstami synoptykow, mozna stwierdzi¢
fenomen ,,zastepstwa terminologicznego”. Gdy u Jana wystepuje termin ,,Zydzi”,
to u synoptykdw mowa jest o faryzeuszach, arcykaptanach lub starszych ludu.
W J 2,18 ,,Zydzi” dyskutujg z Jezusem w $wigtyni, zadajac mu pytanie: Jakim
znakiem wykazesz si¢ wobec nas, skoro takie rzeczy czynisz? Podobne pytanie
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w $wiatyni zadajg u Mateusza arcykaptani i starsi ludu’®, u Marka — arcykaptani,
uczeni w Pismie i starsi”®, u Lukasza — arcykaptani, uczeni w Pismie i starsi®.
Wielu wspdlczesnych autordw zaweza termin ,,Zydzi” w Ewangelii Janowe;

do przedstawicieli wladzy zydowskiej w celu podkreslenia, ze termin ten nie ma
znaczenia etnicznego, lecz odnosi si¢ do waskiej grupy ludzi. Takie ujgcie pozwa-
la ostabi¢ antyjudaistyczny wymiar polemicznych tekstow Janowych, ale catko-
wicie go nie eliminuje. Stabym punktem tej interpretacji jest to, ze nie moze by¢
zastosowana do wszystkich tekstow Ewangelii Janowej zawierajacych pojgcie
,,Zydzi”. Na przyktad w kontekécie mowy eucharystycznej wygtoszonej w Galilei
(J 6,41.52) pojecie to jest odniesione do szerszego grona ludzi (J 6,2.5.22.24).
Cho¢ zjawisko zastegpstwa terminologicznego jest bardzo charakterystyczne dla
Ewangelii Janowej, to jednak mozna znalez¢ teksty, w ktorych ,,Zydzi” sg wyraz-
nie odréznieni od faryzeuszy. W J 3,1 przynalezno$¢ Nikodema do faryzeuszy jest
mocno akcentowana, mimo ze jest on dostojnikiem zydowskim. W J 11,4546
,Zydzi” udajg sie do faryzeuszy, aby donie$¢ im o cudzie wskrzeszenia Lazarza.
Sprawia to, Zze uczeni uwazaja prosta identyfikacje Janowych ,,Zydow” z fary-
zeuszami czy innymi grupami za zabieg nieuzasadniony®2. Niektorzy autorzy
zarzucajg tej propozycji ignorowanie gieboko zakorzenionego w mentalnosci
zydowskiej tzw. corporate personality®, ktory czynil niemozliwym oddzielenie
przywodcow od samego ludu®. Zdaniem J. Ashtona zwolennicy interpretacji
,Zydow” jako przedstawicieli wladz zydowskich ignoruja wazne rozroznienie
pomiedzy znaczeniem a rolg w narracji (reference and sense)®. Bez odpowie-
dzi w tej interpretacji pozostaje takze pytanie, dlaczego ewangelista w odniesie-
niu do wtadz zydowskich uzywatby terminu ,,Zydzi”, skoro dobrze znat bardziej
adekwatne terminy (arcykaptani, faryzeusze, przywodcy) i uzywat ich w innych

78 Mt21,23.

79 Mk 11,27-28.

80 Lk 20,1-2. Por. tez J 2,18 z Mt 21,23; J 5,16 z Mt 12,2; J 7,12 z Mt 27,63; J 10,24-25
z Mk 14,61;J 11,47-53 z Mt 26,34, J 18,3 z Mk 14,43;J 18,28 z Mk 15,1.

81 Zob. tezJ 7,15.35;10,31.33.

82 L. Goppelt, Christentum und Judentum im ersten und zweiten Jahrhundert. Ein Aufrify zur
Urgeschichte der Kirche, Giitersloh 1954, s. 252; E. Griésser, Die antijiidische Polemik im Johan-
nesevangelium, ,,New Testament Studies” 11 (1964), s. 83; J. Ashton, Understanding the Fourth
Gospel, Oxford 1991, s. 136.

83 Zob. J.W. Rogerson, The Hebrew Conception of Corporate Personality: A Re-examination,
,Journal of Theological Studies” 71 (1970), s. 1-16.

84  Wrestling with Johannine Anti—-Judaism: A Hermeneutical Framework for the Analysis of the
Current Debate, red. R. Bieringer i in., Assen 2000, s. 19.

85 J. Ashton, The Identity and Function of the Vioudai/oi in the Fourth Gospel..., s. 57-59.



124 MIROSEAW S. WROBEL

miejscach Ewangelii. Stabe punkty identyfikacji ,,Zydoéw” z przedstawicielami
wladzy zydowskiej zauwaza tez dokument Papieskiej Komisji Biblijnej, ktory
podkresla, ze: ,,[...] ma ona zastosowanie jedynie do ograniczonej liczby tekstow
1 nie mozna korzysta¢ z tego usci§lenia w przektadzie Ewangelii nie narazajac
si¢ na zarzut braku wiernosci tekstom. Sa one echem sprzeciwu wobec wspolnot
chrzescijanskich nie tylko ze strony wtadz zydowskich, ale duzej wiekszosci «Zy-
dow» solidaryzujgcych si¢ ze swoimi wiadzami”®¢.

W drugiej linii interpretacyjnej autorzy, wykorzystujac kryterium synchro-
niczne, pragng okresli¢, jaka jest funkcja terminu ,,Zydzi” w tekscie Ewangelii Ja-
nowej. Wazne staje si¢ tu pytanie o ich role w narracji Janowej. Autoréw tych nie
interesuje pytanie o prehistori¢ tekstu, o rézne etapy jego redakcji, o jego uwarun-
kowania historyczne, lecz badajg tekst jako calo$¢ w ostatecznej postaci, pytajac,
jakie znaczenie dla czytelnika ma tekst finalny. Uczeni stosujacy podejscie nar-
ratywne do tekstu czwartej Ewangelii®” wykorzystuja wyniki badan wspotczesnej
lingwistyki i krytyki literackiej®. Tekst Ewangelii Janowej nie stanowi dla nich
okna, przez ktére mozna odczyta¢ sytuacje czaséw Jezusa i wspolnoty Janowe;j
konca I wieku po Chr., lecz jest traktowany jako lustro, ktorego tre$¢ i znaczenie
powinny by¢ odczytane przez samego czytelnika. W interpretacji synchroniczne;j
mozna wyrdzni¢ ujecie symboliczne, narratywne i psychologiczne:

W ujeciu symbolicznym ,,Zydzi” sg ukazani jako model przeciwstawiajacy
si¢ orgdziu Jezusa poprzez swoja niewiarg i wrogosc¢. Za prekursora symboliczne-
go ujecia ,,Zydow” Janowych jest uwazany O. Pfleiderer, ktory juz w 1886 roku
utozsamiat ,,Zydow” ze $wiatem wrogo nastawionym do Boga®. Koncepcje te
usystematyzowat i rozwingt R. Bultmann w swoim komentarzu do Ewangelii Ja-
nowej. Przyjmujac zatozenie na temat gnostyckiego mitu jako zrodta dla Ewan-
gelii Janowej oraz proponujac jej lekture egzystencjalng, autor ten odrzucit aspekt
historyczny przy interpretacji jej tekstu. W takim §wietle utozsamit on judaizm ze

86 Papieska Komisja Biblijna, Naréd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijariskiej,
Kielce 2002, s. 154.

87 R.A. Culpepper, Anatomy of the Fourth Gospel, Philadelphia 1983; P.D. Duke, lrony in the
Fourth Gospel, Atlanta 1985; G.R. O’Day, Revelation in the Fourth Gospel, Philadelphia 1986;
T. Okure, The Johannine Approach to Mission. A Contextual Study of John 4:1-42, Tiibingen 1988;
J.L. Staley, The Print s First Kiss. A Rhetorical Investigation of the Implied Reader in the Fourth Gos-
pel, Atlanta 1988; R. Kysar, Anti-Semitism and the Gospel of John, w: Anti-Semitism and Early Chri-
stianity: Issues of Polemic and Faith, red. C.A. Evans, D.A. Hanger, Minneapolis 1993, s. 113-127,
G. Caron, Qui sont les ‘Juifs’de I’évangile de Jean?...; S. Motyer, Your Father the Devil? ...

88 W. Booth, The Rhetoric of Fiction, Chicago 1961; S. Chatman, Story and Discourse, London
1978; G. Genette, Narrative Discourse. An Essay in Method, Ithaca 1980.

89 O. Pfleiderer, Das Urchristentum, Berlin 1902, s. 455.
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$wiatem wrogim wobec Jezusa i Jego nasladowcow?. Jego zdaniem walka mie-
dzy Jezusem postanym przez Boga a $wiatem reprezentowanym przez ,,Zydoéw”
zostata przedstawiona przez ewangeliste jako proces sadowy, w ktérym ,,Zydzi”
uwazaja si¢ za sedziow, cho¢ w rzeczywistosci sami stoja jako oskarzeni przed
trybunalem Boga. ,,Zydzi” Janowi sg postrzegani z punktu widzenia chrzescijan-
skiej wiary i jawig si¢ jako przedstawiciele niewierzacego §wiata. W ten sposob
R. Bultmann odrzuca ich empiryczng przynalezno$¢ do ludu zydowskiego, trak-
tujac ich jako symbol utozsamiony z niewierzacym $wiatem®. Swiat w ujeciu
Ewangelii Janowej jawi si¢ jako symbol niewiary. Znajduje si¢ pod panowaniem
szatana — wladcy tego $wiata (J 12,31; 14,30; 16,11). Swiat jest wrogo nastawiony
do Jezusa i nienawidzi Go oraz Jego wyznawcow (J 15,18-19; 17,14-16). Cieszy
si¢ z odejscia Jezusa (J 16,20). Na kartach czwartej Ewangelii $wiat jest przed-
stawiany jako opozycja wobec Boga. Modyfikacje ,,historyczne” do koncepcji
R. Bultmanna wprowadzit W. Trilling, wskazujac na trzy wymiary w tekscie
Ewangelii, w ktorych mamy do czynienia z sytuacja konfliktu: 1. konflikt ,,Zy-
dow” z Jezusem; 2. konflikt ,,Zydow” ze wspdlnota z konica I wieku; 3. konflikt
uniwersalny ze Swiatem’. Spojrzenie w optyce historycznej na pierwszy wymiar
konfliktu umozliwia rozpoznanie bazy interpretacyjnej czwartej Ewangelii i chro-
ni przed btedami doketyzmu®*. Drugi wymiar uwzglednia sytuacje konca I wie-
ku i pozwala dostrzec polemikg wspdlnoty Janowej z judaizmem rabinicznym®™.
W trzecim wymiarze sytuacja konfliktu przeradza si¢ w gleboki kryzys przedsta-
wiony przez pryzmat dualizmu®. Dopiero w tym wymiarze zdaniem W. Trilinnga
mozna moéwi¢ o ,,Zydach” jako reprezentantach $wiata wrogiego wobec Boga®.

90 R. Bultmann, The Gospel of John..., s. 4: ,In the Gospel of John the Jews represent the un-
believing world generally [...]”; s. 86: ,,[...] it is a struggle between Christian faith and the world,
represented by Judaism”.

91 R. Bultmann, The Gospel of John..., s. 87: ,,0i" Vloudai/oi does not relate to the empirical
state of the Jewish people, but to its very nature”.

92 Zob. omoéwienie poszczegolnych warstw konfliktu w: W. Trilling, Gegner Jesu — Widersacher
der Gemeinde — Reprdsentanten der der ‘Welt'. Das Johannesevangelium und die Juden, ,,Theolo-
gisches Jahrbuch” 1980, s. 214-230.

93 Tamze, s. 216: ,,Es ist wichtig, diese Schicht in unserem Evangelium zu sehen und ernst zu
nehmen, nicht nur um der grundlegenden Riickbindung an den irdischen Jesus und um der Uberein-
stimmung mit dem synoptischen Zeugnis willen, sondern auch, um die Interpretationsbasis und die
einzelnen Ausgangspunkte des 4. Evangeliums zu erkennen und um dessen Verfliichtigung zu einem

‘symbolischen’ oder gar doketisch-gnostischen Buch zu wehren”.

94 Tamze, s. 222.

95 Tamze, s. 225.

96 Tamze, s. 226.
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Cho¢ interpretacja symboliczna znajduje w réznych wariantach odbicie
w wielu pracach wspotczesnych autoro6w®’, to jednak w wydaniu R. Bultman-
na spotyka si¢ z mocnym zarzutem niwelowania aspektu historycznego, ktory
zwiazany jest z terminem ,,Zydzi”. Ignorowanie uwarunkowan historycznych
w redakcji Ewangelii moze prowadzi¢ do interpretacji opartych na apriorycznych
przestankach i subiektywizmie. Taka lektura narzuca na tekst wtasny sposoéb my-
$lenia i nie pozwala w pelni dotrze¢ do intencji autora natchnionego. W ujeciu
symbolicznym termin ,,Zydzi” ulega negatywnej generalizacji i jest utozsamiany
z niewierzacymi przeciwnikami Jezusa, podczas gdy Ewangelista wielokrotnie
podkre$la wiare ludu zydowskiego®®. Ujecie symboliczne daje si¢ dobrze zastoso-
wac do rozdz. 7 i 8, jednak gdy wezmiemy Ewangelie w cato$ci, to tatwo skon-
statujemy, Ze ,,Zydzi” nie s3 przedstawieni jako monolityczna grupa, lecz czesto
wida¢ wsrdd nich zrdznicowanie w relacji do Jezusa. Wyraza to dobrze termin
»schizma” (J 7,43; 9,16; 10,19), ktory wskazuje na polaryzacje¢ stanowisk wsrod
ludnosci zydowskiej. ,,Zydzi” jako monolityczny symbol niewierzacego $wiata
przeciwnego Jezusowi jawig si¢ w takim ujgciu w sposodb bezosobowy — bez twa-
rzy i bez wyrazu. Dialogi Jezusa z ,,Zydami” nie s3 wigc uwazane za rzeczywiste
dyskusje, lecz za zabieg literacki podkre$lajacy symboliczne znaczenie ,,Zydow”.
Takie ujecie znieksztatca my$l autora natchnionego i znacznie zubaza czwarta
Ewangeli¢”. Termin ,,$wiat”, wystepujacy w Ewangelii Janowej az 78 razy'®, ma
szerokie i zroznicowane znaczenie'”'. Mozna zgodzi¢ si¢ z G.M. Smiga, ktory
stwierdza, ze termin ,,$wiat” obejmuje nie tylko ,,Zydow”, lecz wszystkich nie-
wierzacych ludzi'®.

W ujeciu narratywnym teksty Janowe zawierajace termin ,,Zydzi” s3 anali-
zowane w odniesieniu do ich autora rzeczywistego i zalozonego (ang. real and
implied author), do narratora, do czytelnika rzeczywistego i zatozonego (ang. real

97 Zob. R. Bloch, Israélite, Juif, Hébreu, ,,Cahiers sioniens” 5 (1951), s. 33; N.A. Dahl, The
Johannine Church, w: Current Issues in New Testament Interpretation. Essays in honor of Otto
A. Piper, red. W. Klassen, G.F. Snyder, London 1962, s. 129; G. Harvey, The true Israel..., s. 90;
J. Ashton, The Identity and the Function of the loudaioi in the Fourth Gospel..., s. 40-75. Nie brak
tez autorow, ktorzy tacza ujecie symboliczne z historycznym podejsciem do tekstu. Zob. z now-
szych pracy np. F. Belli, ‘I Giudei’ nel Vangelo secondo Giovanni, ,Rivista Biblica” 50 (2002),
s. 63-75.

98 Zob.J2,23;7,31; 8,30; 10,42; 11,45; 12,42.

99  F. Vouga, Le cadre historique et |'intention théologique de Jean..., s. 61.

100 Zob. znacznie rzadsze wystgpowanie u synoptykow: Mt — 8 razy, Mk — 3 razy i Lk — 3 razy.

101 S. Medala, Swiat, w. Egzegeza Ewangelii $w. Jana..., s. 347-368.

102 G.M. Smiga, Pain and Polemic. Anti-Judaism in the Gospels, New York 1992, s. 172.
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and impied reader) oraz badajg funkcje tego terminu w narracji Janowej'®. Przy
zastosowaniu metody narratywnej aspekt identyfikacji ,,Zydoéw” z jaka$ konkret-
ng, historyczng grupg osob jest traktowany jako drugorzedny, gdyz termin ten jest
ujmowany w sposob jednolity jako typowo Janowy w catej narracji'™.

Zdaniem T.L. Schrama problem ,,Zydéw” Janowych powinien by¢ rozpa-
trywany na plaszczyznie jezykowej. Inspirujgc si¢ modelem ,,opisu jezyka”, wy-
odrebnit dwie charakterystyczne cechy ,,Zydow” w narracji Janowej: 1. wiernos¢
wobec $wigt 1 praw zydowskich; 2. niewiara objawiajgca si¢ w niemoznos$ci stu-
chania stow Jezusa. Cechy te stanowiag wazny element strukturalny w catej narra-
cji Janowej, w ktorej ,,Zydzi” sa przedstawieni w sposéb kontrastowy do uczniow
Jezusa, przyjmujacych z wiarg Jego stowo. Na poziomie argumentacji ,,Zydzi”
jawia si¢ jako przyktad negatywny, skontrastowany nie z Jezusem, lecz z Jego
uczniami, ktoérzy pragna w planie narratywnym przeszkodzi¢ w realizacji $mierci
Jezusa. Wtasciwy konflikt w Ewangelii Janowej zdaniem T.L. Schrama rozgrywa
si¢ pomiedzy Jezusem a wiadcg tego Swiata'®.

Metode narratywna w odniesieniu do Janowych ,,Zydow” stosuje w swoich
badaniach R.A. Culpepper'®. Jego zdaniem termin ,,Zydzi” w narracji Janowej
charakteryzuje si¢ koherencja i jest odniesiony do jednej grupy osob. W narra-
cji Janowej zauwaza on zréznicowanie w podejsciu ,,Zydéw” do Jezusa. Mozna
zobaczy¢ podzial na tych, ktorzy wierza w Jezusa, i na tych, ktérzy sa do niego
wrogo nastawieni. Ta druga grupa przez odrzucenie orgdzia objawienia przynie-
sionego przez Jezusa symbolizuje niewiare $wiata. W tym przypadku ,,Zydzi”
odrzucajacy Jezusa nie czynig tego ze wzgledu na swe zydowskie pochodzenie,
lecz wskutek przynalezno$ci do $wiata, ktory w planie narracyjnym zostaje prze-
ciwstawiony Jezusowi. W planie tym niewierzacy ,,Zydzi” zostaja utozsamieni
z negatywnymi kategoriami tego §wiata: z grzechem, ze $lepota, z ciemnoscia,

103 Zob. badania narratywne w pracach: R.A. Culpepper, The Anatomy of the Fourth Gospel...;
J.L. Staley, The Print’s First Kiss: A Rhetorical Investigation of the Implied Reader in the Fourth
Gospel, Atlanta 1988; T. Okure, The Johannine Approach to Mission...; R.A. Culpepper, The Go-
spel of John and the Jews, ,,Review and Expositor” 84 (1987), s. 273-288; tenze, The Gospel of
John as a Threat to Jewish-Christian Relations, w. Overcoming Fear between Jews and Christians,
red. J.H. Charlesworth, New York 1993, s. 341-356; R.A. Culpepper, Anti-Judaism in the Fourth
Gospel as a Theological Problem for Christian Interpreters, w: Anti-Judaism and the Fourth Gospel.
Papers of the Leuven Collogquium, 2000, red. R. Bieringer i in. (red.), Assen 2001, s. 68-91.

104 R.A. Culpepper, The Anatomy of the Fourth Gospel..., s. 126.

105 Omowienie niepublikowanej pracy doktorskiej T.L. Schram, The Use of IOUDAIOS in the
Fourth Gospel mozna znalez¢ w monografii: G. Caron, Qui sont les Juifs de I’évangile de Jean? ...,
s. 39-41.

106 R.A. Culpepper, Anatomy of the Fourth Gospel..., s. 125-132; tenze, The Gospel of John and
the Jews..., s. 273-288; tenze, The Gospel of John as a Threat to Jewish—Christian Relations...,
s. 21-43; tenze, Anti—Judaism in the Fourth Gospel..., s. 68-91.
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z diabtem, ze $miercig. Zdaniem R.A. Culpeppera poziom wrogo$ci wobec Jezusa
wzrasta w kazdym z opisywanych epizodéw oraz w calej narracji'?’.

R. Kysar w swoich badaniach zwraca uwage na cztery wrazenia, jakie czy-
telnik odnosi podczas lektury Ewangelii: 1. dystans narratora i czytelnika (implied
leader) do judaizmu; 2. zréznicowany obraz ,,Zydéw” w narracji; 3. ukazanie
przywodcow religijnych jako gtownych przeciwnikéw Jezusa; 4. przedstawie-
nie judaizmu jako rzeczywisto$ci zdegenerowanej i nieprawdziwej'®. W takim
kontekscie R. Kysar wysuwa konkluzje, Zze narracja Janowa daje czytelnikowi
negatywny obraz judaizmu i zacheca go do odciecia sie od ,,Zydow” Janowych!®.

W swojej monografii na temat ,,Zydéw” Janowych G. Caron przenosi pro-
blem ich identyfikacji z kwestii semantycznej na ich specyficzne uzycie w nar-
racji Janowej'?. Swoje konkluzje opiera na analizie terminu ,,Zydzi” w rozdz. 5
i 8 Ewangelii Janowej. Jego zdaniem ,,Zydzi” Janowi nie moga by¢ odtraceni od
Bozej milosci, gdyz Bog umitowat caty swiat (J 3,16). Potwierdza¢ to moze tekst
zawarty w J 8,28, w ktorym Jezus zapewnia ,,Zydow”: ,,Gdy wywyzszycie Syna
Czlowieczego, wtedy poznacie, ze Ja Jestem”. Ta wypowiedz Jezusa jest przez
G. Carona interpretowana jako nadzieja dla ,,Zydow”, ktérzy po ukrzyzowaniu
Jezusa bedg mie¢ szanse rozpoznania w Nim Syna Bozego. Jego zdaniem ,,Zydzi”
Janowi powinni by¢ traktowani jako figura $wiata literackiego wytworzonego
przez sam tekst'''. Proponuje on, aby ten termin byt ttumaczony jako ,,judaizm” —
charakteryzujacy si¢ oficjalnym charakterem, usytuowaniem w Jerozolimie oraz
wrogoscia do Jezusa''2,

Metode narratywng w kwestii ,,Zydow” Janowych stosuje takze C. Cory'".
Wedtug niej ,,aspekt historyczny” w przypadku ich charakterystyki powinien zo-
sta¢ pominiety, a gtowny punkt zainteresowania winien skupi¢ si¢ na roli, jaka od-
grywaja oni w narracji. Dla zaznaczenia, ze w wielu tekstach termin ,,Zydzi” nie
odnosi si¢ do catego ludu zydowskiego, proponuje ona ttumaczenie: ,,nicktorzy
z Zydow”, ,,pewni z Zydow”, , kto$ z Zydow™"*.

107 R.A. Culpepper, The Gospel of John as a Threat to Jewish-Christian relations..., s. 34.
108 R. Kysar, Anti-Semitism and the Gospel of John...,s. 114-117.

109 Tamze,s. 117.

110 G. Caron, Qui sont les Juifs de [’évangile de Jean? ..., s. 44.

111 Tamze, s. 52-53.

112 Tamze, s. 263-267.

113 C. Cory, Wisdom's Rescue: A New Reading of the Tabernacles Discourse (John 7:1-8:59),
,Journal of Biblical Literature 116 (1997), s. 95-116.

114 Tamze, s. 101, 103.
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A. Reinhartz w analizie czwartej Ewangelii wyr6znia rézne typy jej lektu-
ry: ulegly (compliant); zyczliwy (sympathetic) 1 przeciwny (resistant). Jej zda-
niem lektura wedlug typu uleglego powoduje percepcje antyjudaistycznych
tresci Ewangelii''>. Wedlug niej tozsamos$¢ zydowska zostaje zakwestionowana
w tekscie poprzez deprecjonowanie i naduzywanie najbardziej fundamentalnych
swietosci judaizmu (Tora. Przymierze, §wigta, szabat)''®. Dlatego proponuje ona
lekture czwartej Ewangelii wedtug typu przeciwnego (resistant reading), ktory
uwzglednia pole widzenia zaréwno ,,Zydéw” Janowych, jak i wspdtczesnych czy-
telnikow zydowskiego pochodzenia. Dopiero na bazie lektury tego typu A. Rein-
hartz proponuje dostrzeganie elementéw zyczliwych (sympathetic reading) wy-
stepujacych w czwartej Ewangelii'!’.

S. Motyer przy identyfikacji ,,Zydéw” Janowych proponuje uwzglednienie
funkcji (sense), znaczenia (references) i konotacji (connotations) zwigzanych
z tym pojeciem''®. W swoich badaniach ktadzie nacisk na oddziatywanie i znacze-
nie tekstu dla czytelnika w [ wieku po Chr. Ukazanie Jezusa w perspektywie wy-
pehienia i zastgpowania waznych elementow zycia religijnego (Swiatynia, Tora,
$wigta zydowskie) ma naktoni¢ czytelnika do akceptacji i wiary w Jezusa. Gtow-
ny sens terminu ,,Zydzi” odnosi on do 0s6b, ktore zwigzane sg z religia Judei, nie-
zaleznie od tego, czy mieszkajg w Judei, czy poza nig. Jedno ze znaczen zwigzane
jest z osobami skrupulatnie przestrzegajacymi przepisow prawnych i zwigzanych
z kultem $wigtynnym. W grupie tej glowna role odgrywaja faryzeusze. Drugie
metaforyczne znaczenie wiaze ,,Zydoéw” ze $wiatem'’. Mimo ze w narracji Ja-
nowej termin ten czesto ma negatywne konotacje, to jednak nie niweluje to jego
glownego sensu. W takiej perspektywie ,,Zydzi” nigdy nie przyjmujg znaczenia
Lhiewierzacy”.

T. Nicklas bada w swej pracy ,,Zydéw” Janowych w kontrascie do uczniow
Jezusa. Relacje te ujmuje w kontekscie Janowej narracji i w perspektywie oddzia-
lywania tekstu czwartej Ewangelii na ,,czytelnika zatozonego” (auf den impliziten
Leser). W takim ujeciu ,,Zydzi” sg przez niego traktowani jako ,,fotograficzny
negatyw”, poprzez ktéry mozna lepiej zobaczy¢ postaci pozytywne, utozsamiane
z wierzacymi uczniami Jezusa. Celem takiego przedstawienia jest skuteczniejsze

115 A. Reinhartz, A4 Nice Jewish Girl Reads the Gospel of John, ,,Semeia” 77 (1997), s. 183.
116 Tamze, s. 185.

117 Tamze, s. 190.

118 S. Motyer, Your Father the Devil? ..., s. 48.

119 Zob.J 1,10-12; 3,16-21.
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oddziatywanie na czytelnika, ktéry jest zapraszany na droge wiary, po ktérej kro-
czg uczniowie Jezusa'?.

W interpretacji narratywnej tekst traktowany jest jako skonczona catosé.
Funkcja ,,Zydow” (teologiczna lub symboliczna) badana jest w kontekscie catej
narracji. Brak diachronicznego podejscia do tekstu z jednej strony niweluje dys-
kusje na temat problematycznych fragmentow czwartej Ewangelii, z drugiej jed-
nak strony ignoruje ztozony proces redakcyjny i wiclowarstwowos$¢ tekstu. Budzi
to dystans wsrod wielu wspotczesnych autorow, ktorzy wskazuja na nieadekwat-
nos$¢ tej interpretacji do tekstu Janowego!'2!.

W ujeciu psychologicznym cze$é autoréw pragnie rozwiazaé kwestie ,,Zy-
dow” Janowych, wykorzystujac narzedzia wspodlczesnej psychologii. Zdaniem
C. Lochera wroga postawa wobec ,,Zydow” Janowych moze znalez¢ uzasadnie-
nie przy zastosowaniu tzw. psychologii uprzedzenia (Vorurteil Psychologie). We-
dlug niego negatywne doswiadczenia, ktore byty udziatem wspdlnoty Janowe;j
(przesladowania, cierpienia), spowodowaty uprzedzenia, ktore z kolei przerodzity
sie we wroga postawe wobec ,,Zydow”'22. W. Pratscher, identyfikujac ,,Zydow”
z niewierzacym S$wiatem, stara si¢ wytlumaczy¢ ich zunifikowane i negatywne
znaczenie za pomoca takich psychologicznych koncepcji Freuda, jak: ,,projekcja”
i ,,formacja reakcji”'®. Jego zdaniem ,,projekcja” polega na wyzbyciu sie przez
jednostke negatywnych i pelnych leku cech poprzez projektowanie ich na swo-
ich przeciwnikoéw. Thumaczy to przez przyklad czgstego wezwania w czwartej
Ewangelii, aby wierni ,,pozostali” w Jezusie. Wedtug niego moze to wskazywac,
ze wiara nie byla rzeczywisto$cia dang raz na zawsze, lecz zagrozona przez ro6z-
ne okolicznoéci. Ta stabo$é wiernych byla wiec projektowana na ,,Zydow” Ja-
nowych'?, | Formacja reakcji”, zdaniem W. Pratschera, to proces, w ktorym jed-
na z dwoch ambiwalentnych postaw przechodzi w sposoéb emfatyczny w druga.
Przyktadem moze by¢ mitos¢ i nienawis¢, ktére w roznych okolicznosciach moga
przechodzi¢ jedna w druga. Zdaniem W. Pratschera negatywny obraz ,,Zydow”
jako niewierzacych wrogdéw Jezusa moze by¢ rozumiany przez pryzmat tego psy-
chologicznego zjawiska, w ktorym pozytywna postawa autora do ludu Izraela
przechodzi w postawe totalnie negatywna.

120 Zob. T. Nicklas, Ablésung und Verstrickung: ‘Juden’und Jiingergestalten als Charaktere der
erzdihlten Welt des Johannesevangeliums und ihre Wirkung auf den impliziten Leser, Bern 2001.

121 Zob. B. Malina, R.L. Rohrbaugh, Social-Science Commentary on the Gospel of John, Minne-
apolis 1998, s. 5.

122 C. Locher, Die Johannes-Christen und die Juden, ,,Orientierung” 48 (1984), s. 223-226.
123 W. Pratscher, Die Juden im Johannesevangelium, ,,Biblische Literatur” 59 (1986), s. 179.
124 Tamze, s. 183.
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Wedlug S. Browna, opierajacego swoje badania na psychologicznych kon-
cepcjach Junga, w Ewangelii Janowej bardzo mocno podkres$lony jest problem
przesadnej wigzi uczniow ze swoim Mistrzem. Zjawisko to powoduje oddzielenie
wiary chrzescijanskiej od osobistego doswiadczenia. Taka sytuacja jest przyczyng
doswiadczenia nieuswiadomionego kompleksu nizszosci, ktorego ofiarami po-
przez projekcje stajg si¢ ,,Zydzi”'?. S. Brown proponuje ,,przeciwny typ lektury”
(resistant reading), aby przeciwstawi¢ si¢ tresci przedstawianej przez tekst i skon-
centrowac si¢ na najwazniejszych archetypowych przeciwnosciach w tekscie!2.

Whioski badaczy stosujacych podejscie psychologiczne do tekstu powinny
by¢ analizowane z duza ostroznoscia, gdyz sa one oparte na probie patrzenia na
tekst przez pryzmat psychologicznych koncepcji narzucajacych nieraz w sposob
aprioryczny siatke pojeciowa Z. Freuda i C. Junga. Zawezenie perspektywy wi-
dzenia tekstu czg¢sto moze prowadzi¢ do jego znieksztalcenia. Zastrzezenia budzi
takze to, ze psychologiczne procesy odnoszone do jednostek sg aplikowane do ca-
lej wspolnoty. Mozna zgodzi¢ si¢ z krytyczng oceng metody psychologicznej przez
U.C. von Wahldego, zauwazajacego trudno$¢ w analizie ztozonego tekstu czwartej
Ewangelii, u ktorego zrodet i formacji miatyby sta¢ procesy psychologiczne'?’.

Trzecia linia interpretacyjna stara si¢ taczy¢ dwie pozostale, ujmujac je
w sposob komplementarny. Autorzy stosujagcy w swych badaniach t¢ lini¢ inter-
pretacji wskazuja na konkretne osoby i grupy zwiazane z judaizmem I wieku, nie
deprecjonujgc przy tym funkcji narratywne;j i teologicznej terminu ,,Zydzi”, ktory
posiada bogatg tre$¢. Naszym zdaniem ten kierunek badan otwiera nowe obszary

interpretacyjne i pozwala na lepsze rozumienie tekstu Janowego i jego oredzia'?®.

4. ,,Zydzi” Janowi a historyczne uwarunkowania czwartej Ewangelii

Na historyczny aspekt zwigzany z pojeciem ,,Zydzi” w czwartej Ewangelii zwra-
ca uwage Komisja Stolicy Apostolskiej do spraw Stosunkéw Religijnych z Ju-
daizmem, ktora w dokumencie Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego i ka-

125 S. Brown, The Beloved Disciple: A Jungian View, w: The Conversation Continues. Studies in
Paul and John. In Honor of J.L. Martyn, red. R.T. Fortna, B.R. Gaventa, Nashville 1990, s. 369—370.

126 S. Brown, John and the Resistant Reader. The Fourth Gospel after Nicea and the Holocaust,
,Journal of Literary Studies” 5 (1989), s. 257-259.

127 U.C. von Wahlde, ‘The Jews’in the Gospel of John: Fifteen years of Research (1983—1998),
»~Ephemerides theologicae loveniensis” 76 (2000), s. 53.

128 K. Wengst, Bedringte Gemeinde und verherrlichter Christus. Der historische Ort des Johan-
nesevangeliums als Schliissel zu seiner Interpretation, Neukirchen—VIluyn 1981; M.S. Wrobel, Anty-

Jjudaizm a Ewangelia wedtug sw. Jana. Nowe spojrzenie na relacje czwartej Ewangelii do judaizmu,
Lublin 2005.
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techezie Kosciola katolickiego. stwierdza: ,,[...] nie jest zatem wykluczone, ze
niektore wzmianki wrogie lub mato przychylne Zydom majg jako kontekst histo-
ryczny konflikt migdzy rodzacym si¢ Kosciotem i wspolnota zydowska. Niektore
polemiki odzwierciedlaja okolicznosci stosunkéw miedzy Zydami i chrzescijana-
mi, ktore chronologicznie sa wiele pdzniejsze od Jezusa”'?’. Takze dokument Pa-
pieskiej Komisji Biblijnej Naréd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzesci-
Jjanskiej wskazuje na wazng role kontekstu historycznego, stwierdzajac w punkcie
78, ze: ,,Czwarta Ewangelia przypomina wydarzenia (z zycia Jezusa), odczytujac
je w Swietle doswiadczenia wspolnot Janowych, napotykajacych sprzeciw ze stro-
ny wspolnot zydowskich”!%°,

W historycznym ujeciu ,,Zydéw” Janowych wazne staje sie poszukiwanie
ich tozsamosci w I wieku po Chr. Wydaje si¢ bardzo prawdopodobne, ze tekst
czwartej Ewangelii odzwierciedla sytuacje konfrontacji pomiedzy judaizmem
rabinicznym a chrze$cijanstwem w koncu I wieku po Chr. W tym czasie nardd
zydowski przezywal katastrofe spowodowang zburzeniem $wiatyni jerozolim-
skiej'*!. Utrata miejsca $wigtego miata glgbokie reperkusje w psychice narodu
i spowodowata desperacj¢ mieszkancow Jerozolimy. Po zburzeniu $wiatyni
gtowny wysitek rabinow skoncentrowal si¢ na reorganizacji judaizmu wokot
Prawa i reformie liturgii. W chwili rozpaczy najwazniejsze stato si¢ wzbudzenie
nadziei i nowego ducha. Walka o tozsamo$¢ judaizmu spowodowala wrogos¢
rabindw wobec wszelkich elementow heretyckich, w tym takze judeochrzesci-
jan. Ta historyczna sytuacja konca [ wieku przypadata na okres koncowej redak-
cji czwartej Ewangelii. Ostatni redaktor mogt zebra¢ wszystkie stare tradycje
i umiescic¢ je w teksScie, przenoszac takze w sposob anachroniczny pdzniejsza
sytuacje wspolnoty Janowej w czasy Jezusa'*2.

129 W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz, Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana
Pawla II (1965—1989), Warszawa 1990.

130 Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej. ..,
s. 155.

131 Dramatyczne relacje o zburzeniu $§wiatyni mozna znalez¢ w zrodtach zydowskich: Midrasz
Pesigta Rabbati 26; Abot of R. Nathan, wersja A 1 B; Gittin 56ab. Zob. omdowienie tych zrodet
w: L. Gry, The Ruin of the Temple by Titus, ,,Revue Biblique” 55 (1948), s. 215-226; G. Alon, Jews,
Judaism and the Classical World, Jerusalem 1977; F. Manns, John and Jamnia: How the Break
Occured Between Jews and Christians c¢. 80—100 A.D., Jerusalem 1988. Na temat znaczenia i roli
$wiatyni w zyciu religijnym judaizmu zob. M. Rosik, Jezus a judaizm w swietle Ewangelii wedfug
sw. Marka..., s. 46-129.

132 Dobrze wyraza to L. Devillers w La féte de I’Envoyé... (s. 133): ,Mais le ton polémique
de I’évangile a 1’égard des Ioudaioi ne peut étre justement apprécié si I’on ne tient pas compte de la
situation historique des chrétiens johanniques”.
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Analizujac tekst Janowy, mozna stwierdzi¢, ze brak w nim troski o chrono-
logig. Wydarzenia z ziemskiego zycia Jezusa s pomieszane z pozniejszg sytuacja
wspolnoty Janowej. Pod tym wzgledem czwarta Ewangelia przypomina biblijne
komentarze rabiniczne, w ktérych przy zastosowaniu zasady hermeneutycznej
‘ein mougdam ume 'uhar sprawa chronologii jest drugorzedna'*. J.L. Martyn wy-
odrebnia w tekscie Janowym dwa poziomy $wiadectwa: 1. czasu zycia Jezusa;
2. koncowej redakcji czwartej Ewangelii. Oba poziomy przenikajg si¢ nawza-
jem"*. Uzywajac terminologii wprowadzonej przez R. Schnackenburga, mozemy
moéwié o swiadectwie einmalig-historisch, ktore dotyczy wydarzen ziemskiego
zycia Jezusa, oraz o $wiadectwie gegenwdrtig-zeitgeschichtlich, odnoszacym si¢
do aktualnej obecnosci Jezusa w wydarzeniach do§wiadczanych przez popaschal-
ny Ko$ciot Janowy'*.

Slady polemiki pomiedzy wspolnota Janowa a Synagoga sa widoczne w sa-
mych tekstach Janowych. Wskazuje na to grecki termin aposunagogos, ktory na
kartach czwartej Ewangelii wystepuje trzy razy (J 9,22; 12,42; 16,4). Przyimek
apo ma znaczenie separatywne i moze by¢ thumaczony jako: ,,oddali¢, przenies¢,
odsuna¢ od siebie”'**. Drugi czton terminu znajduje swoj zrodlostéw w pojeciu
»Synagoga” (gr. sunagoge), ktore w tekscie czwartej Ewangelii moze przybieraé
rozne znaczenia: 1. budynek, w ktérym odbywaja si¢ zgromadzenia liturgiczne;
2. wspolnota synagogalna o zasiegu lokalnym; 3. cala wspdlnota zydowska. Wigk-
szo$¢ autordw uwaza, ze w pojecie aposunagogos oznacza calg wspdlnote zydow-
ska w aspekcie narodowym i religijnym'¥’. Termin aposunagogos moze by¢ thu-
maczony jako: ,,wydalenie z Synagogi”, ,,wydalenie ze wspdlnoty zydowskiej”'?®.

133 Zob. F. Manns, John and Jamnia..., s. 29.
134 J.L. Martyn, History and Theology in the Fourth Gospel, New York 1968, s. 9-10.
135 R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, t. 4,2, Freiburg 1975, s. 103.

136 R. Stromberg, Greek Prefix Studies on the Use of Adjective Particles, ,,Goteborgs Hogskolas
Arsskrift” 52 (1946), s. 23.

137 W. Schrage, Aposynagogos, TDNT, t. 7, s. 849: ,,The Johannine statements refer [...] to exc-
lusion from the national and religious fellowship of the Jews, sunagogé denoting here the entire
community”.

138 Zob. H.G. Liddel, R. Scott, 4 Greek-English Lexicon..., s. 221: ,Expelled from the syna-
gogue”; W. Bauer i in., 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, Chicago 1979, s. 100: ,,Expelled from the synagogue, excommunicated, put under the
curse or ban”; H. Balz, G. Schneider, EWNT, t. 1, s. 354: ,,Aus der Synagoge ausgeschlossen”;
M. Zerwick, M. Grosvenor, 4 Grammatical Analysis of the Greek New Testament, Rome 1979,
s. 315, 327, 334: ,,Put out of the synagogue, excommunicated”.
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Poza czwartag Ewangelig termin ten nie jest spotykany w zadnym innym pismie
Nowego Testamentu ani w Septuagincie'®.

W J 9,22 termin ten wystepuje w kontekscie przestuchania rodzicow niewi-
domego od urodzenia. Boja si¢ oni udziela¢ jakichkolwiek informacji na temat
cudownego uzdrowienia ich syna, aby nie by¢ wydalonymi z Synagogi (gr. apo-
sunagogos genétai). W J 12,42 znajdujemy stwierdzenie narratora o wierze w Je-
zusa wielu sposrod przywodcow zydowskich. Z obawy jednak przed ekskomuni-
ka z Synagogi (gr. aposunagogoi genontai) nie przyznaja si¢ do tego publicznie.
W J 16,2, w mowie Jezusa skierowanej do uczniow, wystepuje zapowiedz ich
przesladowania poprzez ekskomunik¢ z Synagogi (aposunagogous poiésousin)'.
Przedmiotem sankcji wydalenia z Synagogi byli judeochrze$cijanie, ktorzy uwie-
rzyli w Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego. Przedstawiciele judaizmu rabinicz-
nego uwazali ich za odstepcow od prawdziwej wiary. Wedtug nich wiara w Jezusa
z Nazaretu jako Mesjasza i Syna Bozego burzyta fundamenty judaizmu — pojecie
Jedynego Boga, Tore jako autorytet Bozego objawienia, przestrzeganie szabatu.
Teksty Ewangelii Janowej wskazuja, ze wykonawcami sankcji wydalania z Sy-
nagogi byli ,,Zydzi” lub faryzeusze. Sankcja ta nie dotyczyta tylko osob prostych
(niewidomy od urodzenia — J 9), lecz byla takze wymierzona przeciw przywod-
com ludu, ktorzy uwierzyli w Jezusa (J 12,42). Wydalenie z Synagogi stanowito
dla wierzacych tak drastyczng sankcje¢, ze wielu nie przyznawato si¢ publicznie
do wiary w Jezusa (J 9,22; 12,42). Uzycie w J 9,22 greckiego terminu suntithem-
thai w plusquamperfectum na oznaczenie decyzji zwigzanej z wydaniem dekretu
wydalania z Synagogi wskazuje na autorytatywna procedur¢ ustalong juz od pew-
nego czasu, w przesztosci. Ekskomunika ze wspolnoty religijnej ojcoOw niewat-
pliwie powodowata radykalizacj¢ stanowisk zaréwno ze strony przesladowanych,
jak i przesladowcow. W walce o tozsamos¢, o to, kto jest verus Israel, dochodzi-
o do ostrej konfrontacji. Ta sama rzeczywisto$¢ wiary w Jezusa jako Mesjasza
przez obie strony konfliktu byta interpretowana w rézny sposob. Ci, ktorzy uwie-

139 Zob. analiz¢ odpowiednikéw terminologicznych w literaturze judaistycznej (Stary Te-
stament, pisma qumranskie, teksty rabinicznej) i chrzeécijanskiej (Nowy Testament, literatura
patrystyczna) w: J. Doller, Der Bann (Herem) im Alten Testament und im spdteren Judentum, ,,Z.e-
itschrift fiir katholische Theologie” 37 (1913), s. 1-24; C.H. Hunzinger, Die jiidische Bannpraxis
im neutestamentlichen Zeitalter, Gottingen 1954; W. Doskocil, Der Bann in der Urkirche. Eine
Rechtgeschichtliche Untersuchung, Miinchen 1958; G. Forkman, The Limits of the Religious Com-
munity. Expulsion from the Religious Community within the Qumran Sect, within Rabbinic Juda-
ism and within Primitive Christianity, Lund 1972; M.S. Wrobel, Synagoga a rodzqcy sig¢ Kosciot,
Kielce 2002.

140 Zob. szczegotowe studium egzegetyczno-teologiczne tekstow Janowych, w ktorych ten ter-
min wystgpuje w: J.L. Martyn, History and Theology in the Fourth Gospel...; M. S. Wrobel, Syna-
goga a rodzqcy sie Kosciol..., s. 67-150.
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rzyli w Chrystusa, byli postrzegani jako odst¢pcy od wiary w jedynego Boga. Ci
za$, ktorzy nie wierzyli w Chrystusa i pragneli go zgtadzi¢, byli postrzegani jako
,,dzieci diabla”'4!,

Wielu autoréw zauwaza zwigzek praktyki aposynagogalnej z zydowska for-
mula Birkat ha-Minim (blogostawiefistwo heretykow), ktora wedlug tradycji ju-
daistycznej zostata napisana mi¢dzy rokiem 85 a 95 przez Samuela Mtodszego na
polecenie rabiego Gamaliela I, przewodniczgcego zgromadzenia w Jabne'*. For-
muta ta jako dwunaste blogostawienstwo weszta w sktad regularnie i powszechnie
odmawianej przez Zydéw modlitwy Osiemnastu btogostawienstw. Ze wzgledu na
swa tres¢ formula ta powinna nosi¢ nazwe ,,przeklenstwo heretykdéw”, gdyz jej
celem byto zdemaskowanie i wykluczenie z normatywnego judaizmu wszelkich
elementow niezgodnych z nurtem ortodoksyjnym — w tym takze judeochrzescijan.
Tekst formuty w recenzji palestynskiej zostal odnaleziony przez S. Schechtera
w genizie kairskiej. Brzmi on nast¢pujaco'*:

Dla odstepcoéw niech nie bedzie nadziei.

A zuchwalg wladzg niezwlocznie wyrwij z korzeniami za naszych dni;
A Nocrim i Minim niech zaraz wyging.

Niech beda wymazani z Ksiegi Zycia.

I ze sprawiedliwymi niech nie beda zapisani.

Blogostawiony badz Ty, Jahwe, ktory zuchwalcow unizasz.

Chrzescijanie zydowskiego pochodzenia, gromadzac si¢ we wspodlnocie sy-
nagogalnej, stawali przed dylematem: albo modli¢ si¢ stowami modlitwy Osiem-
nastu bfogostawienstw 1 pozostawa¢ w wewngtrznym rozdarciu przy wymawia-
niu formuty Birkat ha-Minim, albo opusci¢ miejsce modlitwy, manifestujac swa
chrzescijanskg tozsamos¢. Wielu wybrato te druga mozliwos$é, a inni zostali do
tego wyboru przymuszeni. Do takich chrzescijan m.in. mogla by¢ kierowana
Ewangelia Janowa, majac ich umocni¢ w wierze i obdarzy¢ nowym zyciem. Cel
Ewangelii zostat jasno okreslony w J 20,31: ,, Te [znaki] za$ zapisano, abyscie
wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i abys$cie wierzac, mieli zycie
w imie¢ Jego”.

Konfrontacje pomiedzy judaizmem rabinicznym i chrzescijanstwem pod
koniec I wieku po Chr. mozna zauwazy¢ przy analizie niektorych wyrazen Ja-
nowych. W J 9,28 niewidomy od urodzenia jako uczen Jezusa staje w opozycji

141 Zob. W. Chrostowski, Jesus Christ in the Eyes of Jews and Judaism, ,,Collectanea Theologica”
71 (2001), s. 101-113.

142 Talmud babilonski (Ber 28b.29a); Tosefta Berakhot 3,25.

143 S. Schechter, Genizah Specimens, ,,Jewish Quarterly Review” 10 (1898), s. 657—659.
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do przestuchujacych go uczniéw Mojzesza. W J 9,31 zostaje uzyta forma liczby
mnogiej w odniesieniu do niewidomego, co moze wskazywac, ze jest on repre-
zentantem grupy Janowych chrzes$cijan'*. W tek$cie Ewangelii mozna takze za-
uwazy¢ dystans Jezusa Janowego do Prawa zydowskiego, podkreslony przez uzy-
cie zaimkow osobowych. W tekstach J 7,19; 8,17; 10,34 mowa jest o ,,waszym
Prawie”, a w J 15,25 Jezus méwi o ,,ich Prawie”'®,

W pismach Janowych wobec Jezusa i Jego wyznawcodw kierowane sg ostre
zarzuty. W kontekscie debaty (J 8,31-59) pomigdzy Jezusem a ,,Zydami” na te-
mat pochodzenie od Boga, Abrahama i diabla padajg stowa: ,,«Wy pehicie czyny
ojca waszego». Rzekli do Niego: «MyS$my si¢ nie urodzili z nierzadu, jednego
mamy Ojca — Boga»”'*. Analizujac styl Janowy, w tekscie tym mozna dopatry-
wac si¢ argumentu ad hominem, w ktérym Jezus spotyka si¢ z zarzutem narodzin
z nierzadu'¥’. Potwierdzeniem tego moze by¢ pytanie skierowane przez ,,Zydow”
do Jezusa we wczesniejszym kontekscie: ,,«Gdzie jest Twoj Ojciec?». Jezus od-
powiedziat: «Nie znacie ani Mnie, ani Ojca mego. GdybyScie Mnie poznali, po-
znalibys$cie 1 Ojca mego»” (J 8,19). Jezus spotyka si¢ takze z zarzutem opgtania
przez ztego ducha'*® i bluznierstwa'®.

Dla ,,Zydéw” czwartej Ewangelii Prawo stanowito legalng norme i jego lite-
ra winna by¢ skrupulatnie przestrzegana. W swoim formalizmie wystepowali oni
przeciwko Jezusowi, wykorzystujac do tego celu przepisy Prawa. Dla wspolnoty
Janowej prawdziwe Prawo polegato na wypetnianiu woli Boga, trwaniu w Sto-
wie i petnieniu dobrych uczynkéw. W polemice z ,,Zydami”, ktérzy podkreslali
wage Prawa Mojzeszowego, Jezus odwotywat si¢ do tradycji przed-Mojzeszowej,
stwierdzajac, ze Abraham ,,rozradowat si¢, gdy ujrzat Jego dzien” (J 8,56), a pa-
triarcha Jakub widzial aniotéw zstgpujacych i wstepujacych na Syna Czlowiecze-
go (J 1,51). Ukonkretnieniem sporu o stosunek do Prawa byta polemika mig¢dzy
Jezusem a ,,Zydami” w kwestii zachowania szabatu i czystosci rytualnej. Kontro-

144 Zob. J.L. Martyn, History and Theology in the Fourth Gospel..., s. 41. Przejicie od liczby
pojedynczej do mnogiej w odniesieniu do Jezusa, ktory staje si¢ reprezentantem Janowej wspolnoty
chrzescijan, jest takze widoczne w J 3,11; 9 4a.

145 Zob. S. Pancaro, The Law in the Fourth Gospel. The Torah and the Gospel, Moses and Jesus,
Judaism and Christianity According to John, Leiden 1975.

146 Zob. M.S. Wrébel, Who are the Father and His Children in Jn 8:44..., s. 47-54 — zostaje tu
takze rozwinigta hipoteza o obecnym implicite ojcostwie Kaina.

147 Zob. D.W. Wead, The Literary Devices in John's Gospel, Basel 1970, s. 61-63; R. Brown, The
Birth of Messiah, New York 1993, s. 541-542; M..S. Wrobel, Who are the Father and His Children
inJn 8:44?...,s. 47-54.133.

148 J7,20; 8,48.49.52; 10,20.

149 J10,33.36.
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wersja na temat famania szabatu jest czesto obecna u synoptykow, jednak u Jana
zauwazamy roznice w argumentacji usprawiedliwiajacej dziatanie Jezusa w sza-
bat (uzdrowienie paralityka — J 5,1-18; uzdrowienie niewidomego od urodzenia —
J9,1-41). Jezus synoptykow odwotuje si¢ do Dawida, ktory wraz z towarzyszami
wbrew prawu spozywat chleb w §wiatyni, a takze do kaptanow, ktorzy w szabat
dokonywali w $wiatyni czynnosci kultycznych: ,,Nie czytaliscie, co uczynit Da-
wid, gdy byl glodny, on i jego towarzysze? Jak wszedt do domu Bozego i jadt
chleby poktadne, ktorych nie bylo wolno jes¢ jemu ani jego towarzyszom, tylko
samym kaptanom? Albo nie czytaliScie w Prawie, ze w dzien szabatu kaptani
naruszajg w §wiatyni spoczynek szabatu, a sg bez winy?” (Mt 12,3-5)'%. Skoro
Ewangelia Janowa zostata zredagowana po zburzeniu $wiatyni jerozolimskiej —
po 70 roku po Chr. — to jest rzecza zrozumiala, ze Janowy Jezus nie mogt odwo-
lywa¢ si¢ do kaptandéw pracujgcych w Swigtyni, lecz stosowat inng argumentacje.
Mozemy ja odnalez¢ m.in. w J 7,22-23: ,,Oto Mojzesz dal wam obrzezanie — ale
nie pochodzi ono od Mojzesza, lecz od przodkéw — i wy w szabat obrzezujecie
cztowieka. Jezeli cztowiek moze przyjmowac obrzezanie nawet w szabat, aby
nie przekroczono Prawa Mojzeszowego, to dlaczego zloscicie sie na Mnie, Ze
w szabat uzdrowitem calego czltowieka”. Argumentacja Jezusa przypomina bar-
dzo dyskusje na temat szabatu, jaka toczyla si¢ w szkotach rabinackich konca
I wieku. Talmud babilonski przytacza stowa rabiego Eleazara ben Azariaha, ktory
zyt w I wieku po Chr.: ,Jesli jest dozwolone tamanie szabatu w celu obrzezania,
gdy dotyczy to tylko jednej czesci ciata, to tym bardziej zasadne jest famanie sza-
batu, gdy chodzi o zycie calego ciata”'?!.

Sytuacja napiecia i konfliktu pomiedzy judaizmem rabinackim a chrzeéci-
janstwem pod koniec I wieku mogta niewatpliwie znalez¢ swoje odzwierciedlenie
w teologii czwartej Ewangelii.

5. ,,Zydzi Janowi” a teologia Janowa

W tekscie czwartej Ewangelii mozna dostrzec tematy teologiczne odzwierciedla-
jace konflikt pomiedzy judaizmem a chrzescijanstwem z perspektywy ekskomu-
nikowanej wspolnoty. W swoich badaniach teologi¢ t¢ okreslam mianem ,,teolo-
gii aposynagogalnej” badz ,,teologii ekskomunikowanej wspdlnoty”. Rozwazajac
problem konfliktu pomigdzy judeochrzescijanami i ,,Zydami”, wyraznie daje si¢
zauwazy¢, ze w centrum tego konfliktu znajduje si¢ osoba Jezusa. Po uzdrowie-

150 Zob. tez: Mk 2,23-28; Lk 6,1-5.
151 BT Shabbat 132a.



138 MIROSEAW S. WROBEL

niu chromego nad sadzawka Betesda Jezus uzasadnia swe uzdrowicielskie dzia-
lanie w szabat ze wzgledu na swa Scista wiez z Ojcem (J 5,17: ,,Ojciec mdj dziata
az do tej chwili i Ja dziatam™; J 5,19: ,,Syn nie moglby niczego czyni¢ sam od
siebie, gdyby nie widziatl Ojca czynigcego. Albowiem to samo, co On czyni, po-
dobnie i Syn czyni”). Jesus implicite wydaje si¢ tu uzywac¢ argumentu, ze Bog
jako Pan zycia i $mierci sprawuje swoj sad nad cztowiekiem takze w szabat, gdyz
narodziny i $mier¢ cztowieka majg miejsce takze w dniu szabatu. Jezus jako Syn
Bozy dokonuje wigc uzdrowienia w szabat'*?. Tak rozumieja to rozmowcy Jezusa,
gdyz ich gldéwnym zarzutem nie jest ztamanie szabatu, lecz ch¢¢ uzurpowania
sobie synostwa Bozego. Powoduje to ich oburzenie i ch¢é zabicia Jezusa (J 5,18:
,Dlatego wigc usitowali Zydzi tym bardziej Go zabi¢, bo nie tylko nie zachowy-
wat szabatu, ale nadto Boga nazywat swoim Ojcem, czyniac si¢ rownym Bogu™).
Jezus w odpowiedzi na zarzuty potwierdza swa bosko$¢, akcentujac atrybuty od-
noszone jedynie do Boga: Dawca zycia (J 5,21: ,,Albowiem jak Ojciec wskrzesza
umarlych i ozywia, tak réwniez i Syn ozywia tych, ktérych chce”) Sedzia (J 5,22:
,Ojciec bowiem nie sadzi nikogo, lecz caty sad przekazat Synowi”), Ten, ktoremu
nalezy si¢ cze$¢ (J 5,23: ,,Aby wszyscy oddawali czes¢ Synowi, tak jak oddaja
cze$¢ Ojcu. Kto nie oddaje czci Synowi, nie oddaje czci Ojcu, ktory Go postat™).

Podczas $wigta poswiecenia Swiatyni (J 10,22-39), kiedy Jezus glosi nauke
o swej jednosci z Ojcem (J 10,30: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy”), wowczas Jego
interlokutorzy reaguja z oburzeniem na te stowa, pragnac go ukamienowac za
bluznierstwo (J 10,31: ,,I znowu Zydzi porwali kamienie, aby Go ukamienowac”;
J 10,33: ,,Nie chcemy Ci¢ kamienowac za dobry czyn, ale za bluznierstwo, za to,
ze Ty bedac cztowiekiem uwazasz siebie za Boga”). Gwattowna reakcja rozmow-
cow Jezusa nastepuje takze w dalszej czesci dialogu, gdy Jezus wyraznie podkre-
$la, ze jest Synem Bozym (J 10,36: ,,Jestem Synem Bozym”) oraz ze Ojciec jest
w nim, a on jest w Ojcu (J 10,38: ,,0Ojciec jest we Mnie, a Ja w Ojcu”). Koscig
niezgody pomiedzy judaizmem a chrzescijanstwem mogto by¢ takze stwierdzenie
zawarte w J 14,6 o tym, ze Jezus jest jedyna droga do Ojca (,,Nikt nie przychodzi
do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie”)!*3, Takze w narracji o mece Jezus spotyka
si¢ z zarzutem uzurpowania sobie synostwa Bozego (J 19,7: ,,My mamy Prawo,
a wedlug Prawa powinien On umrze¢, bo sam siebie uczynit Synem Bozym”).
Teksty te wyraznie wskazujg na tozsamos¢ Jezusa jako Syna Bozego. Tozsamos$¢

152 R. Bauckham, Monotheism and Christology in the Gospel of John, w: Contours of Christolo-
gy in the New Testament, red. R.N. Longenecker, Cambridge 2005, s. 152.

153 Zob. szczegdtowa dyskusje na ten temat w: J.H. Charlesworth, The Gospel of John: Exc-
lusivism Caused by a Social Setting Different from that of Jesus, w: Anti-Judaism and the Fourth
Gospel: Papers of the Leuven Colloquium, red. R. Bieringer i in., Assen 2001, s. 479-513.
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ta z jednej strony jest przyjmowana w wierze przez uczniow Jezusa, z drugiej
za$ odrzucana przez Jego przeciwnikow. Uznanie Jezusa za Syna Bozego badz
odrzucenie tego staje si¢ w czwartej Ewangelii kryterium podzialu na wierzacych
1 zatwardziatych w wierze.

Dla judeochrzescijan Jezus jest osobg, w ktorej spetniajg si¢ wszystkie sta-
rotestamentalne zapowiedzi mesjanskie. Jest On Synem Bozym'>*, sprawiajacym
cudowne znaki. W osobie Jezusa koncentruje si¢ reinterpretacja dotychczasowe;j
symboliki zydowskiej. On staje sic Nowa Swiatynig (J 2,19-21), Nowym Ba-
rankiem Paschalnym!®, Panem Szabatu, rozrézniajgcym miedzy tym, co czyste,
a tym, co nieczyste'*. W osobie Jezusa dokonuje si¢ transformacja judaizmu'’.
Budzi to lgk i przerazenie przedstawicieli judaizmu konserwatywnego, pragnace-
go zachowaé swa tozsamos$¢. Godne potepienia sg kontakty Jezusa z Samaryta-
nami (J 4,4-5) z poganami (Mk 7,24-30), z celnikami, z tredowatymi. Opozycja
wobec chrzeicijan ma swoje zrodto w opozycji wobec samego Jezusa'*®. Jako
Mesjasz Jezus dokonuje rozdziatu na tych, ktorzy wierza w Jego postannictwo,
i na tych, ktorzy odrzucajac catkowicie Jego nauke, starajg si¢ go zgtadzi¢. Ta dru-
ga grupa uwaza za bluznierstwo stowa Jezusa o Jego mesjanskim postannictwie
i Jego bliskim stosunku do Ojca (J 10,36). Redaktor czwartej Ewangelii przedsta-
wia idee teologiczne z perspektywy krzyza, ktory jest znakiem odrzucenia Jezusa
przez przedstawicieli ortodoksyjnego judaizmu. Ewangelista w wielu miejscach
wzmiankuje, Ze odrzucenie Jezusa przez Zydéw ma swoj gleboki wymiar teo-
logiczny'®. Jednym z waznych tematéw teologicznych Ewangelii Janowe;j jest
ukazanie Jezusa jako objawienie Boga. Jezus prawdziwy Mesjasz ukazuje coraz
wyraziéciej swoje oblicze w polemice z ,,Zydami”. Watek tej polemiki przewija
si¢ przez cata Ewangeli¢. Teologi¢ postania Jezusa przez Ojca, ktéry uobecnia si¢
w Jego dziatalnos$ci, redaktor czwartej Ewangelii rozwija w duchu polemiki mig-
dzy judaizmem i chrzescijanstwem. Sytuacja zjednoczenia Jezusa z posytajagcym
Go Ojcem daje mu przywilej do gtoszenia nowej nauki, z mocg do przeksztatcania
skostniatych struktur judaizmu, do reinterpretacji formut teologicznych w nowym
swietle. W Ewangelii Janowej mozna wyrdzni¢ kilka linii tematycznych charak-

154 7110,30; 36,38.
155 J 1,29 —,,Baranek Bozy, ktory gtadzi grzechy $wiata”.

156 P. Richardson, Israel in the Apostolic Church, Cambridge 1969, s. 52 i n.: ,,Sabbath, Temple,
Law, sacrifices are christologically reinterpreted by the One who is greater than them all”.

157 J. Riches, Jesus and the Transformation of Judaism, San Francisco 1982, s. 185.
158 Por. J. Jocz, The Jewish People and Jesus Christ, Grand Rapids 1979, s. 34-43.

159 C.A. Evans, To See and not Perceive. Isaiah 6:9—10 in Early Jewish and Christian Interpre-
tation, Sheffield 1989, s. 134.
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terystycznych dla ,,teologii aposynagogalnej”: Jezus Chrystus postany przez Ojca
przychodzi do swej wtasnosci, lecz swoi Go nie przyjmuja'®’; §wiadczy o Ojcu,
ale $wiadectwo Jego nie zostaje przyjete przez ortodoksyjny judaizm!®!; jako
Swiatto$¢ Swiata nie zostaje rozpoznany przez ludzi, ktorzy umilowali ciemnosé
1 nieprawos$¢'®?; nie doznaje czci we wilasnej ojczyznie'®; jest przesladowany
przez ,,Zydow” za swoja dzialalno$¢'*. Ewangelista wielokrotnie wzmiankuje,
ze Zydzi usiluja Go zabi¢, kiedy dawat znaki posréd nich i nazywat Boga swo-
im Ojcem'®. Jezus kieruje do swoich rodakow gorzkie stowa o ich niewierze';
zostaje nazwany przez ,,Zydow” Samarytaninem, grzesznikiem i jest posgdzony
o opetanie przez ztego ducha'®’; zostaje postawiony przed faryzeuszami i arcyka-
ptanami, ktorzy zwotuja Wysoka Radg, aby skaza¢ Go na $mier¢ i wydac¢ Pitato-
wi'®8; zostaje ukrzyzowany poza murami miasta'®.

W osobie Jezusa Chrystusa dokonuje si¢ rozdziat pomigedzy Synagoga a Ko-
$ciolem. W Chrystusie dokonuje si¢ sad nad $wiatem. Kluczowymi greckim ter-
minami sg tu: ,,krinein” i ,,krisis”!"°, Pojecia te nawigzuja do starotestamentalnego
,miszpat”'"! i oznaczaja ,,s3dzi¢”, ,,sad”. W Ewangelii Janowej mozna wyraznie
wyrozni¢ w tym pojeciu aspekt ,,oddzielenia”, ,,roztgczenia”. Jezus — postany
przez Ojca — jest tym, ktory dokonuje sagdu'”. Przedmiotem sgdu sg niewierza-
cy'” i $wiat'’*. Sad nad $wiatem ,,dokonuje sie w godzinie Jezusa, gdy ofiaruje
On siebie ku chwale Boga Ojca (12,27-31). Czas ziemskiej dzialalnosci Jezusa
jest szansg dla $wiata, aby nie by¢ potgpionym, lecz osiggnaé¢ zbawienie!”. Fakt
niewiary w Jezusa jako Mesjasza powoduje sad. Redaktor czwartej Ewangelii,

160 J1,11;5,43.

161 J3,11.32.

162 13,191n.

163 J4,44.

164 15,16;7,30.32.44; 8,59; 10,31 in., 39; 11,8; 11,57.
165 15,18;7,1.19.25; 8,40.

166 J5,38; 10,26.

167 J8,481n.;9,24;10,20.

168 J11,47in.;18,28 in.

169 J19,181in.

170 Termin ,kri,nein” wystepuje u Jana 19 razy a , kri,sij” 11 razy.
171 Zob. V. Herntrich, TDNT, t. 3, s. 923-941.

172 J5,22.27; 8,16.

173 713,18-19.

174 J12,31;16,11.

175 13,17; 8,15; 12,47.
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przedstawiajac problem sgdu nad niewierzacymi i nad Swiatem, wprowadza na-
piecie miedzy terazniejszoscia'™ i przysztoscia'’’. Odrzucenie Jezusa jako Mesja-
sza przez Jego rodakoéw powoduje ,,rozdzielenie”, ,,separacje” pomigdzy wierza-
cymi i niewierzgcymi; pomigedzy Nowg Synagogg Ducha i Starg Synagoga Litery
Prawa. W takim aspekcie pojgcie dmocuvaywyog wyraza teologiczne znaczenie
separacji pomigdzy chrzescijanstwem a judaizmem. Separacja ta w perspektywie
,»s3du nad swiatem” uzyskuje nowy wymiar. Ci sposrod przedstawicieli ortodok-
syjnego judaizmu, ktorzy wydawali si¢ dokonywac ,,sadu”, sa sami w rzeczywi-
stosci jego przedmiotem. W aspekcie teologicznym nastepuje odwrocenie pozycji.
Sadzacy podlegaja osgdzeniu. Wykluczajacy zostajg wykluczeni'’®. Krzyz, ktory
jest znakiem odrzucenia Jezusa, staje si¢ jednocze$nie narzedziem odrzucajagcym
wladce tego swiata. Odrzucony Chrystus poprzez chwalebng $Smier¢ staje si¢ Se-
dzia, ktory wydaje wyrok na niewierzacy swiat i jego wladce skazujacego ich na
wydalenie z Ko$ciota. Wspolnota aposynagogalna w §wietle wydarzenia krzyza
znajduje swa tozsamos¢ i pelniejsze samozrozumienie.

W swietle ,,teologii aposynagogalnej” Jezus, odrzucony i zabity przez swoich,
ktorzy Go nie poznali, zyje zyciem odrzuconych, tych, ktérzy w niego uwierzyli
i uznali Go za Mesjasza. Aposynagogalny Jezus staje si¢ matrycg dla Koscio-
ta odrzuconych i przesladowanych, Nowego Izraela!”. Chrystus obiecuje takiej
wspolnocie dar Parakleta. Jest to bardzo wazny teologiczny motyw w ksztatto-
waniu nowej tozsamosci odseparowanej wspdlnoty Janowej!'8’. Paraklet nie tyl-
ko przebywa w wierzacych'®!, doprowadza ich do calej prawdy'®?, otacza chwala
Chrystusa'®, lecz takze jest tym, ktory przychodzi, aby przekonaé¢ §wiat o grze-
chu, sprawiedliwosci i sadzie. Paraklet jest darem dla wspolnoty, ktory zapewnia
jej wiez z Bogiem i umacnia w konfrontacji z judaizmem. Ewangelista podkresla,
ze Paraklet kontynuuje dzieto sadu nad §wiatem (16,8—11). Ducha Parakleta nie
moze przyjac¢ $wiat, bo go nie widzi ani nie zna (14,17). Przeciwienstwem Swiata
sg uczniowie, ktérzy przyjma Parakleta i bedzie On w nich na state przebywat
(14,16). W kontekscie przesladowan ucznidow mowa jest o $wiadectwie Parakleta.

176 13,18-21;5,241in.,30; 12,31; 16,11.
177 J5,28-30.

178 Podobng sytuacje mamy w rozdz. 9, w ktorym proces niewidomego od urodzenia zamienia si¢
w sad Jezusa nad ,,$lepymi sedziami”.

179 R.A. Whitacre, Johannine Polemic: The Role of Tradition and Theology, Chico 1982, s. 6.
180 Logia o Paraklecie znajduja si¢ w J 14,16.17.26; 15,26-27; 16,7b.11.13—-15.

181 J14,17.

182 J16,13.

183 J16,14.
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W ujeciu §w. Jana swiadectwo to jest skierowane do samych uczniéw Jezusa. Spe-
cyficznym miejscem dawania tego Swiadectwa jest sumienie uczniow, gdzie zyje
i rozwija si¢ wiara w prawde Jezusa. To §wiadectwo Parakleta jest wczesniejsze
od $wiadectwa zewnetrznego ucznidow i nalezy do innego porzadku. Gtownym
celem tego $wiadectwa nie jest bezposrednie natchnienie lub wzmocnienie ich,
by przezwycigzyli przesladowcow, lecz zachowanie od zagrozenia zewngtrznego,
w ktorym ich wiara zostanie poddana probie. Mamy tu wiec wewnetrzny aspekt
dziatania Ducha Parakleta, ktory zwigzany jest nierozdzielnie z Jego funkcja na-
uczycielskg. Paraklet daje $wiadectwo Jezusowi tym samym aktem, ktory bedzie
prowadzil uczniéw do catej prawdy — interioryzujac prawde Jezusa, oSwiecajac
umysty, potwierdzajgc ich wiarg.

Podsumowujac, mozemy stwierdzié, ze termin ,,Zydzi” wystepujacy wielo-
krotnie na kartach czwartej Ewangelii stanowi swoisty klucz interpretacyjny do
glebszego rozumienia jej historii i teologii. Termin ,,Zydzi” w polemicznych frag-
mentach Ewangelii $w. Jana nie jest uzywany w sensie etnicznym lub rasowym
1 nie oznacza calego ludu zydowskiego, lecz odnosi si¢ do przywddcoéw zydow-
skich lub przeciwnikéw Jezusa. Im bardziej potrafimy dotrze¢ do historycznych
uwarunkowan Ewangelii Janowej, tym lepiej mozemy zrozumie¢ polemiczne wy-
razenia i dialogi oraz intencje autora (autoréw). Stuszny w tym kontekscie wyda-
je si¢ postulat dwupoziomowej lektury Ewangelii Janowej, w ktorej swiadectwa
z czasow historycznego Jezusa 1 z czaséw redakcji Ewangelii przenikajg si¢ wza-
jemnie, odzwierciedlajac wlasciwe sobie konflikty i napiecia. Wiele scen przed-
stawiajacych polemike Jezusa z ,,Zydami” ma charakter anachroniczny i dotyczy
konfliktu pomiedzy judaizmem rabinackim a chrzescijanstwem konca I wieku
po Chr. Sytuacja separacji i walki o wlasna tozsamos¢ niewatpliwie wplywa na
ostros$¢ sformutowan i radykalizacj¢ stanowisk. Rzetelna lektura Ewangelii Jano-
wej domaga si¢ rozrdznienia pomiedzy tradycjg a redakcja Ewangelii. Naszym
zdaniem w chrystologii Janowej znajduja si¢ korzenie polemicznego nastawienia
do judaizmu. W dyskus;ji tej centralng role odgrywa postac¢ Jezusa Chrystusa, kto-
rego mesjanskie i Boskie prerogatywy sa kwestionowane przez judaizm rabinacki.
Chrystologia Janowa wyraznie jest przedstawiana w perspektywie przesladowa-
nej i ekskomunikowanej wspolnoty. Posta¢ Jezusa Chrystusa jest ukazywana jako
nowa rzeczywisto$¢, wypeltniajaca stare tradycje. Jego osoba stanowi swoisty
klucz interpretacyjny tradycji starotestamentalnych. W ten sposob Jezus Jano-
wy staje si¢ ,,nowym Mojzeszem” (J 1,17), ,,Barankiem Bozym” (J 1,29), ,,nowa
Swigtynig” (J 2,21) ,,nowym Prawodawca” (J 13,34). Misja Jezusa — Bozego Po-
stanca — nie polega jednak na zniszczeniu dawnej tradycji, lecz na jej wypehie-
niu i wprowadzeniu na tory zgodne z zamystem Bozej woli. Powigzanie historii
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1 teologii pozwala lepiej zrozumie¢ intencje autora natchnionego oraz umozliwia
glebsze spojrzenie na oredzie zawarte w czwartej Ewangelii.
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HISTORIA I TEOLOGIA CZWARTEJ EWANGELII
W SWIETLE ,,ZYDOW” JANOWYCH

Streszczenie

W niniejszym artykule termin ,,Zydzi” zostaje ukazany jako klucz interpretacyjny do gleb-
szego zrozumienia historii i teologii Ewangelii Janowej. Najpierw autor dokonuje ana-
lizy terminu ,,Zydzi” w szerszym kontekscie zroédet zydowskich (Stary Testament, teksty
qumranskie, literatura rabiniczna, Jozef Flawiusz, Filon z Aleksandrii) i chrzescijanskich
(Nowy Testament, literatura patrystyczna). Nastepnie zostaje ukazana specyfika terminu
,Zydzi”, wystepujacego 72 razy na kartach czwartej Ewangelii. Autor wyodrebnia rézne
znaczenia tego terminu (regionalne, ogodlne, etniczne i religijne), a szczegdlnie zaintereso-
wany jest negatywnym uzyciem terminu ,,Zydzi” w 37 tekstach Janowych. Laczac metody
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diachroniczne i synchroniczne w podejsciu do tego terminu, autor stara si¢ odpowiedzie¢
na pytania, kim sg ,,Zydzi” Janowi oraz jaka funkcje speniaja oni w narracji Janowe;.
Analizowany termin jest interpretowany w aspekcie historycznym, socjologicznym, sym-
bolicznym, narratywnym i psychologicznym. Na podstawie przeprowadzonej analizy tego
terminu autor ukazuje jego znaczenie dla lepszego zrozumienia kontekstu historycznego
i teologicznego Ewangelii Janowe;j.

Stowa kluczowe: Zydzi, Ewangelia Janowa, historia, teologia, polemika

HISTORY AND THEOLOGY OF THE FOURTH GOSPEL
IN THE LIGHT OF JOHANNINE “JEWS”

Summary

In the present article the term “Jews” is shown as the interpretative key for the better
understanding of history and theology of the Gospel of John. First the author makes anal-
ysis of the term “Jews” in the wider context of Jewish sources (Old Testament, Qumran
texts, rabbinic literature, Josephus Flavius and Philon of Alexandria) and Christian sources
(New Testament, patristic literature). Then the author describes the specific meaning of
the term “Jews” which occurs 72 times in the Fourth Gospel. He distinguishes various
meanings if this term (regional, general, ethnic and religious). He is especially interested
in the negative use of this term in 37 texts of the Gospel of John. Connecting diachronical
and synchronical methods in the interpretation of the term “Jews” he tries to answer on the
questions: who are the Johannine “Jews”? and how is the function of the term “Jews” in
the narrative of John? He makes analysis in historical, sociological, symbolical, narrative
and psychological interpretation. On the basis of wide analysis of the Johannine “Jews”
the author shows its important meaning for better understanding of historical and theolog-
ical context of the Fourth Gospel.

Keywords: Jews, Gospel of John, History, Theology, Polemic
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