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Czwarta Ewangelia rozpoczyna si¢ wielkim hymnem ku czci Jezusa Chrystusa —
Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem (J 1,1-14). Objawia on najwazniejsze
aspekty tajemnicy osoby odwiecznego Logosu — Jednorodzonego Boga, petne-
go ,,daru Prawdy” (J 1,14.16). Analiza trzech, gtownych czesci hymnu pozwoli
w jakim$ stopniu wniknaé¢ w tréjwymiarowe misterium ,,Stowa, ktore stato sie
ciatlem 1 zamieszkato mi¢dzy nami” (J 1,14). Jest to najpierw wymiar egzystencji
osoby Stowa u Boga (ww. 1-5), nastgpnie Jego wcielenie (ww. 6—14) 1 aktywnos¢
wewnatrz wspolnoty wierzacych w Slowo wcielone, objawiajace si¢ w Jezusie
Chrystusie (ww. 15—18)!.
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1 Szczegdtowa i szeroka analize historyczno-literacka J 1,1-18 przeprowadzam w ksiazce Ko-
Sciot Syna Bozego. Studium eklezjologii czwartej Ewangelii (Kielce 2012, s. 23—170). Niniejsze
opracowanie jest poglebiona synteza pigciu rozdzialow tego studium: Geneza i sens tytutu ,, Logos”;
Struktura i gatunek literacki prologu a tozsamos¢ i postannictwo Logosu; Prazrédio Kosciota — Sto-
wo zjednoczone z Ojcem i skierowane do ludzi (J 1,1-2); Stowo — jedyny Posrednik i Objawiciel
zycia wiecznego (J 1,3-5); Stowo wcielone swigtynig ludu nowego Przymierza (J 1,14). Synteza ta
uaktualnia rozwiazania wielu kwestii egzegetyczno-teologicznych w $wietle najnowszych badan
historycznych, literackich i filologicznych.
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1. ,,Slowo” zjednoczone z Ojcem i skierowane do ludzi jako Zycie
i Swiatlos¢ (ww. 1-5)

Na samym poczatku hymnu o Logosie (ww. 1-5) ukazane jest misterium Syna
Bozego, ktory nazwany jest znamiennym tytutem: Stowo (grec. ho logos), za-
warte w Jego osobowej tozsamosci. W pierwszych dwdch wersetach czytamy
o Jego relacji do Ojca: ,,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo byto (zwrocone) ku
Bogu, i Bogiem byto Stowo. Zaiste, Ono bylo na poczatku — (zwrocone) ku
Bogu” (J 1,1-2). Analiza egzegetyczna tego fragmentu pozwoli zobaczy¢, jaka
jest tozsamos¢ Stowa (kim Ono jest) oraz jaka w swej istocie jest relacja Stowa
do Boga. Wlasciwa wizja tej relacji, jak 1 samej tozsamosci Stowa ma zasadnicze
znaczenie dla rozumienia osoby Jezusa Chrystusa. Juz C.K. Barrett trafnie za-
uwazyl, ze ,,Prolog stanowi tekst o niezwyklej doniostosci teologicznej i jako taki
jest konieczny dla wlasciwego rozumienia calej czwartej Ewangelii i odwrotnie:
Ewangelia jest konieczna dla poprawnego zrozumienia Prologu. Historia objasnia
teologie, a teologia interpretuje historie™.

1.1. Wyjatkowe zastosowanie rzeczownika logos w Prologu

Autor Prologu uzywa rzeczownika 4o logos w odniesieniu do osoby. Od poczatku
do konca hymnu termin ten nie przybiera zadnego innego znaczenia i nie laczy
si¢ z jakimkolwiek dodatkowym okresleniem. Wyraznie petni on w tym tekscie
role tytutu jednej konkretnej osoby. Poniewaz nie jest zastgpowany innym okre-
Sleniem, musi trafnie i wyczerpujgco wyrazaé prawde o osobie, ktdrej zostaje
przez autora hymnu przypisany. W roli tytulu rzeczownik /o logos nie wystepuje
w zadnym innym tekscie Nowego Testamentu.

W pismach Janowych powraca on jeszcze kilka razy, ale zawsze w ztozeniu
z rzeczownikiem w dopetiaczu. W Ap 19,13 wyrazenie ko logos tou Theou ozna-
cza Chrystusa — Stowo Boga, ktore dziata w historii zbawienia. Chodzi mianowi-
cie o przyjscie na ziemie ,,Stowa Boga’”. Zdaniem J. Dupont Jego przyjscie by-
loby rownoznaczne z tym, co w Starym Testamencie nazywalo si¢ wypelnieniem
si¢ ,,stowa zwiastujagcego kar¢”*. Chrystus — Stowo Boga jest bowiem ,,0dziany
w szate we krwi skgpang”. Autor Apokalipsy mialby na mysli krew nieprzyjaciot
Boga, ktérzy zostali ukarani (por. Iz 63,1-3). Jednak wnikliwa analiza blizszego

2 The Prologue of St John's Gospel, London 1971, s. 48 (ostatnie zdanie brzmi: ,,The history
explicates the theology, and the theology interprets the history™).

3 Tak tekst Ap 19,13 interpretuje E. Corsini w L’Apocalisse prima e dopo (Torino 1980,
s. 473-475).

4 Essais sur la Christologie de saint Jean, Bruges 1951, s. 30 i n.
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1 dalszego kontekstu Ap 19,13 prowadzi do wniosku, ze chodzi tu o aluzje¢ do
krwi Chrystusa — do Jego mgki. Ona stanowi o Jego tozsamosci (symbol szaty).
W Ap 5,6 nazwany jest On ,,Barankiem stojacym (zmartwychwstatym), jakby za-
bitym”. Nazywajac Go ,,Stowem Boga”, ,,odzianym w szate we krwi skapang”, au-
tor Apokalipsy chce powiedzie¢, ze Ten, ktory zwycigzyl $mier¢, ma réwniez moc
pokona¢ wszystkich swoich nieprzyjaciot. Jezus jest nie tylko ,,wiernym i godnym
wiary” w stosunku do ,,stowa Bozego”, ale On jest Stowem Boga, ktére wypeni-
fo si¢ w historii. Chrystus jest eschatologicznym wypelieniem wszystkich stow
Boga, ktore dotyczyly nowego stworzenia. ,,Nowe stworzenie” ma swdj poczatek
w Chrystusie — Stowie Boga, ktore stato si¢ ciatem. Tak wigc tytul ,,Stowo Boga’
w Ap 19,13 odnosi si¢ do Chrystusa, ale w innej perspektywie niz w Prologu. Jezus
jest tu widziany jako wcielone Stowo Boga, ktore catkowicie wypehi swa role
w ludzkiej historii wowczas, gdy osiggnie ona eschatologiczng mete’.

Z kolei w Pierwszym Liscie §w. Jana jest mowa o ,,Slowie zycia” (logos
tes dzoes — 1,1). Wielu egzegetow nie dostrzega ,,osobowego” charakteru tego
wlasnie ,,Stowa zycia”. Tekst grecki bowiem nie méwi, ze swiadek miat bezpo-
$redni kontakt z zyjacym Stowem/Logosem, ale ze mial bezposrednie doswiad-
czenie ,,dotyczace stowa (orgdzia) zycia”, ktore glosi. C.H. Dodd twierdzi, ze $w.
Jan ma na mysli Ewangeli¢®. Jednak stusznie twierdzi R. Bultmann, ze tre$cig
oredzia (,,to, co glosimy” — w. 1a) jest osoba — Jezus Chrystus’. Réwnoczesnie
dostrzega w okresleniu ,,Stowo zycia” mozliwa aluzj¢ do osoby Logosu. Zwrot
»Slowo zycia” nalezatoby rozumie¢ jako genetivus epexegeticus — ,,Stowo, ktére
jest zyciem”. Byloby to zatem jedynie okre$lenie, ktore wskazuje na to, co sta-
nowi najistotniejszg ,,tre$¢” Stowa — Logosu. Przy czym autor Listu ma na mysli
»Slowo zycia”, ktore si¢ ,,objawito”. Czasownik ten bez watpienia odnosi si¢ do
objawienia jako do wydarzenia natury historycznej (fo the historical event), czyli
w pierwszej kolejnosci do ziemskiego zycia Jezusa Chrystusa (por. 1 J 3,5.8 oraz
okreslenie paralelne: ,,przyszedt w ciele” — 1 J 4,2; 2 J 7), ale nade wszystko do
osoby zmartwychwstatego Pana. To w Nim apostotowie mogli ,,widzie¢” (w zna-
czeniu kontemplowac), stucha¢, a nawet dotykaé¢ osoby, ktorej Ojciec dat ,,miec¢
zycie w samym sobie” (J 5,26; por. J 8,58; Dz 4,20; 2 P 1,16). Swiadczq o tym

9

5 Jezus Chrystus jest w swej osobie Stowem Boga, poniewaz ,,w kontakcie ze swoim Koscio-
fem (zwlaszcza tym, ktory istnieje dzigki liturgii) oraz w swej dziatalno$ci mesjanskiej, ktora dazy
do przezwycigzania zta i do maksymalnego wzrostu dobra, wypelnia i realizuje stowo Boga (to
zawarte w ST), jest Swiadkiem stowa Bozego” (U. Vanni, L ’Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teo-
logia, Bologna 1991, s. 120 i n.).

6  The Johannine Epistels, London 1946.

7  The Johannine Epistels. A Commentary on the Johannine Epistels, Philadelphia 1973, s. §;
por. X. Léon-Dufour, Lettura del Vangelo secondo Giovanni, t. 1, Milano 1989, s. 90.
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jeszcze inne teksty NT, jak choéby te zapisane przez §w. Lukasza: ,,Popatrzcie
na moje r¢ce 1 nogi: to Ja jestem. Dotknijcie si¢ Mnie i przekonajcie: duch nie
ma ciata ani kosci, jak widzicie, ze Ja mam” (Lk 24,39; por. J 20,27); ,,Im [apo-
stotom] tez po swojej mece dat wiele dowodow, ze zyje: ukazywatl si¢ im przez
czterdziesci dni i mowit o krélestwie Bozym” (Dz 1,3).

W innych tekstach Nowego Testamentu termin /ogos stosowany jest na ozna-
czenie oredzia, dobrej nowiny o zbawieniu, dokonanym przez Chrystusa. Widaé
to najlepiej w tekscie 1 Tm 1,15: ,,Nauka to zaslugujaca na wiarg (pistos ho logos)
i godna catkowitego uznania, ze Chrystus Jezus przyszedt na §wiat zbawié¢ grzesz-
nikow, sposrod ktorych ja jestem pierwszy” (por. Dz 8,4-5). Odnosi si¢ do stowa
Ewangelii, ktore jest gloszone ludziom i budzi w nich wiarg: ,,A wielu z tych, kto-
rzy styszeli nauke (fon logon), uwierzyto” (Dz 4,4). Ma w sobie dynamizm, dzigki
ktéremu rozszerza si¢ i rozchodzi po catej ziemi. Apostot Pawet wzywa Tesaloni-
czan: ,,Bracia, modlcie si¢ za nas, aby stowo Panskie rozszerzato si¢ i rozstawialo,
podobnie jak jest posrod was” (1 Tes 3,1; Dz 6,7).

W Ewangeliach natomiast rzeczownik /ogos oznacza zazwyczaj ,,stowo” Je-
zusa, ktore jest narzedziem zbawczego dzialania Boga. Dlatego jest ono nazywa-
ne ,,stowem Boga” (Lk 8,11.21) lub ,,stowem taski” (Lk 4,22; Dz 14,3; 20,32)%
Zawiera ono w sobie niewidzialng moc, ktora jest mocg Ducha $wietego®. Dzieki
tej mocy niesie ono zbawienie tak wspolnocie wierzacych, jak i §wiatu. Nawet
jezeli lo,goj najczgsciej oznacza nauke Jezusa (por. J 10,35), nigdy nie utozsamia
si¢ z Jego osobg. Sam ewangelista Jan poza Prologiem nie uzywa terminu /ogos
w odniesieniu do osoby Chrystusa.

1.2. Logos — Slowo w relacji do Ojca

Dla poprawnego rozumienia osoby Logosu i Jego relacji do Ojca jest tradycja
0 ,,Madrosci” i ,,Imieniu” Boga. Teksty ST, ktore naleza do tych trzech nurtow
mys$lenia teologicznego, stanowi¢ beda wazny punkt odniesienia w interpretacji
pierwszych wersetow Prologu.

8 Szerzej na temat Lukaszowych okreslen stéw Jezusa zob. K. Mielcarek, Jezus — Ewange-
lizator ubogich, Lublin 1994, 133 i n.; J.-L. Nolland, Words of Grace (Luke 4,22), Bb 65 (1984),
s. 189-209; H. Witczyk, Stuchanie stowa Bozego w Nowym Testamencie, w: Stuchacz Stowa,
red. W. Przyczyna, Krakoéw 1998, s. 75-78.

9 Z analizy kontekstu Lk 4,22 wynika, ze ,,stowa taski” to stowa charyzmatyczne i prorocze,
stowa madrosci, wypowiedziane pod dziataniem Ducha $wietego. Por. L. de la Potterie, L ‘onction du
Christ. Etude de théologie biblique, NRTh 80 (1958), s. 231.
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Stowo istniejqce ,,na poczqtku” (en arche —w. la)

Wyrazenie en arche pojawia si¢ dwa razy w ww. 1-2 Prologu. Rzeczownik
arche wystepuje 55 razy w NT, z czego az 18 razy w pismach Janowych (8 razy
w Ewangelii, 8 razy w 1 J). Grecki rzeczownik arche ma wiele znaczen, ktore
oddajg ide¢ przyczynowego ,,pierwszenstwa” na plaszczyznie: czasu (poczatek,
pochodzenie), miejsca (miejsce pochodzenia, wyruszenia w drogg), rangi (moc,
wiadza, krélestwo, urzad)'’. W nawigzaniu do pierwszego znaczenia w niektorych
tekstach NT rzeczownikiem arche okresla si¢ ,,poczatek” w sensie czasowym.
»Poczatek” w tym znaczeniu to taki punkt, w ktérym zaczyna si¢ jakis$ historycz-
ny proces. Moment zwany ,,poczatkiem” nalezy do tego procesu, stanowi jego
integralng czgs¢ (por. Mt 19,4.8; 24,8; Dz 26,4; Hbr 1,10; 3,14; 7,3). Prawie po-
wszechnie egzegeci uwazaja, ze uzyte na poczatku Prologu en arche wystepuje
w takim wilasnie znaczeniu i odnosi si¢ do ,,poczatku” procesu stwarzania i ist-
nienia $wiata, o ktorym opowiada Rdz 1,1-2,4a!!'. Autor hymnu stwierdzatby tym
samym, ze Stowo istniato juz wtedy, gdy Bog przystepowal do stwarzania §wiata.
Istnieje wigc przed wszelkimi stworzeniami, nie nalezy do $wiata istot stworzo-
nych: Bog stwarza przez Stowo (por. 1,10)!2. Réwnocze$nie istnienie Stowa wpi-
suje sie w dzieje Swiata stworzen, jest z tymi dziejami bardzo mocno zwigzane'*.

Jednak tacy egzegeci jak J. Jeremias!* oraz 1. de la Potterie" twierdza, ze
termin ,,poczatek” w Prologu ma inne znaczenie niz w Rdz 1,1. Nie odnosi si¢ do
stworzenia, o ktorym w Prologu jest mowa dopiero w w. 3, lecz do wiecznosci
przed wszelkim stworzeniem czasu i przestrzeni, do rzeczywisto$ci niepodlegaja-

10 Por. K. Weiss, arche, EDNT 1, s. 161.

11 Analogi¢ migdzy opisem stworzenia $wiata i Prologiem zauwazyt M.E. Boismard, Du Bap-
teme a Cana, Paris 1956. Przyjeli ja takze inni wspolczesni egzegeci, m.in. R.E. Brown, The Go-
spel, t. 1, s. 105-106; T. Barosse, The Seven Days of the New Creation in St. John's Gospel, CBQ
21 (1959), s. 507-516. Ostatnio szczegotowo relacje t¢ analizuje C.M. Carmichael (The Story of
Creation. Its Origin and its Interpretation in Philo and the Fourth Gospel, New York 1996), prze-
konujac, ze siedem dni stworzenia z Rdz 1 ma swoj odpowiednik w pierwszych pigciu rozdziatach
czwartej Ewangelii (s. 36-39).

12 Por. S.A. Panimolle, Lettura pastorale del vangelo di Giovanni, t. 1, Bologna 19934, s. 62
in.; R. Schanckenburg, I/ vangelo di Giovanni, t. 1, Brescia 1981, 298 i n. S.A. Panimolle (// creato
e l'uomo nel quarto Vangelo [Dizionario di Spiritualita Biblico-Patristica, t. X], Roma 1995, s. 143)
twierdzi, opierajgc si¢ na wersecie 3 Prologu, ze Stowo jest jedynym Posrednikiem mi¢dzy Bogiem
i $wiatem w dziele stworzenia. E. Harris (Prologue and Gospel. The Theology of the Fourth Evan-
gelist [JSNT SS 107], Sheffield 1994, s. 24) stusznie zauwaza, ze Logos, istniejac ponad $wiatem,

,»wszystko stworzyl”.

13 Por. G. Segalla, Preesistenza, incarnazione e divinita di Cristo in Giovanni, RivB 22 (1974),
s. 155-181, zwt. 158; A. Feuillet, 1l prologo del quarto Vangelo, Assisi, s. 31 in.

14 Stowo objawiajgce, w: Biblia dzisiaj, Krakow 1969, s. 307.
15 Studi di cristologia giovannea, s. 37.47.
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cej procesowi stawania si¢ 1 wlasciwej tylko Bogu, czyli do sfery nieskonczonos$ci
i nieprzemijalnosci. W filozofii greckiej arche jest utozsamiane z nieskonczono-
$cig. Anaksymander twierdzi, ze ,,poczatek” jest ,,nieskonczonoscia” (apeiron),
poniewaz z niego rodzg si¢ wszystkie rzeczy i w nim wszystko znajduje swe spet-
nienie. Arche to tyle, co ponadczasowe, a zarazem stale bijgce, niezmienne zrédto
bytow istniejacych w czasie'®. Na takie znaczenie wskazuje przede wszystkim
uwazna analiza biblijnych tekstow paralelnych. Ot6z wyrazenie en arche znaj-
duje swe rzeczywiste paralele w tradycji madrosciowej (Prz 8,22-23; Syr 24,9;
4 Ezd 6,1-6), gdzie slowo ,,poczatek” nie jest rozumiane w sensie czasowym,
lecz jest oceng jakosciowa, odpowiednikiem ,,sfery Boga”. En arche zastosowane
jest w sensie absolutnym i oznacza ponadczasowos$¢, wiecznos$¢ — istnienie poza
i ponad czasem'”.

Sposdb istnienia Stowa ,,na poczatku” opisuje autor Prologu za pomocg cza-
su imperfectum (en) od czasownika einai (,,by¢”). W badaniach nad Prologiem
dyskutuje sig, jak nalezy je rozumie¢. Mozna je bowiem tlumaczy¢, uzywajac
czasownika ,,istniato”. Tym samym podkresla si¢ fakt trwatej egzystencji Stowa.
Egzegeci, ktorzy widzg w wyrazeniu ,,na poczatku” odniesienie do stworzenia
$wiata, wskazuja tu na prawdg o preegzystencji Stowa. Ale czy autor Prologu rze-
czywiscie chce objawia¢ prawde o istnieniu Stowa, wczes$niejszym niz istnienie
wszystkiego, co stworzone?

Pomoca w ustaleniu wlasciwego znaczenia formy h=n moga by¢ teksty mo-
wigce o Madro$ci. Mowi sie w nich o preegzystencji Madro$ci —istniata ona, zanim
Bog zatozyl fundamenty ziemi i zanim cokolwiek zostalo stworzone (Prz 8,23).
Madros$¢ zostata zrodzona (czyli powotana do istnienia) przez Boga przed wszel-
kim innym stworzeniem (Prz 8,22; Syr 24,9). Istnienie Madrosci sytuuje si¢ tym
samym na plaszczyznie czasu. Inaczej jednak rzecz si¢ ma w przypadku Stowa.
Zaden tekst nie mowi o stworzeniu Stowa. Przeciwnie, juz w pierwszym zdaniu
Prologu podkresla sie, ze Stowo ,,byto”. Jego istnienie przed stworzeniem $wiata
nalezy rozumie¢ w sensie o wiele glebszym niz tylko pierwszenstwo czasowe.
Uznanie preegzystencji Stowa nie moze oznacza¢ zamkniecia Go w sferze kate-
gorii czasowych. Przeciwnie, nalezy jg rozumie¢ jako sposéb istnienia wlasciwy

16 A. Jeanniere (En arkhe en o logos. Note sur des problémes de traduction, RSR 83 (1995),
s. 241-247) ujmuje syntetycznie: ,,Pour Anaximandre, I’arkhe n’est pas seulernent le commence-
ment, mais encore ce dont tout vient, ce qui est a 1’origine de tout, pas seulement au commencement,
mais de manieére perdurable; tout dérive perpétuellement de 1’arkhe” (s. 243).

17 Szczegdtowa analiz¢ wyrazenia en arche przeprowadza: 1. De la Potterie, La notion de

,,commencement” dans les écrits johannique, w: Die Kirche des Anfangs (FS H. Schiirmann),
Leipzig 1977, s. 379—403; por. takze R. Alleau, De la nature des symboles, Paris 1958, s. 20.
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Stowu jako Bogu (w. 1¢)'8. Zastosowana tu forma imperfectum wyraza idee petni
istnienia. Ewangelista bowiem w odniesieniu do istnienia zanurzonego w czasie,
podlegajacego procesowi stawania si¢ §wiadomie uzywa czasownika genesthai
w aoryscie (ww. 3.6). Idea wiecznego istnienia Stowa, ktore stato si¢ ciatem, po-
jawia si¢ takze w innych tekstach czwartej Ewangelii. Jan Chrzciciel daje $wia-
dectwo, ze Jezus, ktory po nim idzie, jest wickszy od Niego, poniewaz ,,On byt
przede mna”, czyli jako Logos istnieje poza czasem, w wiecznosci — na sposob
boski; cieszy si¢ pelnig istnienia w sposdb doskonaty (1,15-30)". Uzyta przez
autora Prologu forma imperfectum h=n wyraza t¢ samg prawde, ktorag w J 8,58
ewangelista wklada w usta Jezusa, stosujac czas terazniejszy: ,,Zanim Abraham
stat sig, Ja jestem” (ego eimi). Stowo po prostu ,,Jest”, istnieje w sferze Boga (en
arche) w sposob catkowicie autonomiczny — tak jak istnieje osoba. Co wigcej,
z tresci w. 3 nalezy wnioskowacé, ze boski Logos inauguruje proces stawania si¢
historii zbawienia i kieruje nim (por. takze Flp 2,6; Kol 1,15; Hbr 1,3)%.

Uzyty w w. la termin logos wystepuje bez jakiegokolwiek okreslenia. Ewan-
gelista zwraca w ten sposob uwage na najbardziej podstawowg role Stowa —boska
osoba Logosu jest osobowg forma komunikacji. W Nim Bog Ojciec si¢ wypowia-
da. Stowo, ktore ,,byto na poczatku”, w sposob bezposredni i odwieczny objawia
Ojca (por. 8,14). Stowo to, wychodzace od Boga i istniejace w ,,sferze Boga” (,,na
poczatku”), w pewnym momencie przychodzi na $wiat. Tym samym $w. Jan pra-
gnie powiedzie¢, ze Ten, ktory byt ,,u Ojca” (17,5) i przychodzi ,,z wysoka”, przy-
nosi pelne objawienie Boga jako Ojca i glosi petne, definitywnie wazne oredzie
o zbawieniu (3,31 i n.). Co wigcej, gdy Logos mowi, objawia Boga?®'.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze w tym bardzo krétkim zdaniu, jakim
jest w. la Prologu, ewangelista odstania prawdg o istnieniu Stowa. Jest ono zanu-
rzone ,,w poczatku” (en arche), czyli w przestrzeni obecnosci Boga — w samym
Bogu. Taki sposéb istnienia Stowa decyduje o doskonalym i definitywnym cha-
rakterze objawicielskiej i zbawczej misji logosu wceielonego, Jezusa Chrystusa —

,»Slowa, ktore stato si¢ ciatem”.

18 Dla uniknigcia nieporozumienia X. Léon—Dufour (Lettura..., t. 1, s. 109) zamiast o preeg-
zystencji woli méwic o ,,sopra-egzystencji”. Stowo istnieje nie tylko wczesniej, ale tez inaczej niz
Swiat. Jest poza i ponad §wiatem.

19 Na temat wiecznego istnienia osoby Chrystusa zob. takze J 17,5.24; Ap 4,8; 1,4.8; 11,17; 16,5.

20 Por. A. Jeanni¢re, En arkhe en o logos..., s. 247.

21 Por. J.F. O’Grady, dz. cyt., s. 9.
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,Stowo” w relacji do Boga (w. 1b)

W drugim zdaniu Prologu (w. 1b) ewangelista okresla relacj¢ Stowa istniejacego

w wiecznosci (,,na poczatku”) do Boga Ojca. Rzeczownik Theos z rodzajnikiem
z reguly oznacza bowiem w NT Ojca (por. 8,28-29.38.42; 16,28.30; 20,28; 1 Kor
8,6; 15,24). Ot6z po czasowniku okreslajgcym istnienie (,,byto”) ewangelista uzy-
wa przyimka pros z biernikiem. Jest to konstrukcja odbiegajaca od reguty, ktora
wymaga, aby przyimek pros, wystepujac po czasowniku statycznym, taczyt si¢
z celownikiem. Przyimek pros z biernikiem wystepuje jedynie po czasowniku ru-
chu. Tak jest zawsze w tekstach Janowych: ,,przyjdziemy do niego” (pros auton).
Ale juz w nastgpnym zdaniu po czasowniku opisujagcym stan wystepuje przyimek
para z celownikiem: ,,bedziemy u niego przebywac” (par ‘auto) (14,23).

Istnieje kilka interpretacji tej wyjatkowej formuty, jaka zostata zastosowana

w Prologu (w. 1b)*. Najbardziej przekonujaca jest ta, przyjmujaca, ze Jan zawsze

uzywa przyimka pros oraz eis, po ktorych nastepuje biernik okreslajacy osobe
lub miejsce, w sensie dynamicznym. Wielu egzegetow uwaza, ze w formule tej

zawarta jest idea ruchu, dazenia w kierunku tej osoby lub miejsca®. Stad tez wy-
jasniaja, ze Stowo jest osobg ,,istniejacg w relacji do Boga Ojca”. Jest to relacja

stata, pelna dynamizmu, okres$lajaca podstawowy wymiar zycia Stowa. Jest Ono

nieustannie i w sposob trwaty ,,zwrocone” ku Bogu Ojcu®*. Podstawg tej interpre-
tacji jest przede wszystkim paralelny tekst 1 J 1,2: ,,Zycie wieczne [...] byto zwro-
cone ku Ojcu” (pros ton patera)® oraz ostatni werset Prologu, w ktorym mowa

22 R. Schnackenburg (/] vangelo di Giovanni..., s. 294 i n.) uwaza, ze Jan, idac za koine, uzywa
przyimka pro.j w miejsce parV. A zatem sens w. 1b byltby nastepujacy: ,,Stowo bylo u Boga”. Wy-
raza si¢ tu idea podobna do tej, jaka odstania si¢ w 17,5: dwie osoby trwaja we wspodlnocie ze soba,
chociaz pozostaja odrebne. C. Tresmontant (Evangile de Jean, Paris 1984, s. 16) proponuje, aby
greckie pros w w. 1b Prologu Janowego rozumie¢ jako odpowiednik hebrajskiego le, ktore wyraza
ide¢ przynaleznosci (por. Wj 32,26 — TM i LXX). Wedtug niego autor Prologu w w. 1b wyraza
prawde, ze Stowo nalezy do Boga, a nawet jest wlasnosciag Boga. Nie wchodzitoby tu w rachube
rozroéznienie migdzy dwiema osobami, lecz wskazywatoby si¢ na przynalezno$¢ Stowa do Boga.
Stowo jest Bogiem, ktory mowi — doktadnie tak jak w Rdz 1: Bog mowi (i mowiac, stwarza).

23 Rzetelne studium znaczenia przyimkow pros i eis w tekstach Janowych przeprowadzone zo-
stato przez . de la Potterie (L’emploi dynamique de , eis” dans Saint Jean et ses incidences théo-
logiques, Bib 43 (1962), s. 366-387). Por. takze R. Koch, Le systéeme des prépositions dans le IV
évangile (mps), Louvain 1969.

24 Por. L. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea..., s. 47.

25 Szczegodtowa analizg obydwu tekstow Janowych oraz ich paralelizmu przeprowadza I. de la
Potterie w La vérité dans Saint Jean (t. 1, Rome 1977, s. 230-232).
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o tym, ze Jezus Chrystus jest Jednorodzonym Synem, ,,(zwrdéconym) ku Ojcu’?.
Autor Prologu nie precyzuje juz w w. 1b, na czym polega owa relacja. Podkresla
jedynie, Ze istnieje rdznica migdzy Bogiem Ojcem i Stowem. Na to rozroznienie
mi¢dzy nimi pada tutaj akcent, bardziej niz na ide¢ komunii. O Madros$ci autor
Prz 8,30 mowi, ze jako pierwsza sposrod stworzen jest ,,obok™, ,,u boku” (para
Theo) Boga. Stowo, nie jest stworzone, a poprzez dynamiczne uzycie przyimka
pros ewangelista zaznacza, ze Jego relacja z Bogiem Ojcem jest o wiele bardziej
$cista i konstytutywna dla Niego niz ta migdzy Bogiem i Madro$cia. Stowo jest
»Zwrocone w strong¢ Boga”, czyli znajduje si¢ ,,twarza w twarz wobec Niego, aby
przyjmowac te mitos¢, to tchnienie, ktore staje sie Jego istnieniem, Jego (Boga)
mito$¢, Jego zycie 1 Jego rados¢, aby nastepnie je skierowywaé ku Niemu [...]"7.
Bedac zawsze skierowanym ku Bogu, Stowo uczestniczy w tej milosci, zyciu
1 chwale, ktore sg w Ojcu (por. 17,5.24; 5,26). Dzicki tej relacji pros ton Theon
w Stowie jest wszystko to, co w Bogu. Stowo jest cata swa istota zjednoczone
z Bogiem, jakkolwiek nieustannie pozostaje odrgbnym podmiotem, odrgbng osoba.

Ma to ogromne znaczenie dla misji Stowa na $wiecie. Trafnie pisze H. van
den Bussche: ,,Stowo wedlug $w. Jana jest osoba, i poznanie Boga, ktéore Ono
posiada, jest poznaniem osobistym, ptynacym z przebywania twarzg w twarz. Na
tym polega nowo$¢ Janowego nauczania o Stowie, dostrzegalna takze w naste-
pujacym zdaniu Jezusa: «Ja (jedynie) znam Go (Boga), poniewaz przychodz¢ od
Niego i On mnie postaty (7,29). Objawienie, ktore Jezus przynosi, ma swe zrodto
w QOjcu, opiera si¢ na prawdziwym, osobistym poznaniu; stad tez Jego misja ma
swe znaczenie z tego powodu, ze wyszedt On i przychodzi od Ojca” (8,42; 16,28)%.

,,Stowo” jest Bogiem (w. Ic)

Autor Prologu nie poprzestaje na stwierdzeniu istnienia relacji miedzy Stowem
i Bogiem. W w. 1c wyraza prawde o tym, kim jest Stowo. W celu okreslenia
istoty Stowa uzywa terminu geo,j. Jest to ten sam rzeczownik, ktory wystepowat
w w. 1b na okreslenie Boga Ojca jako postaci odrgbnej od Stowa. Tym razem
jednak ewangelista uzywa go bez rodzajnika i w roli orzecznika. W ten sposob
ukazuje najwazniejszy atrybut Stlowa — nie tylko trwa Ono w wieczno$ci Boga
(,,na poczatku™), ale jest Bogiem. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze ewangelista nie

26 X. Léon—Dufour (Lettura..., t. 1, s. 111) uwaza, ze w w. 1b jest mowa o Stowie przed wciele-
niem, a w w. 18 o Stowie, ktore stalo si¢ ciatem. Stad wzywa do ostrozno$ci w analizie paralelizmu
mi¢dzy tymi dwoma wierszami. Nie docenia jednak tego, ze obydwa te wersety tworza inkluzje
catego Prologu.

27 A. Guillerand, Au seuil de l’abime de Dieu, Roma 1961, s. 10.

28 Giovanni. Commento del Vangelo spirituale, Assisi 1974, s. 87.
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zastosowal tu przymiotnika ,,boski”, ale powtorzyt — i to na poczatku zdania — rze-
czownik ,,Bog”, ktorym wczesniej nazwat Osobe, ku ktorej Stowo jest stale zwro-
cone. W ten sposob potozyt akcent na tym wlasnie okresleniu. Brak rodzajnika
przed rzeczownikiem Theos wskazuje jednak na wazne rozroznienie — rzeczow-
nikiem bez rodzajnika ewangelista wskazuje na wspolna nature (sposob istnienia)
Stowa i Boga Ojca. Rownoczesnie mowi, ze Stowo nie jest Bogiem w sensie
zarezerwowanym dla Boga Ojca. Ale jest nieodlaczne od Ojca: ,,Ja i Ojciec jedno
jestesmy” (10,30).

Zdanie ,,Bogiem bylo Slowo”, okreslajace istnienie Stowa, przewyzsza
wszystkie starotestamentowe okre$lenia Madrosci (zwtaszcza te w Prz 8,22;
Syr 24,3.9). Ewangelista stwierdza bowiem, ze Stowo nie tylko jest Stowem Boga
jak Madros¢, Sprawiedliwosé¢, Prawda, Aniot w Starym Testamencie, ale Ono jest
Bogiem. Ma istnienie wlasciwe dla Boga. Jest to stwierdzenie o decydujacym
znaczeniu. Ewangelista powtorzy je jeszcze w dwoch innych waznych momen-
tach swego dzieta: w inkluzji Prologu, czyli w 1,18 — w odniesieniu do Stowa
wcielonego, Jezusa Chrystusa — oraz w zakonczeniu Ewangelii, czyli w 20,28,
w odniesieniu do Jezusa zmartwychwstatego®.

Poprzez wyrazone w pierwszym wersecie Prologu rozréznienie miedzy dwo-
ma osobami boskimi — Stowem i Ojcem — ktore spotykaja si¢ w jednym istnieniu
Boga, ewangelista objawia niestychanie wazng prawdg. Uczy mianowicie — jak to
trafnie ujat X. Léon-Dufour — Ze ,,jedyno$¢ Boga nie wymaga tego, aby ja redu-
kowa¢ do jedynosci osoby (indywiduum); zaktada ona relacj¢ petng dynamizmu,
relacje wlasciwg bytowi bedacemu w stanie ekspansji. Jedynie relacja charaktery-
zuje istnienie w jego glebi™°,

,, Zaiste, Ono bylo na poczgtku — (zwrdcone) ku Bogu” (w. 2)

Ewangelista Jan, bedac jak kazdy wierzacy Zyd monoteists, powtarza jesz-
cze raz tre$¢ dwoch pierwszych zdan (w. 1ab) —,,Zaiste, Ono*! byto na poczatku —
(zwrdcone) ku Bogu” (w. 2). Autor Prologu — podobnie jak $w. Pawet — nie ma
zadnych watpliwosci co do bostwa odwiecznego Stowa i Stowa, ktore stato sie
ciatem, czyli Jezusa Chrystusa. Chce jednak prawdg t¢ wyrazi¢ w jak najbardziej
jasny i stanowczy sposob. Pawet mowil o jednym Bogu (Ojcu) i1 o jednym Panu,

29 Jak shusznie zauwaza B.M. Mastin (4 Neglected Feature of the Christology of the Fourth Go-
spel, NTS, 22 (1975-1976), s. 32-51) w J 1,1.18 rzeczownik qeo.j uzywany jest tak w odniesieniu
do Boga Ojca (jako tytut) jak i w odniesieniu do Stowa, jako okreslenie Jego istoty, we wszystkim
réwnej Ojcu (s. 50).

30 Lettura...,t. 1,s. 117.

31 Wystepujacy w tekscie greckim zaimek wskazujacy ou-toj ma warto$¢ zaimka osobowego,
wzmocnionego: ,,Ono to wlasnie” (por. 1,7; 3,2).
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Jezusie Chrystusie (1 Kor 6,8), uczac, ze 6w Pan dzieli boéstwo wraz z Ojcem. Na-
zywa Chrystusa ,,Obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15), ,,bedacym rownym
Bogu” (Flp 2,6). Jeszcze wyrazisciej o bostwie Chrystusa mowi autor Listu do
Hebrajczykow (1,1-4). Nie nazywa jednak ,,Syna”, ktéry jest ostatecznym Sto-
wem Boga, ,,odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty”, Bogiem.

Jednak ani §w. Pawel, ani autor Listu do Hebrajczykow nie osiagneli precy-
zji 1 dynamizmu wtasciwego wypowiedziom Janowym. Ewangelista zamieszcza
w swym dziele wypowiedzi, w ktorych Stowo wcielone stwierdza bez cienia wat-
pliwosci swa jedno$¢ w istnieniu z Ojcem: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (10,30;
por. 10,38; 14,9-10). Te sama prawde¢ wyrazit w w. 1c. Aby nikt jej nie przeoczyt
albo nie zrozumiat Zle, powtarza syntetycznie dwa pierwsze zdania w w. 2, stwier-
dzajace istnienie Stowa w wiecznosci Boga Ojca (,,na poczatku” — w. 1a) i oso-
bowa relacje Stowa do Boga Ojca (w. 1b)*2. Zaczyna ten werset od znamiennego
zaimka wskazujgcego houtos, ktory jest typowo Janowym okresleniem Jezusa
Chrystusa (por. 3,2; 4,47; 6,50.58.71; 7,40.41; 9,8; 12,21; 21,24). Tym samym
rzuca pomost pomi¢dzy Stowem i Chrystusem: autorytet Chrystusa nauczajgcego
i objawiajacego Ojca catkowicie zalezy od tego, kim On jest ,,na poczatku”. Be-
dac boskim Logosem, ma prawo oczekiwaé od ludzi catkowitego zawierzenia®,

1.3. Logos w relacji do ludzi — jedyny Posrednik i Objawiciel zycia
wiecznego (ww. 3—4)

Poprawna interpretacja J 1,3—4 musi zacza¢ si¢ od ustalenia interpunkcji. W la-
tach osiemdziesigtych—dziewigédziesiagtych ubieglego wieku prawie powszechnie
przyjmowato si¢ nastgpujacy podziat stychow w tych wersetach:

3Wszystko przez Nie si¢ stato,
a bez Niego nic si¢ nie stato.

“To co si¢ w Nim objawito, (to) byto zycie,
A zycie bylo $wiattoscig ludzi.

32 Por. H. van den Bussche, Giovanni..., s. 88.

33 Szerzej na temat relacji Stowo (Chrystus) — Bog Ojciec zob. F.M. Braun, Jean le Théologien,
t. 3, s. 24-26.
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Zdanie o] ge,gonen zostaje formalnie odtaczone od zdan w w. 3, a dotagczone
do wypowiedzi o Logosie, znajdujacej si¢ w w. 4**. Przemawia za tym wiele ar-
gumentow literackich, stylistycznych i semantycznych™®. Interpretacje w. 3 nalezy
zacza¢ od w miare najdoktadniejszego przektadu.

Podstawowe pytanie, na jakie nalezy odpowiedzie¢, interpretujac w. 3, doty-
czy rodzaju dziatalnosci Stowa, o jakiej jest mowa w tej czesci Prologu, ktdrg sta-
nowig ww. 3—4. Wedlug jednych tak w w. 3, jak i w calym fragmencie (ww. 3-5)
jest mowa o roli Stowa w dziele stworzenia $wiata*®.

Inni natomiast stanowczo twierdza, ze autor Prologu od samego poczatku
ukazuje aktywnos$¢ Stlowa w dziele objawienia, ktére dokonuje si¢ na plaszczyz-
nie historii zbawienia’’. Jednak najprawdopodobniej w drugiej strofie (ww. 3-5)
autor Prologu chce ukaza¢ inna, konstytutywng dla tozsamos$ci Stowa relacje.
Wskazuje na to zaimek panta (w. 3a) oraz czasownik egeneto (w. 3ab). Nie bez
znaczenia jest rOwniez poprawne zrozumienie mysli autora zawartej w ww. 4-5.

Nalezy wyj$¢ od podstawowego zatozenia, jakie wynika ze struktury lite-
rackiej Prologu. Ot6z w ww. 1-5 autor ukazuje posta¢ Stlowa przed Jego wkro-
czeniem w dzieje $wiata. Czg$¢ wyraznie historiozbawcza Prologu rozpoczyna
si¢ dopiero w w. 6. W pierwszej kolumnie pionowej (ww. 1-5) opisuje tozsamos$¢
Stowa, widzianego w relacji do Boga (ww. 1-2) i w relacji do $wiata widzia-
nego globalnie jako ,,wszystko” (ww. 3-5; w w. 9 Swiat obejmujacy wszystkie
stworzenia, a zwlaszcza ludzi i ich dzieje, zostanie nazwany mianem ,,kosmos” —
por. 3,16)*. W stosunku do $§wiata i historii Stowo pozostaje w relacji, ktorg moz-

34 Wigcej informacji o tym, w ktorym miejscu poszczegélne wydania krytyczne NT stawiaja
kropke w ww. 3—4 Prologu, list¢ komentatorow idacych za tradycyjna interpunkcja i tych, ktorzy
przyjmuja interpunkcj¢ poprawiona, podaje Ed.L. Miller (Salvation-History in the Prologue of John,
Leiden 1989, s. 17-18). Roéwnoczesnie autor ten przeprowadza szczegétows analize $wiadectw tek-
stu J 1,3-4, dochodzgc do wniosku, ze wersja podana przez P7 jest najstarszym, oryginalnym $wia-
dectwem takiej formy tekstu, w ktorej kropka nie wystgpuje po zdaniu ho gegonen, a przed nim
widoczny jest znak oddzielajacy je od poprzednich zdan (s. 27-39).

35 Por. M.F. Lacan, Le Prologue de saint Jean, s. 99.

36 Wspodlczesnym reprezentantem i zdecydowanym obroncg tego nurtu interpretacji w. 3 jest
Ed.L. Miller, Salvation-History in the Prologue of John..., s. T4-76.

37 Poczatek takiej tradycji rozumienia w. 3 dat T.E. Pollard w Cosmology and the Prologue of
the Fourth Gospel (VC 12 (1958), s. 147-153).

38 Ed.L. Miller (Salvation-History in the Prologue of John..., s. 76) interpretuje w. 3 bardzo jed-
noznacznie w duchu kreacjonistycznym, kategorycznie odrzucajgc mozliwo$¢ interpretacji histo-
riozbawczej. Stanowisko to jest zbyt jednostronne i nie liczy si¢ z niepodwazalnymi argumentami,
ktére przemawiajg takze za interpretacja historiozbawcza (dziatalno$¢ objawieniowa Stowa w hi-
storii zbawienia). Egzegeta ten nie liczy si¢ z realnym w tradycji Janowej zjawiskiem zamierzonej
ambiwalencji poje¢ 1 naktadania si¢ obrazéw. Tak stanowcze odrzucenie interpretacji historiozbaw-
czej wynika u tego egzegety z jego wizji dynamiki rozwoju mysli w Prologu: w w. 3 jest mowa
o kreacyjnej dziatalnosci Stowa, a w. 4-5 o jego dziatalnosci zbawczej.



TAJEMNICA JEZUSA — MESJASZA I SYNA BOZEGoO... 71

na by nazwaé¢ dynamizmem stworczym. Szczegotowiej relacja ta opisana jest wy-
razeniem ,,przez Nie” (w. 3a). Stowo jest tu ukazane w roli posrednika, ,,narzedzia”
stworczej dzialalnosci Boga, do ktorej mocng aluzje stanowi czasownik egeneto.
Biorac jednak pod uwagg to, ze zgodnie z ww. 1-2 Stowo jest stale zwrocone ku
Ojcu, nalezy doktadniej powiedzie¢, ze Ono wspotdziata z Bogiem w procesie
kreowania $wiata i historii — kosmosu, jego ,,wydarzania si¢”. Nie jest usytuowane
przez autora Prologu w jakiejs sferze ,,pomigdzy” Bogiem Ojcem i s$wiatem. Tym
samym autor hymnu przyznaje Stowu moc réwna Bogu Ojcu. Objawia si¢ ona
W pierwszej 1 najwazniejszej czynnosci wlasciwej Bogu, za jaka w ostatnim okre-
sie Starego Testamentu uwazano dziatalnos$¢ stworcza. Wspotdziatajac z Bogiem
Ojcem w pehieniu swej funkcji posrednika i uczestnika dziatalnosci stworcze;j,
osoba Stowa jawi si¢ jako nieskonczenie przewyzszajaca posta¢ starotestamen-
towej Madrosci, ktora jedynie towarzyszyla Stworcy swa obecno$cig w dziele
stwarzania $wiata i w kierowaniu historig ludow (por. Prz 8,22-30; Syr 24). Row-
noczesnie autor Prologu wyraznie odcina si¢ od Filonowej koncepcji Logosu jako
obrazu $wiata istniejacego w umysle Boga. Slowo nie jest intelektualng wizja
$wiata, jest odrgbng osoba, ktora jest Bogiem i jest w osobowej relacji do Ojca
(w. 1bc). I to whasnie jako osoba uczestniczy w cafej stworczej dziatalnosci Boga
tak w stosunku do $wiata, jak i do historii: ,,Bez Niego nic si¢ nie stato” (w. 3a).
Swiat i historia, ludzie i ich dzieje pozostajg w statej, dynamicznej wiezi ze Sto-
wem, ktore jest ,,u Boga”; Ono jest stale aktywnym zrédlem istnienia stworzen
1 motorem ich dziejow.

W dalszej czesci drugiej strofy Prologu (ww. 4-5) poeta ukazuje na nowo
wielkos$¢ Stowa, tym razem na tle ,,wszystkiego, co si¢ stato” (§wiata przestrzen-
no-czasowego), jakby na zasadzie kontrastu:

*To, co si¢ w Nim objawito, (to) byto zycie,
a zycie byto §wiattoscig ludzi.

W bezposrednim nastepstwie w. 3 autor nawigzuje do uzytego wczesniej
czasownika egeneto i moéwi o tym, co si¢ objawia na sposob trwaly w samym Sto-
wie: ,,To, co si¢ w Nim samym objawilo, (to) byto zyciem” (w. 4a). 6w kontrast
polega na tym, ze w Stowie ,,jest zycie”, a w §wiecie go nie ma. Najpierw nalezy
podkresli¢, ze w w. 4 uzyte sg formy perfectum 1 imprefectum, ktore oprocz pew-
nego odniesienia do przesztosci ukazuja czynnos$¢ w jej trwaniu w postaci skutku,
w jej dynamicznym i trwajgcym spetnianiu si¢ w odniesieniu do méwigcego badz
piszacego (adresata). Stosujac te formy w odniesieniu do Stowa, poeta wskazu-
je na Jego osobe i to, co si¢ w Niej objawito i co jest (,,zycie” — w. 4a; ,,zycie”
jako ,,$wiatto$¢ ludzi” — w. 4b) jako na co$ trwalego, dziejacego si¢ nieustannie,
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dosiegajacego swoim dzialaniem adresatéw hymnu®. Od razu trzeba dodaé, ze

uzywajac perfectum gegonen (,,stato si¢” — w znaczeniu ,,objawito si¢”), ktore

zawiera odniesienie do poczatku czynnosci w przesztosci, nie chce powiedziec,

ze ,,zycie” zaczelo dopiero w pewnym momencie ,,by¢” w osobie Stowa. Odnie-

sienie do przesztosci w formie gegonen doskonale wyjasnia si¢ poprzez ukaza-

ny w w. 3 fakt $cistego polaczenia osoby Stowa z momentem zaistnienia Swiata

1 jego historig. Jakkolwiek w Stowie istniejgcym w Bogu (,,na poczatku” — w. 1a)

i,,zwroconym ku Bogu” (w. 1b) zawsze ,,bylo zycie” (por. 5, 26), to jednak dopie-

ro w momencie zaistnienia relacji Stowo — ,,wszystko, co si¢ stalo” (w. 3), zycie

to ,,objawilo si¢” (,,zaistniato dla...” — inne mozliwe ttumaczenie formy gegonen)

ludziom. Przemawia za tym to, ze w chiastycznej strukturze w. 4 elementowi ,,to,

co si¢ objawito” odpowiada wyrazenie synonimiczne ,,byto §wiatto$cig ludzi’*.

O jakie ,,zycie” chodzi? Otdéz we wszystkich tekstach Janowych uzyty

w w. 4 Prologu rzeczownik zwh. oznacza zycie nadprzyrodzone, udzielane jako
dar zbaweczy, ,,zycie wieczne™!, dostepne jedynie w Jezusie Chrystusie (20,31;

por. 3,36; 5,24; 6,63; 10,10, 14,6; 1 T 5,11)*. Na oznaczenie zycia biologiczne-

go lub psychicznego ewangelista konsekwentnie uzywa terminu psyche (12,25;

10,11; 15,17; 13,37 in.; 15,13; 1 J 3,16). W dwoch najbardziej zwiazanych z w. 4a

tekstach, a mianowicie w J 5,26 oraz w 1 J 1,2, termin dzoe wyraznie oznacza

»Zycie wieczne”, ktore Syn otrzymuje od Ojca i objawia wierzagcym w Niego, a nie
zycie w sensie biologicznym. Nie ma zadnych watpliwosci, ze o tym samym ,,Zy-

39 Por. M. Zerwick, Biblical Greek, Rome 1963, sekcja 285 i n.; F. Blass, A. Debrunner, Gram-
matica del greco del Nuovo Testamento, Brescia 1982, sekcja 340.342; W kontekscie przytaczanej
wyzej argumentacji nalezy przywota¢ stwierdzenie B.M. Metzgera (The Language of the New Te-
stament, w: The Interpreter's Bible, t. 7, New York 1951, s. 50 i n.), ktory zauwaza, ze Jan uzywa
perfectum trzy razy czesciej od Marka i Lukasza, piec razy czgéciej od Mateusza; w 1 J natomiast
uzywa go dwa razy czesciej (uwzgledniajac proporcjonalnie dtugo$é dzieta) niz w czwartej Ewan-
gelii. W konkluzji Metzger stwierdza, ze ewangelista Jan chce celowo podkresla¢ trwate skutki
i ponadczasowe (nieprzemijajgce) znaczenie dziela oraz stoéw Jednorodzonego Syna Bozego. Z ko-
lei Ed.L. Miller (Salvation-History in the Prologue of John..., s. 81) dodaje, ze perfectum nalezy
bardziej niz czas odnoszacy si¢ do przesztoici rozumieé jako forme opisujaca terazniejsze i trwate
skutki czynnosci dokonanej w przesztosci.

40 Por. I. de la Potterie, Struttura letteraria, s. 40

41 Jak trafnie zauwaza C.H. Dood (The Interpretation of Fourth Gospel, Cambridge 1963°,
s. 144) wystepujaca czesto w J forma zwh. — ,,zycie” — nie oznacza zycia biologicznego w odrdz-
nieniu od zwh. aivw,nioj — ,,zZycia wiecznego”. Jest ona jedynie skrotem tej drugiej; wyjasnienia
rzeczownika zwh. Podawane przez wielu egzegetow inspirowane sg bardziej filozofig niz analiza
jezyka Janowego. Dobrym przyktadem takiej wlasnie filozoficznej interpretacji moga by¢ stwier-
dzenia O. Hofiusa (Struktur und Gedankengang, s. 17), ktory pisze o ,,zyciu” pochodzacym od Boga,
ktorego stworzenia nie maja same z siebie. Chodzi wedtug niego nie o istnienie, lecz zycie stale
wigzace je z Logosem.

42 Por. D.G. Vanderlipe, Christianity according to John, Philadelphia 1975, s. 32 i n.
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ciu” jest mowa w w. 4a®’. Wreszcie, w w. 4b poje¢ciem paralelnym synonimicznie
do rzeczownika ,,zycie” (he dzoe) jest termin ,$wiatto§¢” (fo phos): przed oby-
dwoma wystepuje rodzajnik okreslony, jedno jest podmiotem, a drugie orzeczni-
kiem, utozsamione za pomocg tacznika ,,byto” (en). Sg one widziane przez autora
jako pojecia zamienne (por. 8,12).

Z kolei drugi rzeczownik uzyty w w. 4 — to phos — tylko w J 11,9-10 oznacza
Swiatto naturalne, fizyczne. Natomiast we wszystkich innych tekstach, w ktérych
wystepuje, odnosi si¢ do §wiatla nadprzyrodzonego, rozumianego jako dobro
zbawcze przyniesione przez Stowo, ktore stato si¢ ciatem (3,19; 9,5; 12,35-36.46;
1] 1,5). Teksty Starego Testamentu, w ktérych wystepuje rzeczownik ,,§wiattos¢”
w znaczeniu teologicznym, pozwalaja doktadniej okresli¢, czym jest to dobro
zbawcze, utozsamiane przez $w. Jana z zyciem. Najpierw nalezy zauwazy¢, ze juz
autor Ps 36,10 laczy pojecie ,,zycia” i ,,Swiatla” w paralelizmie synonimicznym:
,U Ciebie jest zrodto zycia, w Twojej swiatto$ci ogladam $wiatto§¢”. Natomiast
w Ps 27,1 sam Jahwe nazwany jest ,,$wiatlem”:

Jahwe jest swiatlem i1 zbawieniem moim, kogdz mam si¢ lgkac?
Jahwe obronca mojego zycia, przed kim mam si¢ trwozy¢?

Za pomocg symbolu $wiatla poeta opisuje zbawczg obecnos¢ Boga przy so-
bie w kazdym momencie zycia. Podobnie méwi Trito-1zajasz o nowej Jerozolimie:
»Jahwe bedzie ci wieczng $wiattoscig (60,20). Tak wiec ,,$wiatlo§¢” w sensie teo-
logicznym oznacza wyjatkowa, pelng dynamizmu obecnos¢ Boga. Stanowi ona
sam rdzen istnienia cztowieka wierzacego i odnowionego miasta. Autor Prologu,
definiujac pojecie ,,zycia”, ktore ,,objawito si¢” w Stowie, za pomocg rzeczowni-
ka ,,$wiatlos¢” prawdopodobnie nawigzuje do tej starotestamentowej symboliki.
Istotg zycia, ktore objawia si¢ w Stowie, jest dynamiczna, przenikajaca i ogarnia-
jaca, zbawcza obecnos¢ Boga.

W kontek$cie powyzszych ustalen dotyczacych znaczenia pojgcia ,,zycie”
w tradycji Janowej mozna szuka¢ odpowiedzi na pytanie o sens catego zdania,
ktore sktada si¢ na tres¢ w. 4. W analizie w. 3 wstgpnie zostato zauwazone, ze
w w. 4 autor Prologu opisuje relacje Stowo — §wiat (,,wszystko, co si¢ stato”). Na-
lezy zatem okresli¢ doktadniej, jak ona wyglada — relacja Stowa, w ktérym ,,stato
si¢ zycie”, do $wiata?

Najpierw rzuca si¢ w oczy to, ze autor Prologu méwi tylko o Stowie jako
jedynym podmiocie, w ktorym ,,stato si¢ zycie”. Jest On wyraznie wyodrebniony
i odrézniony od ,,wszystkiego, co si¢ stato”. Oznacza to, ze zycie Boze jest tylko

43 Por. K. Aland, Eine Untersuchung, s. 207.
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w Nim. Nie ma go natomiast w zadnym elemencie kosmosu, w Zadnej istocie
stworzonej.

Nastepnie, z zestawienia 1 zwigzku istniejagcego miedzy ww. 3 1 4 wynika,
ze Stowo jest jedynym podmiotem, ktory ma ,,zycie” samo w sobie, ale réwno-
cze$nie jest jedynym zrodtem ,,zycia” dla $wiata. Z tre$ci w. 4 wynika, ze ,,zycie”
to ,,objawilo si¢” w Slowie w momencie zaistnienia $wiata i jest stale ludziom
ofiarowane. Wskazuje na to perfectum gegonen (w. 4a), wzmocnione dodatkowo
imperfectum w wyrazeniach wyjas$niajacych: zycie ,,stalo si¢” w Slowie i nie-
ustannie trwa (,,byto”) jako co$, co stale oddziatuje na ludzi (w. 4b). Ozywiajace
— w sensie nadprzyrodzonym — oddziatywanie Stowa na $wiat, rozpoczete w mo-
mencie jego stworzenia, ma charakter ciagly i trwaly. A poniewaz ,,zycie”, ktore
od Niego pochodzi i zwraca si¢ do ludzi, jest najwigkszym dobrem zbawczym,
zyciem samego Boga, dlatego relacje Stowa do $wiata (ludzi) nalezy rozumiec
jako relacje zbawcza. Ozywiajace oddziatywanie Stowa na ludzi jest w gruncie
rzeczy dziataniem zbawczym.

Swiadectwem tego ozywiajacego badz zbawczego oddziatywania Stowa
na ludzi jeszcze przed Jego objawieniem si¢ w ciele moze by¢ wyznanie Jana
Chrzciciela. Jan jako prorok odstania swym wspotczesnym prawde o tym, ze Je-
zus-Stowo byt wezesniej niz on sam, cho¢ przyszedt na swiat po nim (1,15.30).
Z kontekstu wynika, Zze nie chodzi tu o statyczne, zamkni¢te w sobie istnienie
Stowa, lecz o Jego zbawcze oddzialywanie na lud Przymierza, ktory wyczekuje
Jego przyjscia i definitywnego objawienia si¢ (por. 1,19.22-25).

Jeszcze wyrazniej ozywiajace (zbawcze) oddzialywanie Stowa przed wcie-
leniem jest widoczne w powolaniu Izajasza, w wizji, ktérg mial w §wigtyni. Autor
czwartej Ewangelii stwierdza, ze [zajasz ogladat ,Jego chwale i o Nim mowil”
(12,41). Trescia wizji prorockiej — prawdopodobnie najwickszej — jest wedtug
czwartego ewangelisty chwata Stowa. Objawita si¢ (ukazata si¢) ona prorokowi,
byta ,,skierowana” ku niemu, dostepna jego oczom.

O niezbadanym, petnym tajemnicy oddziatywaniu Stowa przed wcieleniem
na lud Starego Przymierza méwi sam Jezus, wyznajac przed Zydami: ,,Abraham,
ojciec wasz, rozradowal si¢ z tego, ze ujrzal moj dzien, ujrzat (go) i ucieszyt si¢”
(8,56). Ten i przytoczone wyzej teksty potwierdzaja przyjeta tutaj interpretacje
zdania: ,,To, co si¢ w Nim stalo, to bylo zycie”. Boég Stowo daje swiatu zycie Boze
jeszcze przed wcieleniem.

Mozna wigc stwierdzi¢, ze w w. 4 chodzi o ukazanie Stowa jako osoby po-
siadajacej petni¢ zycia. To wtasnie Stowo, w ktorym jest zycie, jawi sie jako naj-
wazniejszy punkt odniesienia dla $wiata, a zwlaszcza dla ludzi. W w. 3 bylo uka-
zane jako Wspotdziatajace z Ojcem w stworzeniu §wiata. Rzecz jasna, nie chodzi
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tu o zycie w sensie biologicznym, lecz o zycie wlasciwe Stowu jako Bogu (w. 1c¢),
zycie Syna stale skierowanego ku Ojcu (w. 1b). Stowo jest tu podmiotem, ktory
inicjuje proces ,,nowego stworzenia”, czyli obdarowywania ludzi zyciem Boga*.

Roéwniez z wiezi wystepujacej pomigdzy ww. 1-3 a ww. 4-5, a zwlaszcza
z paralelizmu migdzy w. 3 i w. 4 wynika, Ze stworzenie i historia $wiata sa w uj¢-
ciu Janowym od samego poczatku swego istnienia w zasiggu dziatania Stowa,
w ktorym objawia si¢ ,,zycie”. Autor Prologu uczy, ze jest to zycie, ktore objawia
si¢ w Slowie, ale swe zrédto ma w Bogu Ojcu. Stowo bowiem ,,byto na poczat-
ku i Stowo byto zwrocone ku Bogu i Bogiem byto Stowo” (1,1bc). Bog Ojciec,
,,Ktory ma zycie w sobie, dat réwniez Synowi mie¢ zycie w sobie samym” (5,26).
Logos pochodzi odwiecznie od Ojca, ale tez od momentu zaistnienia $wiata ,,obja-
wit si¢” jako zwrdcony do ludzi. Do momentu wecielenia byto Ono jednak ,,ponad”
$wiatem. Z chwilg wcielenia boski Logos jest dalej zrodtem zycia Bozego dla ludzi,
ale obecnym migdzy nimi. Jego zbawcza aktywno$¢ staje si¢ wielekro¢ czytelniej-
sza 1 bardziej odczuwalna dla §wiata z chwilg wcielenia. Od momentu, gdy Stowo
stato si¢ cialem (w. 14), ludzie moga na wlasne uszy ustysze¢ prawde, ze Ono jest
dla nich chlebem zycia (6,48), ze Jego stowa sa duchem i zyciem (6,63). ,,Stowo,
ktore stato si¢ ciatem” — Jezus Chrystus ma stowa zycia wiecznego (6,68); co wie-
cej, On sam jest Zyciem (11,25 — ,,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem”; por.
14,6). On jest po prostu Stowem Zzycia, jak to lapidarnie ujmuje $w. Jan w prologu
do 1J:,,0znajmiamy wam to, co byto od poczatku, coSmy ustyszeli o Stowie zycia,
co ujrzeli$my wlasnymi oczami, na co patrzyliSmy i czego dotykaly nasze rece —
by zycie objawito si¢. Mysmy je widzieli, o nim $wiadczymy i glosimy wam zycie
wieczne, ktdre byto w Ojcu, a nam zostato objawione” (1 J 1,1-2).

Autor Prologu, uczac o ozywiajacej roli Boga-Stowa, objawia dwie nowe
prawdy na temat stworzenia, a zwlaszcza zbawienia. Nie byly one znane w Sta-
rym Testamencie, cho¢ tak wiele tekstow mowi o stwdrczej i ozywiajacej roli sto-
wa Bozego, gtéwnie w formie Prawa i Madro$ci. Pierwsza, nowa prawda dotyczy
przede wszystkim stworczej dziatalnosci Stowa. Bog-Stowo nie jest moca Boga,
narzedziem Jego dziatania, lecz jedynym Posrednikiem w dziele stworzenia
i w historii zbawienia. Jest On osoba, ktora trwa w stalej relacji z Bogiem Ojcem
1 wspotdziata z Nim we wszystkim, co dotyczy istnienia $wiata i rozwoju historii
zbawienia (w. 3). Ma to ogromne znaczenie dla $wiata i ludzi. Migedzy doczesno-
$cig, materia, cialem a Bogiem Stworzycielem nie ma niepokonalnej przepasci,
absolutnej separacji. Przeciwnie, istnieje stata i dynamiczna wiez. Swiat i ludzie

44 Por. G.R. Beaseley-Murray, The Mission of the Logos-Son, w: The Four Gospels 1992,
(FS F. Neirynck), t. 3, Leuven 1992, s. 1867.
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wraz ze swa materialnoscig, doczesnoscia, cielesnoscig i swa historig spotykaja
si¢ z Bogiem w osobie Boga-Stowa, poniewaz ,,przez Nie wszystko si¢ stalo”.

Nastepna prawda o Bogu-Stowie zwigzana jest $cisle z Jego dziatalnoscia
ozywiajaca, zbawczg. W Slowie, ktore ,,bylo na poczatku™ i ,,byto zwrocone ku
Bogu”, jest zycie Boga. Prawo i Madro$¢ gwarantowaty rozwoj zycia doczesnego,
dajac jedynie bardzo niewyrazng nadziej¢ na niekonczace si¢ trwanie wiernego
po $mierci w sferze obecnosci Boga. Bog-Stowo od pierwszej chwili zaistnienia
ludzi jest skierowany ku nim. Oddziatuje na nich calg energia wtasciwa zyciu
Boga: pozwala oglada¢ swg ,,chwale”, ,,swoj dzien”, napetnia serca wierzacych
radoscia i weselem. Bog-Stowo jest po prostu dla ludzi wszystkich czasow jedy-
nym Objawicielem, czyli zrodlem zycia Bozego.

Stworcze i zbawcze dziatanie Boga=Stowa jest nieskonczenie wicksze niz
stworcza i zbawcza moc Prawa i Madros$ci. Objawiajac te dwie prawdy dotycza-
ce dziatania Boga-Stowa, §w. Jan przeciwstawia si¢ zydowskiemu, przesadnemu
kultowi, a nawet swoistej deifikacji Prawa-Tory. To dopiero Bog-Stowo w sposdb
pelny i doskonaty posredniczy miedzy §wiatem i Bogiem oraz realizuje wszystkie
oczekiwania ludu Starego Przymierza dotyczace zycia i zbawienia. Tym samym
$w. Jan koryguje zydowska wiare w Prawo i Madro$¢ jako zrodla zycia. ,,Wszyst-
ko stato si¢” przez posrednictwo Boga-Stowa. A Zycie pelne i nieprzemijajace

— zycie wieczne, ,,nowe stworzenie” — ma swe zrodto jedynie w Stowie, Jednoro-

dzonym Synu Bozym, ktory stal si¢ cztowiekiem. Obrazowo ukazuje to alegoria
o winnym krzewie i latoroslach (J 15,1-6). Przywotana przez ewangeliste alego-
ria winnego krzewu i latorosli — poprzez bardzo mocne odniesienie do ,,uprawia-
jacego” (Ojca) — pozwala lepiej rozumie¢ zwigzte stowa Prologu i odkry¢ osta-
teczne racje, dla ktorych Stowo jest Posrednikiem w dziele stworzenia i w historii
zbawienia (w. 3) oraz Objawicielem zycia wiecznego, czyli Tym, ktory otwiera
ludziom dostep do zrodia zycia Bozego, ktore jest w Nim (w. 4), a zwlaszcza wie-
rzacym w Niego (por J 7,37-39).

1.4. Boski Logos Zrédlem $wiatlo$ci §$wiecacej w ciemnoSciach (w. 5)

Logos, w ktorym objawito si¢ zycie dla ludzi, nie pozostaje obojetny wobec domi-
nujacych na $wiecie ,,ciemnos$ci”. Juz w analizowanym wyzej w. 4 zostato powie-
dziane, ze zycie, ktdre objawito si¢ w Stowie, ,,byto swiattoscig ludzi”. Po dokona-
niu tego znamiennego utozsamienia ,,zycia” ze ,,Swiatloscig” autor Prologu opisuje
stosunek Stowa do ciemno$ci na plaszczyznie relacji: Swiatto§¢—ciemnosci:

A Swiatlos¢ w ciemnosci swiecli,
a ciemnos¢ jej nie ogarnela.
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Uwazna lektura Starego Testamentu pozwala stwierdzi¢, ze dokonane przez
$w. Jana utozsamienie zycia ze Swiatlo$cig ma swe uzasadnienie w wielu tekstach
biblijnych. Najpierw w odniesieniu do zycia doczesnego. Autor Ps 56,14 méwi
o ,,Swiatlosci zycia™:

Ocalite§ moje zycie od Smierci

i moje nogi od upadku,

abym chodzit przed Bogiem

w $wiatto$ci zycia (por. Ps 74,16; Jr 4,23).

Czgsto stowo ,,$wiatto” odnosi si¢ bezposrednio do samego Boga, ktory jest
z kolei postrzegany jako obronca zycia:

Pan §wiatlem i zbawieniem moim:
Kogdz mam si¢ lekac?

Pan obrong mojego zycia:

przed kim mam si¢ trwozy¢ (Ps 27,1).

Podobnie w bliskiej duchowo autorowi czwartej Ewangelii Ksiedze Madro-
Sci $wiatlo jest symbolem Madrosci. Madro$¢ ,,jest blaskiem wieczystej swiatlo-
$ci” — Boga (Mdr 7,26). Swiattos¢ Madroéci, pordwnana ze $wiattoscia stonca,
jest nieporownywalnie wigksza, bardziej dynamiczna, zwycigska. Po Swiatlosci
stonca ,,nastaje bowiem noc, a Madro$ci zto nie przemoze (7,29-30). Madros¢ —
odblask wieczystej §wiatlosci — nie tylko zwycigza zlo, ale ,,pozostajac soba
wszystko odnawia, przez pokolenia zstgpujac w dusze $wigte wzbudza przyjaciot
Bozych i prorokow” (7,27). Ludzie ci, przemienieni przez $wiattos¢ Madrosci,
cieszg si¢ prawdziwym Zyciem.

Autor Prologu nie precyzuje, jaka jest natura Stowa, nie mowi, ze Ono jest
Swiattosciag. W w. 4 natomiast stwierdza, ze w relacji do ludzi Stowo objawia
si¢ jako zycie, ktore jest §wiatloscig. Takie zestawienie i utozsamienie ,,zZycia”
i,,$wiatto$ci” ma swa najblizszg paralele w Ps 36,10:

U Ciebie jest zrodto zycia
w Twojej $wiatlosci ogladamy $wiatto.

Kiedy ,,Stowo stanie si¢ cialem”, wowczas to utozsamienie zycia, ktore jest
w Nim, ze $wiatloscig nie tylko zachowa swa aktualnosé, ale stanie si¢ jeszcze
bardziej wyraziste i zrozumiate. Bgdzie ono przywotywane w czwartej Ewange-
lii jeszcze trzy razy. Wielkg dyskusje teologiczng z Zydami Jezus rozpoczyna od
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stwierdzenia: ,,Ja jestem $wiatlo$cig §wiata, kto za Mng idzie, nie chodzi w ciem-
nos$ciach, lecz bedzie mial swiatto zycia” (8,12). W centralnym rozdziale czwartej
Ewangelii, w ktorym mowa o uzdrowieniu czlowieka §lepego od urodzenia, sym-
bolizujacego §wiat zamknigty na Chrystusa i petni¢ zycia w Nim, Jezus mowi: ,,Jak
dlugo jestem na $wiecie, jestem $wiatto$cig swiata” (w. 5). On tylko przynosi tg
swiatto$¢, ktora oczom czlowieka pograzonym w ciemnos$ciach pozwala widzie¢
w Nim osobe Syna Cziowieczego (ww. 35-38). Wreszcie Jezus — odwieczne Sto-
wo, w ktoérym objawilo si¢ zycie, a ktore ,,stato si¢ cialem” — pragnie caty $wiat
wyprowadzi¢ z ciemnosci i doprowadzi¢ do pelni zycia. ,,Ja przyszedtem na $wiat
jako $wiatlo, aby kazdy, kto we Mnie wierzy, nie pozostat w ciemnosci” (12,46).

Zycie, ktére objawito sic w Stowie, jest $wiatlo$cig, ktora ,,$wieci w ciem-
nosci” (w. 5a). Co oznacza rzeczownik ,,ciemnos$¢” (he skotia) tak w Prologu,
jak i w catej tradycji Janowej? W Septuagincie na okreslenie ,,ciemno$ci” wyste-
puja dwa rzeczowniki: he skotia 1 to skotos. O ,,ciemnosci” i jej odniesieniu do
»Swiattosci” jest przede wszystkim mowa w Rdz 1. ,,Ciemnos$¢” ta ukazana jest
w tym opisie jako swego rodzaju zywiot, w ktorym nie objawia si¢ wola Boga.
Co wigcej, zostaje wyraznie oddzielona od ,,$wiatloéci”, catkowicie przeniknig-
tej stworczg wolg Boga. Stwarzajgc $wiatto$¢, Bog nie wyeliminowat catkowicie
ciemnosci ze $wiata®.

Pojecie ,,ciemnosci” (skotia) jako zywiotlu badz sfery, w ktorej nie objawia
si¢ wola Boga, wystepuje jeszcze wyrazniej w Ksigdze Micheasza. Prorok, zapo-
wiadajac czas kary dla Izraela niewiernego woli Boga przymierza, méwi: ,,noc
bedzie dla was bez widzenia i ciemnos¢ (skotia — LXX) bez wieszczby. Zajdzie
stofice nad prorokami i zaémi si¢ dzien nad nimi” (3,6). ,,Ciemnos¢” stuzy tu
wyraznie na okreslenie takiego czasu i miejsca, w ktorym Izrael doswiadczy bole-
snej nieznajomosci woli Boga i brak Jego zbawczej obecnosci. W podobnym zna-
czeniu rzeczownik skotos wystepuje w Hi 3,4. Hiob, przeklinajac dzien swoich
narodzin, mowi: ,,dzien ten niech si¢ zamieni w ciemnos$¢, niech nie dba o niego
Bog”. ,,Ciemno$¢” to taki okres czasu, w ktorym nie ma petlnego troski o czto-
wieka dziatania Boga. Trito-Izajasz rozciagga ten sens pojecia ,,ciemnos¢” takze
na miejsce, przestrzen. Bog, ktory dziata dla dobra swego ludu, Izraela, objawia
si¢ w $wietlistej 1 jasniejacej chwale. Nad ziemig natomiast, na ktorej zyja inne
ludy, gdzie Jego zbawcza obecnos¢ jeszcze si¢ objawia, rozcigga si¢ ,,ciemnosc’:
,»Ciemnos¢ okrywa ziemig i ludy, a ponad toba jasnieje Pan” (Iz 60,2).

45 Tak wysnuty z Rdz 1 poglad o koegzystencji $wiatla i ciemno$ci mozna odnalez¢ w literaturze
qumranskiej, opowiadajacej o walce miedzy synami §wiatlosci 1 synami ciemnosci. By mieszkaé
w krolestwie §wiattosci, trzeba petni¢ dobre czyny. Poglad o koegzystencji $wiatla i ciemnosci uto-
rowat rowniez droge dla dualizmu metafizycznego, ktory przyjat ostatecznie forme gnostycyzmu.
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W niektorych tekstach ,,ciemno$¢” utozsamia si¢ ze ztem moralnym. Wyni-
ka to z tego, ze ,,ciemno$¢” nie wigze si¢ z wolg Boga. Tam, gdzie nie ma woli
Boga, poniewaz cztowiek ja odrzucil, tam jest ciemno$¢: ,,Biada tym, ktorzy
zlo nazywajg dobrem, zamieniaja ciemno$¢ na $wiatto, a §wiatlo na ciemnos$¢”
(Iz 5,20). Tak rozumiana ,,ciemno$¢” spowija kraj, w ktorym brak sprawiedliwo-
$ci i prawa (Iz 59,9).

Inny jeszcze aspekt znaczeniowy pojecia ,,ciemno$¢” daje si¢ odkryc
w Hi 28,3. W tym stosunkowo p6znym tekscie ,,ciemnos¢”(skotia) oznacza sfere,
ktora wymyka si¢ poznaniu cztowieka. Jest to sfera niewiedzy, niedostepna dla
cztowieka. ,,Ciemnos$¢” jest tajemnicza dla czlowieka, nie podlega jego wtadzy.

,»Ciemno$¢” jest rowniez synonimem czasu badz miejsca niedoli. Autor
Ps 107 ,,ciemnos$cia” nazywa niewole Izraela w Egipcie: ,,Bég wyprowadzit Izra-
ela z ciemnosci” (w. 14). A prorok Izajasz pojecie to odnosi do niewoli Izraela
w Babilonii: ,,Ja stwarzam $wiatlo i ciemno$ci, pomys$lnos¢ i niedole” (45,7).

,Ciemnos$¢” (skotia) pojmowana jest tez jako kryjowka dla wygnancow i tutaczy
(Iz 16,3).

W wielu tekstach Starego Testamentu ,,ciemnos$¢” oznacza tyle, co ,,$mierc”.
Najwyrazniej wida¢ to w tekscie Tb 4,10: ,,Jalmuzna wybawia od $mierci 1 nie
pozwala wej$¢ do ciemnosci”. Obydwa te pojecia wystepuja tu w paralelizmie sy-
nonimicznym. Natomiast umierajacy Saul prosi giermka, aby go dobit mieczem,
poniewaz ,,zmaga mnie ciemnos¢” (2 Sm 1,9). Nadchodzgca $Smier¢ postrzega
jako ,,ciemnosc¢”.

Jeszcze wyrazniej wszystkie te znaczenia pojecia ,,ciemnos$¢” da si¢ zauwa-
zy¢ w tekstach Nowego Testamentu, a zwlaszcza w tradycji Janowej. Nawigzujac
do przeciwienstwa ,,$wiatto§¢” — ,,ciemnosci” i do okre$lenia ,,ciemnos$ci” jako
sfery, w ktorej nie objawia si¢ ani wola Boga, ani Jego zbawcza obecnos¢ i dzia-
falno$¢, autor 1 J 1,5 oznajmia: ,,Bog jest Swiattoécia, a nie ma w Nim Zadnej
ciemnosci”. Sa one tutaj wrecz synonimem zywiolu badz sfery, ktérych w zad-
nym stopniu nie da si¢ pogodzi¢ z Bogiem. Nie maja one z Bogiem nic wspdl-
nego. ,,Ciemnos$ci” sg takg sferg, w ktorej chodzg wrogowie Boga i Chrystusa
(por. J 8,12; 12,24; 1 J 2,11). Wedhug tekstoéw z Qumran ludzie tacy nie tylko

,»chodza w ciemnosciach” (1 J 1,6), ale sami utozsamiajg si¢ z ,,ciemno$ciami” i sa
nazywani ,,synami ciemnosci” (1QM 13,12; 15,9 i n.). Sw. Jan nie uzywa wyraze-
nia ,,synowie ciemnos$ci”’, czestego w literaturze qumranskiej, ale méwi o ,,synach
diabta” (J 8,44; 1 J 3,10). Sa to ludzie, ktérzy ulegaja wptywowi diabelskiego
ktamstwa, ktore jest sprzeczne z prawda Boza.

Natomiast w 1 J 2,811 poprzez pojgcie ,,ciemnosci” autor nawigzuje do
starotestamentowego wyobrazenia o czasach niewoli, przesladowan, zagrozenia
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zycia. Gdy moéwi, ze ,,ciemnosci ustepuja”, to chce powiedzieé, ze mija czas nie-
znajomos$ci nowego prawa, czas nienawisci brata. Kto jednak nienawidzi dalej
swego brata, ,,dotad jeszcze jest w ciemnosci” (2,11).

Konkludujac, mozna powiedzieé, ze ,,ciemnos$cia” nazywa si¢ w Biblii taka
sfer¢ przestrzeni badz okres czasu, w ktorym zycie jest niezwykle trudne, zagro-
zone $miercig, wrgcz ginie. Jej przeciwienstwem jest ,,Swiatto$¢”, ktora oznacza
przestrzen, gdzie mozliwe jest zycie, wrecz samg istote zycia. ,,Ciemnos$¢” to nie-
nawis¢, brak jakiegokolwiek zycia, $mier¢. Pozostawa¢ w ciemnosciach znaczy
tyle samo, co nie zy¢. Skarzacy si¢ Hiob mowi:

Dlaczego nie umartem po wyjsciu z tona [...]

Nie zytbym jak ptdd poroniony,

jak dziecig, co $wiatta nie znato (Hi 3,11.16).

,,Ciemnos$¢” nie pozostanie czescia Swiata i dziejow na zawsze. W konfron-
tacji miedzy nig i ,,Swiattoscig” ostatecznie zwycigzy ,,swiatlos¢”. Na koncu cza-
sOw bowiem zniknie noc, symbolizujaca ciemnos¢: ,,Juz stonca mie¢ nie bedziesz
w dzien jako $wiatla, ani jasnos$¢ ksigzyca nie zaswieci tobie, lecz Pan bedzie ci
wieczng swiatloscig i Bog twdj — twoja ozdobg. Twe stonce nie zajdzie juz wigcej
i ksigzyc twoj si¢ nie zacmi” (Iz 60,19-20). Nastanie jeden wielki dzien, bez naj-
mniejszego cienia ,,ciemnosci”. Jak w Bogu nie ma ,,zadnej ciemnosci”, tak tez
i w odnowionym $wiecie, wypetnionym obecnoscia Pana-Swiattosci, nie bedzie
juz miejsca dla ,,ciemno$ci”.

Autor Prologu méwi, ze Bog-Stowo nie tylko jest zrodtem zycia i $wiattosci,
ale sprawia, ze zycie-§wiatlo$¢ penetruje kraine ciemno$ci. Ciemnos$¢ nie moze
im si¢ oprze¢, a tym bardziej przezwycigzy¢ Ow proces promieniowania i penetra-
cji. ,,Swiattosé §wieci w ciemnos$ci”. Mozna powiedzie¢, ze Bog-Stowo jest zro-
dlem $wiattosci w $wiecie. W swym oddziatywaniu na $wiat przypomina wielki
reflektor, ktory rzuca nieustannie w ciemng czasoprzestrzen (dzieje ludzi) potgzny
i niegasngcy strumien $wiatla. Strumien ten wykrawa z niej coraz wigksza czgsc,
stajaca si¢ natychmiast sfera zycia i Swiatlo$ci. Przestrzen ta wyrwana zostala
spod wladzy ,,ciemnosci”, dominuje w niej zycie, ktore jest ,,swiatloscig”. Chodzi
tu o wszelkie sposoby wprowadzania woli Boga w §wiat oddzielony badZ oderwa-
ny od swego Stworcy. A wigc wszystkie formy objawiania woli Boga ludziom, od
poczatku historii zbawienia az do momentu wcielenia.

Proces penetracji ,,ciemnosci” przez ,,$wiatto$¢”, ktéra jest w Bogu-Stowie,
doznat radykalnego wzmocnienia z chwilg Jego przyjscia na swiat. Chrystus bo-
wiem otwierat ludziom oczy na pehlig zycia. Jego slowa i czyny prowadzity do
wiary w Niego jako Syna Bozego, bedacego zrodlem zycia i §wiatloSci. Ostatecz-
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nie zwycigska moc zycia Bozego w Chrystusie objawila si¢ w zmartwychwstaniu.
Blask chwaly zmartwychwstania, wydarzenia pierwszego i jedynego w historii
$wiata, rozprasza ciemnosci $mierci. Od momentu przyj$cia Chrystusa-Stowa
na $wiat i wlgczenia si¢ w dzieje §wiata, w sposob szczeg6dlny od chwili zmar-
twychwstania, promieniowanie §wiattosci Logosu, czyli ekspansja i rozwoj zycia
wiecznego w ludziach, zostaty wsparte.

Swiat ciemnosci (J 3,19) i kltamstwa (J 8,44), $wiat nienawisci i $mierci

(J 7,7; 15,18-19) jest rezultatem wolnego wyboru cztowieka, dokonanego naj-
pierw w stosunku do ludzi, ktorzy od poczatku objawiaja tajemnice zycia i $wia-
tlosci, ktéra ma swe zrodto w Bogu-Stowie, a nastepnie w stosunku do Chrystusa,
ktory jest Zyciem i Swiattoscig. Kazdy cztowiek decyduje o tym, czy pograzy sie
w ciemnosciach (J 3,19; J 9,39), czy tez zwrdci si¢ w strone Swiatla (J 3,21; 8,12:
,Kto idzie za Mna, nie bedzie chodzil w ciemnosci, lecz bgdzie miat swiatlo zy-
cia”), czy bedzie nad nim dalej cigzyt gniew Bozy (J 3,36), czy tez uniknie sadu
Bozego (5,24: ,,Kto stucha stowa mego [...] ma zycie wieczne i nie idzie na sad,
lecz ze Smierci przyszedt do zycia”, czy umrzesz w swoich grzechach (J 8,21-24),
czy tez przejdzie ze $mierci do zycia (J 5,24; 8,51: ,,Kto zachowa moja nauke, nie
zazna $mierci na wieki”. Jezus przyszedt na swiat jako $wiatto, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie pozostat w ciemnosci (J 12,46).

Logos wcielony zwycigzyl swiat ciemnosci (J 16,33 — ,Jam zwyciezyt
swiat”). Kazdy, kto wierzy w Niego, a wigc kto chodzi w $wiatlosci, ma rzeczywi-
sty udziat w tym zwyciestwie: ,,Wszystko bowiem, co z Boga zrodzone, zwyci¢za
$wiat, jesli nie ten, kto wierzy, ze Jezus jest Synem Bozym?” (1 J 5,4-5).

2. Logos wcielony — Swiatynia ludu nowego Przymierza (J 1,6-14)

Druga cze$¢ Prologu (ww. 6—14) ma charakter historiozbawczy. Dotyczy central-
nego wydarzenia w dziejach zbawienia, a mianowicie wcielenia Syna Bozego.
Bylo ono poprzedzone dziatalnoscig proroka znad Jordanu, Jana, o ktérym autor
Prologu mowi: ,,Pojawit sie cztowiek postany przez Boga — Jan mu byto na imig.
Przyszedt on na §wiadectwo, aby zaswiadczy¢ o $wiattoSci, by wszyscy uwierzyli
przez niego. Nie byt on $wiattoscia, lecz postanym, aby zaswiadczy¢ o Swiattosci”
(ww. 6-8). Najpierw nalezy stwierdzi¢, ze ewangelista podkresla historyczny cha-
rakter tej postaci (podane imi¢, a w ww. 19-34 miejsce dziatalnosci, tacznie z od-
niesieniem do ucznidéw i do tresci tego, co glosit). Ale najmocniej zwraca uwage
na sama istot¢ jego postannictwa, czyli na ztozenie §wiadectwa. ,,Swiadectwo”
w czwartej Ewangelii to wyjatkowo wazna forma objawienia jakiego$ aspektu
tajemnicy Jezusa z Nazaretu. Jan Chrzciciel w swoim $wiadectwie, ktore ztozyt
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wobec Izraela i w obecno$ci swoim uczniow, odstania tajemnice osoby Jezusa
jako Mesjasza, namaszczonego Duchem Swietym i Syna Bozego (por. 1,29-34).

Druga cze$¢ hymnu, po przywolaniu roli Jana Chrzciciela jako $wiadka
(ww. 6-8), syntetycznie ujmuje dzieje Stowa, ktére ,,byto na §wiecie” (ww. 9-10)
i,,przyszto do swojej wlasnosci” (ww. 11), a nastgpnie przedstawia Jego dziatanie
w stosunku do tych, ktérzy Je przyjeli (ww. 12—13). Calos¢ zbawczej obecnosci
Stowa na ziemi zamyka w syntetycznym wyznaniu wiary tych, ktorzy Je przyjeli
(w. 14). To ono jest najwazniejszym przestaniem Prologu o Logosie i jest zawarte
w wersecie podsumowujacym calg drugg cze$¢ hymnu:

Zaiste, Stowo [ho logos] stalo si¢ cialem

i zamieszkato migdzy nami,

i ogladalismy Jego chwale,

chwale, jaka Jednorodzony Syn otrzymuje od Ojca,
peten taski i prawdy (J 1,14).

Dopiero w tym wersecie Prologu pojawia si¢ na nowo tytul Logos, ktory
dominowat w pierwszej czesci (ww. 1-5, a zwlaszcza w ww. 1-2). Po ukazaniu
stowa-egzystencji Logosu u Boga oraz Jego osobowej tozsamosci — boskiej natu-
ry i relacji do Ojca i do ludzi (ww. 1-5) — autor hymnu przechodzi do prezentacji
Jego zbawczej obecnosci na ziemi (ww. 6—14).

Zawarte w w. 14 wyznanie wiary apostolskiej wspolnoty chrzescijanskiej ma
wyjatkowe znaczenie. Na nim bowiem opiera si¢ cata egzystencja nowej wspol-
noty wierzacych — Kosciota. Ono stanowi o odrebnosci tej wspolnoty (Kosciota)
w stosunku do ,.tych, ktorzy nie przyjeli” Stowa. W nim najpelniej objawia si¢
zbawcze postannictwo Logosu*.

Uwazna lektura J 1,14 pozwala zauwazy¢, ze w tek$cie tym obecny jest te-
mat $wiatyni. Stowo, ktére stalo si¢ ciatem, jest nowa Swiatynia. Nie sposéb so-
bie wyobrazi¢ swigtyni w ST bez ludu Bozego. Podobnie nalezy przypuszczac, ze
Stowo weielone jest Swiatynia wspolnoty wierzacych (Kosciota), ktéra nazywa
siebie w Prologu mianem ,,my” (w. 14c).

Wystepujacy w J 1,14 czasownik skenoo rzeczywiscie przywotuje na pamigé
rzeczownik skene, uzywany bardzo czgsto w LXX na okreslenie Swictego Przy-

46 U. Schnell (Das Evangelium nach Johannes, s. 39) zauwaza, ze caly tok mys$lenia autora Pro-
logu, rozpoczety w w. 1, biegnie ku w. 14. Zob. schemat struktur naktadajacych si¢, podany przez
Giblina.
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bytku, nazywanego w tek$cie hebrajskim raz Mieszkaniem (miszkan w Wj 26,1),
raz Namiotem (ohel w Wj 26,9) lub Namiotem Spotkania (ohel mo ‘ed).

W jaki sposob ,,Stowo, ktore stato si¢ ciatem, 1 zamieszkato [eskenosen] po-
$rod nas”, pelni role §wigtyni?

W studium poswigconym tematowi $wiatyni w J 14,2— 3 Udo Schnelle do-
konuje tylko bardzo ogdlnej analizy w. 14 Prologu*. Probuje pokazac, ze werset
ten czytany w perspektywie popaschalnej mowi o nowej Swiatyni, ktora jest Je-
zus zmartwychwstaty. W ten sposob bardzo $cisle taczy sie on z tekstem 14,23,
w ktorym — zdaniem autora studium — ewangelista otwarcie mowi o uwielbionym
ciele Jezusa jako nowej Swiatyni.

Ale wnikliwa lektura Prologu i w. 14 nasuwa wazne pytania: co to znaczy, ze
,.Stowo, ktore stato sie ciatem”, stanowi nowa Swiatynie juz od momentu wciele-
nia, a nie dopiero od chwili uwielbienia przez §mier¢ i zmartwychwstanie? Jakie
funkcje $wiatyni petni ,,Stowo, ktore stalo si¢ ciatem™? Analiza kompozycji lite-
rackiej w. 14 pozwoli odkry¢ idee, ktore jego autor chciat podkreslic¢ jako szcze-
golnie wazne (3). Kazda z nich, pokazana na tle starotestamentalnego obrazu
$wigtyni oraz przez pryzmat tekstow paralelnych, ukaze wazne aspekty tajemnicy
Jezusa Chrystusa, nowej Swiatyni chwaly i prawdy.

Uwazna lektura w. 14, ze szczeg6lnym uwzglednieniem jego stylu, pozwala
zauwazy¢, ze cz¢s¢ srodkowa ma wyraznie charakter zdania wtraconego, ktore
w imi¢ wigksze] przejrzystosci stylistycznej wrecz — jak mowi R. Schnacken-
burg® — nalezatoby wzia¢ w nawias. Wiele elementow formalnych wskazuje na
to, ze w. 14 zbudowany jest wedtug nastepujacej struktury:

A a) Zaiste, Stowo [ho logos] stato si¢ cialem
a’) 1 zamieszkato migdzy nami,
B b) i ogladalismy Jego chwalg,
b’) chwale, jaka Jednorodzony Syn otrzymuje od Ojca,
A a””) peten taski i prawdy.

Podstawowym kryterium pozwalajacym na wyodrebnienie takiej struktury
w. 14 jest okreslenie podmiotow dziatajacych w poszczegolnych jego czesciach:

47 Na te wszystkie teksty ST, ktore sg paralelne do w. 14b i ktore kaza widzie¢ w nim kontynu-
acje tematu $wiatyni, wskazuje D. Mollat w L évangile et les epitres de saint Jean (Paris 1960, s. 69).

48 Por. J. McCaffrey, The House with Many Rooms. The Temple theme of Jn. 14,2-3 (AnBib 114),
Roma 1988, s. 222-224.

49 Por. Das Johannesevangelium, t. 1, Freiburg—Basel-Wien 1986¢, s. 202-245.
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A: Stowo, ktore stato si¢ ciatem;
B: ,,My” (uczniowie)
A’: Stowo wcielone (Jednorodzony).

Jesli chodzi o czg$¢ A, to nie ma zadnej watpliwosci, ze podmiotem jest tutaj
osoba Jezusa Chrystusa, Stowa, ktore stalo si¢ ciatem; w czesci A’ wprawdzie nie
ma ani podmiotu, ani orzeczenia (w. 14e jest zwrotem majacym charakter apo-
dozy), to jednak okreslenie ,,peten taski prawdy” odnosi si¢ tylko i wylacznie do
Stowa wcielonego. W czgéci B podmiotem sa uczniowie; sktada si¢ ona z dwdch
stychow (b i b’): drugi, ,,chwalg jakby Jednorodzonego u Ojca”, podejmuje, wy-
jasnia i rozwija centralne pojecie z pierwszego stychu: ,,Jego chwate”. Obydwa te
zwroty stanowia dopetnienie blizsze czasownika ,,ogladaliSmy” (etheasametha);
po zdaniu stwierdzajacym fakt zamieszkania Stowa ,,mi¢dzy nami” ewangelista
przerywa na chwilg obiektywna narracje na temat dalszych dziejow Stowa, ktore
stato si¢ cialem, i przechodzi do opisu do$wiadczenia, jakie bylto udzialem jego
samego i innych uczniow (,,my”): ,,ogladalismy Jego chwate”. Oczywiscie chodzi
tu o chwale Stowa, ktore stalo si¢ ciatem. Jednakze nie o chwalg samg w sobie,
lecz chwale, ktora stala si¢ przedmiotem subiektywnego przezycia uczniéw, ma-
jacego cechy kontemplacji. W nastepnym stychu (koncowym) ewangelista po-
wroci do obiektywnej narracji opowiadajacej o Stowie jako takim: ,,peten taski
prawdy” (A”).

Mozna powiedzieé, ze w strukturze w. 14 czgsci A odpowiada cze$¢ A’ i oby-
dwie mowig o misji Stowa wcielonego jako takiej; sa narracjg obiektywng. Czgsé
B natomiast opisuje doswiadczenie uczniéw zwigzane z misjg Stowa, ma charak-
ter narracji subiektywne;.

Poza tym nalezy zauwazy¢, ze czgsci A 1 A’ tworza paralelizm syntetyczny:
A’ podaje przyczyne faktu, o ktérym opowiada A. Stowo wcielone ,,zamieszkato
migdzy nami” (A), poniewaz jest ,,pelne taski prawdy”. Stowo wcielone, ,,peine
laski prawdy”, by mdc objawiac t¢ prawde ludziom, ktérym jest ona ofiarowana
jako dar, ,,zamieszkalo” wérod nich. Inaczej méwiac, ,,Stowo stato sie ciatem i za-
mieszkato migdzy nami” (A) dlatego, ze jest ,,petne taski prawdy” (A”). Dar-taski
(charis) prawdy, ktéry catkowicie wypelnia osobe Stowa, sktania Je zarazem do
,,zamieszkania migdzy nami”.

Przeprowadzona powyzej analiza literacko-strukturalna pozwala lepiej zo-
baczy¢ cale bogactwo tresci, jaka zawarta zostata przez ewangeliste w w. 14. Jak
mozna bylo zauwazy¢, w. 14 konczy srodkowa cze$¢ (segment) Prologu, bedacy
narracjg historyczng; opowiada o wydarzeniu, ku ktoremu zmierza i z ktorego

50 Por. I. de la Potterie, La vériteé..., t. 1,s. 170-172.
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zarazem wyplywa cata historia zbawienia. Wydarzenie to — biorgc pod uwage
pierwszy stych w. 14 — powszechnie nazywa si¢ wcieleniem. Nazwa ta jednak
nie oddaje catego bogactwa i dynamizmu zawartego w w. 14, czyli nie okresla
doktadnie centralnego wydarzenia dziejow zbawienia. Ma ono bowiem jeszcze
inne, rOwnie wazne wymiary. Wskazuje na nie sama struktura w. 14:

— Stowo staje si¢ ciatem, czyli inaczej — wkracza w dzieje czlowieka (A);

— juz jako Stowo wecielone zamieszkuje mi¢dzy nami, pozostaje obecne
w ludzkim $wiecie (A);

— Stowo wcielone i zamieszkujace posrdd nas jest petne taski — daru prawdy,
ktory ofiarowany jest ludziom (A’);

— pierwsi uczniowie ogladaja, a raczej zaczynajg dostrzega¢ ofiarowang im
prawdg (B);

— odkrywaja, ze kontempluja chwale Jednorodzonego (B).

Wydarzenie, na ktére sktadajg sie wszystkie te czynnos$ci, porownywalne jest

tylko do tego wydarzenia-zjawiska, jakim dotychczas dla Izraelitow byta Swiaty-
nia, widziana w catym swym dynamizmie.

2.1. Swiatynia w ST — miejsce spotkania z Bogiem

W starotestamentalnej trzyczgsciowej wizji §wiata niebo jest sferg przynalezng
Bogu. Wznosi si¢ ono ponad ludzmi i jest dla nich niedostepne (por. 1z 14,12—-15)°".
Dlatego w wielu tekstach ST przedstawiane jest jako miejsce przebywania i stale;
obecnos$ci Boga (por. Ps 2,4; 11,4; 1z 63,15; 64,1-2; Koh 5,1)*. Nie oznacza to, ze
Bog jest oddzielony od ludzi i ich zycia.

Namiot Spotkania, ktory towarzyszyt Izraelitom w wedrowce przez pustynig,
nie byl miejscem statej obecnosci Boga. Mojzesz wznosi go nie tyle jako ,,miesz-
kanie” Boga, ile jako miejsce, na ktore Bog bedzie zstgpowat w wybranym przez
siebie czasie, by tam — i tylko tam — spotykac¢ si¢ z Mojzeszem (por. Wj 33,7-11).
To, czy Namiot Spotkania petni jakas$ role w dziejach wedrujacego ludu, czy nie,
zalezy tylko od Boga. On bowiem decyduje o swoim zstgpieniu w te przestrzen,
ktora Namiot ten wyznacza. W podobny sposob obecnos¢ Boga posrod ludu sym-
bolizowata arka przymierza.

Szczegblnym miejscem obecno$ci Boga — rozumianej jako Jego zstepo-
wanie i objawianie si¢ w konkretnym miejscu i czasie — byla §wigtynia w Je-

51 Por. P. Grelot, De la mort a la vie éternelle, Paris 1971, s. 107-206.
52 Por. H. Traub, Ahieron, TDNTV, s. 507.
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rozolimie®. Przestrzen wyznaczona przez mury $wigtyni nie zakre$lata obszaru
obecnosci Boga. Byla jednak ta sfera, ktorg Bog wybrat (por. 1 Krl 8,44) jako
miegjsce spotkan ze swoim ludem oraz jako miejsce, w ktorym lud moze szukaé
swego Boga i spotyka¢ Go. Nie wystarcza przyj$¢ do §wiatyni, by tym samym
spotkac si¢ z Bogiem. Izraelita spotyka si¢ ze swym Bogiem, kiedy wstgpuje do
$wiatyni z sercem odpowiednio przygotowanym: ,,gdy beda modli¢ si¢ na tym
miejscu i stawi¢ Twoje Imie oraz odwrdcg si¢ od swoich grzechow” (1 Krl 8,35)3,
Wynika z tego, ze nawet $wiatynia jerozolimska nie tyle jest mieszkaniem Boga,
ile raczej jest miejscem, w ktérym On zbliza si¢ do cztowieka. Z nieba, ktore
jest Jego mieszkaniem (por. 1 Krl 8,30.34.36.39.43.45.49), zstepuje na spotkanie
z czlowiekiem, ktory Go szuka. W $wiatyni cztowiekowi temu Bog objawia sig,
wystuchuje jego modlitw, przebacza grzechy i zbawia®.

Jeremiasz i Ezechiel mowig o $wiatyni jako o miejscu, w ktorym w okre-
$lonym czasie moze objawia¢ si¢ ,,chwala” Boga. Dla Jeremiasza §wiatynia jest
»tronem chwaty” Boga: ,,Tronem chwaty, wzniesionym od poczatku, jest nasze
miejsce swiete” (Jr 17,12; 14,21). Ezechiel widzi ,,chwate Pana”, ktéra opuszcza
$wigtynie¢ (10,18) — Bog nie bedzie objawiat si¢ 1 przychodzit na spotkanie z lu-
dem wiarolomnym w §wiatyni w Jerozolimie. Ale prorokujac o przysztej odnowie
Izraela, prorok ten postuguje si¢ obrazem majestatycznej Swiatyni (rozdz. 40—43),
do ktorej powroci ,,chwata Pana”, aby w niej si¢ na nowo objawia¢ oczyszczone-
mu i wiernemu prawom przymierza ludowi (por. Ez 43,4)%.

Swiatynia jerozolimska jako miejsce spotkania z Bogiem w oczach Izraeli-
tow staje si¢ zrodlem, z ktorego wyptywa wszelkie blogostawienstwo Boze, ktore
niesie zycie dla Izraela. Nie chodzi tu tylko o btogostawienstwo natury ,,ducho-
wej”, niedostrzegalne dla oczu. Od Boga, ktory objawia si¢ w $wiatyni, pocho-
dzi materialny dostatek i pomys$lnos¢ ludu. Ten sam Bog, ktory daje si¢ poznaé
w $wiatyni, decyduje o losach narodéw (por. Am 1,2 i n.; Ps 47,8; 82; 96,10—13;
99,1 1 n.) oraz o bezpieczenstwie i wolnosci Izraela (por. Ps 46; 48; 76). Od nie-
go rowniez zalezy posiadanie Ziemi Obiecanej przez lzrael (por. Wj 34,23-24;
Jr 7,1-15). B6g bowiem nie tylko daje zwycigstwo nad armiami wrogow, ale

53 Szczegbdtowa analizg¢ terminologii zwigzanej ze $§wigtynig przeprowadza T. Brzegowy
w ksiazce ,, Miasto Boze” w Psalmach (Krakow 1989, s. 34—42). Bog po prostu przybywa do §wig-
tyni na spotkanie ze swym ludem. Na r6zny sposéb méwia o tym tzw. teksty teofanijne, zwlaszcza
w psalmach, ktérym autor poswigca caty trzeci rozdziat swej pracy, zatytutowany Syjon — miejscem
teofanii (s. 197-268).

54 Por. Ps 15.

55 Por. Y. Congar, Il mistero del Tempio, Torino 1966.

56 Por. B. Maggioni, Liturgia e culto, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, Cinisello Balsa-
mo 1988, s. 837 in.
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zapewnia wszelkiego rodzaju pomoc potrzebng do zamieszkiwania w tej ziemi,
pozwalajac w ten sposob ludowi syci¢ sie jej wszelkimi dobrami (por. Ps 65,5;
68,10-11; 132,15).

Prawdg o $wiatyni jako zroédle wszelkiego dobra dla Izraela najlepiej wy-
raza obraz rzeki przeptywajacej przez Syjon (Ps 46,5). Wywodzi si¢ on z trady-
cji o rzekach, ktore ptyngty w raju, gwarantujac temu ogrodowi bogactwo roslin
i owocow (Rdz 2,10-14; por. Ps 65,10; 1z 33,21; J14,18; Ez 47; Za 14,8)°". Wie-
rzacy lzraelita wyznawal, ze w §wiatyni Boga znajduje si¢ ,,zrédto zycia” i ,,potok
rozkoszy” (Ps 36,9-10), a ze $wiatloSci objawiajacego si¢ w niej Boga plynie dla
cztowieka swiatto. Wszystkie te obrazy przekazuja prawde o §wiatyni jako miej-
scu, w ktorym Bog objawia si¢ cztowiekowi i darzy go zyciem i zbawieniem (por.
Ps 49,20; Hi 3,16; Jr 13,16).

Dlatego mozliwos$¢ uczestniczenia w kulcie sprawowanym w §wiatyni uwa-
zana byla za szczyt szcze$cia lzraelity. Ci bowiem, ktérzy w nim uczestnicza,
partycypuja w blogostawienstwie, ktorym Bog obdarza z tego miejsca Izraela.
Moga bezpiecznie zy¢ w kraju wolnym od nieprzyjaciot (por. Wj 34,24). ,,Prze-
bywanie” w $wigtyni Pana stawato si¢ szczegdlnym przywilejem. Najdobitniej
moéwi o tym Ps 27 4:

O jedno prosze Pana,

tego jednego pragne:

bym w domu Pana mogt zamieszkaé
po wszystkie dni zycia,

aby kontemplowac¢ majestat Pana

i ogladac Jego $wigtynie®.

Kazdy, kto mogt stangé w $wigtyni i uczestniczy¢ w kulcie, otrzymywat jako
przynalezacy do ludu Pana blogostawienstwo niosgce zycie. Psalmista postrzega

57 Por.Ap22,1in.

58 Tekstu tego (oraz Ps 23,4) nie mozna zaliczaé — jak to robi wielu komentatoréw — do tzw. nur-
tu mistyki kultowej, cechujacej kota lewitow i kaptanéw. Wyrazone w nim uczucia sa znane kaz-
demu Izraelicie. Swiadcza o tym inne teksty, w ktorych wyrazona jest mitos¢ do $wiatyni, a ktore
niekoniecznie trzeba taczy¢ ze srodowiskiem personelu §wiatyni. Por. Ps 61,4; 65,4; 84,4; 91,1.9;
134; 135,2; 1z 38,20.
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przebywajacych w $wiatyni jak drzewa ,,zasadzone w domu Pana”, ktore ,,wy-
daja owoc nawet i w staro$ci, zawsze §wieze i zielone” (Ps 92,14 i n.)%. Objawia-
jacy sie w Swiatyni Bog jest dla wierzacego zroédtem zycia.

Starotestamentalna $wigtynia byta bowiem miejscem, do ktéorego JHWH
przybywa, w ktorym zamieszkuje Jego Imi¢ i Chwata. Lud przychodzi do $wig-
tyni, by moc wzywaé Imienia swego Boga i oglada¢ Jego Chwate, czyli doswiad-
czac Jego zbawczej obecnosci.

Mozna powiedzie¢, ze Swiatynia w Jerozolimie to bylo nie tylko okreslone
miejsce, jedyne i wybrane, ale tez wielki, podwojny dynamizm, na ktory sktadaty
si¢ tak czynnosci podejmowane przez Boga, jak i odpowiadajace im dziatania
i postawy ludu. Doktadnie ten sam dynamizm ozywia strukture w. 14: boski Lo-
gos stal si¢ cztowiekiem i zamieszkal posrod wierzacych; oni ogladali (kontem-
plowali) Jego boska chwale; On przynidst im dar prawdy.

Podsumowujac starotestamentowy obraz $wigtyni, nalezy jeszcze koniecz-
nie doda¢, ze w péznym okresie ST i w judaizmie oczekiwano na Mesjasza, kto-
ry wzniesie nowg $swiatyni¢ (por. Ez 40—44; Hen et 90, 27 i n.; Ps Sal 17, 30;
4Qflor 1,1-13)%". Autor czwartej Ewangelii podejmuje t¢ tradycje i pokazuje, ze
w Jezusie Chrystusie oczekiwanie to wypetnia si¢, i to w zaskakujacy sposob. On
jako Logos wcielony i jako Mesjasz jest nowa Swiatynia.

2.2. Wecielenie Logosu poczatkiem nowej Swiatyni

Budowe sanktuariow lub wzniesienie $wiatyni w ST poprzedzato objawienie si¢
Boga. Podobnie wydarzenie objawienia si¢ Boga otwiera dzieje nowej $wiatyni.
Pierwszym bowiem elementem decydujacym o zaistnieniu nowej $wigtyni jest

59 Wielko$¢ 1 wspaniato$¢ cedru i palmy, wspomnianych w w. 13 Psalmu, powigksza si¢ wraz
z faktem zasadzenia (dost. ,,przesadzenia”) ich na dziedzince $wiatyni. Teren $wiatyni jest jak zie-
mia raju, ma w sobie niezwykle zasoby wody i sktadnikoéw odzywczych dla roslin (por. Ps 1,3;
52,10; 84,3.5.11). W komentarzu do tego wersetu G. Ravasi pisze: ,,Sprawiedliwy zapuszcza swe
korzenie w Bogu [...]. W jego wnetrzu ptynie Boza limfa, zycie samego Boga wen przenika na
wzor pokarmu i przeksztalca go w rzeczywisto$¢ §wigta, kwitnaca i wspaniala” (I/ Libro dei Salmi.
Commento e attualizzazione, t. 2, Bologna 1986, s. 936).

60 W uzytych przez psalmiste przymiotnikach ,.$wieze” i ,,zielone” moze kry¢ si¢ aluzja do
kananejskich mitéw ptodnosci, w ktorych okreslano nimi bogéow ptodnosci. W Ebla czczono bo-
g6w plodnosci, z ktorych jeden nosit tytut da-8i-in (,,Swiezy™), a drugi: ra-an (,,Zielony”). W ten
sposob autor Ps 92 dokonuje tzw. demitologizacji starych tekstow religijnych, znanych w jego $ro-
dowisku. Por. M. Dahood, Le scoperte archeologiche di Ebla e la ricerca biblica, Civ Cat, n. 3118
(1980), t. 2, s. 331.

61 Por. J. Maier, Tempel und Tempelkult, w: J. Maier, J. Schreiner, Literatur und Religion des
Friihjudentums, Wiirzburg 1973, s. 371-390.
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wkroczenie ,,Stowa” w dzieje ludzkosci: ,,Stowo stato si¢ cialem” (w. 14a). Ma
ono charakter wydarzenia, w ktorym caty dotychczasowy proces objawiania sig¢
Boga osigga swoj punkt kulminacyjny.

Autor Prologu juz w ww. 3-5, méwigc o zyciu i postugujac si¢ symbolem
$wiatta, opowiada posrednio i implicite o wcieleniu. Pokazuje bowiem objawiciel-
ska role ,,Stowa” w dziejach $wiata®2. Wyraza jg czasownik ,,stawa¢ sie”, ,,dziaé
si¢” (ginomai). Uzyte formy (egeneto — gegonen — ww. 3.4) odnoszg si¢ do wyda-
rzen o charakterze objawicielskim (obydwie formy zostang powtdrzone w w. 6a
i 15d w odniesieniu do dziatalnosci objawicielskiej Jana Chrzciciela). Okres$laja
one dzielo objawienia, ktore dokonuje si¢ przez ,,Stowo” w ramach historii. For-
ma uzyta w w. 3 (aoryst) nie tylko wskazuje na czas przeszly, lecz takze oznacza
calg seri¢ wydarzen, ktére majg miejsce (aoryst ,,kompleksywny”). Poza tym ter-
min w calej czwartej Ewangelii odnosi si¢ do dziela Chrystusa (por. 3,35; 5,20;
17,10; 19,28); paralelizm zachodzacy miedzy w. 3 a w. 17 precyzuje, ze chodzi tu
o dzieto objawienia (,,}aska prawdy”), ztozone z wielu ré6znorodnych wydarzen
(por. Jdt 9,5-8)%. Przedmiotem tego procesu objawienia, w ktorym wszystko ,,sta-
je si¢” za przyczyna Stowa (w. 3), Jezusa Chrystusa (w. 14), jest ,,zycie”, ,,zycie
wieczne” Stowa (w. 4), zwrdconego w stron¢ Boga (ww. 1-2; por. 1 J 1,2). To
o Nim tylko jest mowa w ww. 1-5. W procesie objawiania si¢ ,,zycia wiecznego’
nic definitywnie waznego nie moze si¢ sta¢ bez Tego, ktory jest ,,Stowem”.

O tym samym procesie objawiania si¢ ,,zycia wiecznego” w osobie Jezu-
sa Chrystusa mowi w. 14a. Jednak ewangelista nie postuguje si¢ juz jezykiem
symbolu ($wiatta). Werset 14 jest §wiadectwem (wyznaniem wiary) o charakterze
historycznym i nalezy do czg¢sci historiozbawczej Prologu (ww. 6—14).

Istote zbawczego objawienia wyrazajg trzy terminy: ,,Stowo”, ,stato sig”,
»ciato”. Doktadne okreslenie ich sensu pozwoli lepiej zobaczy¢ bogactwo tego
wydarzenia, ktore nazywa si¢ najwazniejszym faktem w dziejach objawiania si¢
Boga cztowiekowi.

»Stowo” — to termin, ktory nalezy do poje¢ okreslajacych proces komuniko-
wania si¢ 0sob. Co wigcej, stowo, by byto $rodkiem porozumiewania si¢ 0séb,
musi by¢ wypowiadane. Jest zatem czyms$ dynamicznym, zawsze w dziataniu.
Stowo napisane jest martwe i bezczynne az do momentu, kiedy zostanie wypo-
wiedziane. Tak rozumiejac termin ,,stowo”, mozemy lepiej pojaé, o kim mowa

9

62 Por. L. de la Potterie, Struttura..., s. 40. Inaczej komentuja w. 3 m.in.: M.F. Lacan, Le Prolo-
gue...,s.98-101; S.A. Panimolle, I/ dono della Legge, s. 93; R. Schnackenburg, Das Johannesevan-
gelium, t. 1,s. 212-215.

63 P. Lamarche uwaza, ze w. 3 odnosi si¢ do realizacji planu Bozego w historii (Le Prologue de
Jean, RSR 52 (1964), s. 524); podobnie 1. de la Potterie, Struttura..., s. 47.
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w Prologu®. Jeden z komentatordéw trafnie zauwaza, ze w zdaniu, ktére rozpoczy-
na Prolog: en arche en ho logos nalezy dostrzegac hebrajskie tto (b°resit i dabar)
i w zwigzku z tym termin /o logos bardziej oznacza akt przemawiania jako taki
niz wypowiedziane stowo®. To ,,przemawianie” Boga dokonuje si¢ w osobie hi-
storycznej, realnie istniejacej — nie poprzez jakas forme¢ dziatania Boga (Madros¢
w Mdr 18,14 i n. i ,,stowo Boze” w Iz 55,11). Co wigcej, poprzez osobe, ktora
odwiecznie pozostaje w szczegolnej relacji do Ojca. Jest to relacja wspolnoty:
»Stowo bylo (zwrocone) ku Bogu” (w. 1b). Nikt poza Nim nie pozostaje w tak gle-
bokiej wiezi z Bogiem. Miedzy ,,Stowem” a Bogiem zachodzi tozsamo$¢ — wska-
zuje na nig trzecie ,,bylo” (w. 1c¢), ktore pehni role tacznika migdzy podmiotem
zdania (,,Slowo”) i orzecznikiem (,,Bogiem”).

Czasownik ,stalo si¢” (egeneto) w sposob niepozostawiajacy zadnych
watpliwosci stwierdza fakt wcielenia. W dziejach ,,Slowa” przedstawionych
w pierwszych wersetach Prologu dokonuje si¢ istotna zmiana: ,,Stowo” byto, ist-
niato i znajdowalo si¢ u Boga — teraz ,,staje si¢” czlowiekiem. Sytuacja ,,Stowa”,
ktore ,,byto u Boga”, rézni si¢ od sytuacji, kiedy ,,Stowo” zaczyna by¢ podmio-
tem czasownika ,,stawac si¢”. ,,By¢” (dotychczas okreslajace sytuacje ,,Stowa” —
ww. 1.4.9.10) i ,,stawac si¢” to dwa rdzne, a nawet czasami przeciwstawne sobie
stany. R6znice zachodzaca miedzy nimi mozna zauwazy¢ w J 8,58: ,,Abraham stat
si¢” — ,,Ja jestem”. Na istniejacy tu kontrast miedzy ,,by¢” i,,stawac si¢” sktadaja
si¢ r6znice migdzy $miercig i zyciem wiecznym, tym, co kruche, a tym, co trwa-
e®. Kontrast ten w pewnym stopniu da si¢ dostrzec i w Prologu w odniesieniu
do sytuacji ,,Stowa”: na poczatku ,,byto u Boga”, zyjac Jego zyciem, w pewnym
momencie historii rozpoczyna jeszcze inny sposob istnienia, zaznaczony czasow-
nikiem ,,stato si¢”, otwarty na do§wiadczenie stabosci i $mierci.

,»3towo” nie ogranicza si¢ do tego, by jedynie zstapi¢ na cztowieka-Jezusa,
wejs¢ w Niego, zamieszka¢ w Nim, zawladna¢ Nim. ST mowi o takich sposo-
bach dziatania Ducha Bozego w ludziach. Czg¢sto zdarzato si¢, ze w wybranego
przez Boga cztowieka wstgpowat Duch Bozy, spoczywat na nim, ogarniat go swa
mocg — lub tez odstgpowat od niego, opuszczatl go (por. Sdz 6,34; 11,29; 14,6.19;
15,14; 16,20 Ps 51,13; 1z 11,2; Za 7,12). Kazda z tych form obecno$ci Bozego

64 Tlem dla ewangelisty nie byla filozofia grecka. Rzeczywistym ttem Janowego myslenia
i sposobu moéwienia o Logosie (Stowie) bylo objawienie ST. ,,Stowo Boga” w ST $cisle taczy sig
z Bogiem, ktory dziala: stwarza, objawia, wyzwala. Por. F.F. Bruce, The Gospel of John, Grand
Rapids 1983, s. 29.

65 Por. M. Girard, Analyse structurelle de Jn 1,1-18, ,,Science et Esprit” XXXV/1 (1983), s. 16.
Autor ten ttumaczy w. 1: ,,En téte était Le Parler, et Le Parler était en-vers Dieu, et Dieu était Le
Parler” (17).

66 Por. F. Biichsel, ginomai, GLNT 11, 441.
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Ducha w cztowieku taczyla si¢ z jaka$ misjg badz konkretnym zadaniem. Moglo
to by¢ wybawienie pokolen izraelskich od wrogéw, gloszenie im stow Boga i ob-
jawianie Jego woli, sprawowanie wladzy w Jego imieniu.

Autor Prologu stwierdza fakt zupetnie innego rodzaju: ,,Stowo”, osoba begda-
ca Bogiem, staje si¢ cztowiekiem, czyli wchodzi w jeszcze inny niz ten wlasciwy
Mu sposob istnienia, nacechowany krucho$cia i staboscia, typowy dla cztowie-
ka®’. Nie przestaje ,,by¢ (zwrdéconym) ku Bogu”, ale w pewnym momencie staje
si¢ obecne w §wiecie ludzkiej historii i zaczyna prowadzi¢ prawdziwie ludzkie,
,Lhistoryczne” zycie®.

Ewangelista nie precyzuje, jak winniSmy sobie wyobraza¢ proces, dzigki kto-
remu ,,Stowo” stalo si¢ ciatem. Z cala pewnos$cia czasownik ,,sta¢ sie” w w. 14a
nie oznacza ani procesu transformacji istoty niebianskiej, boskiej, w istote ziem-
ska, ani nie odnosi si¢ tylko do faktu objawiania si¢ ,,Stowa” poprzez ciato czy
w ciele Jezusa. ,,Stowo” bowiem nie przemienito si¢ w ciato ani nie przyjeto ciala
jako swej szaty czy formy, poprzez ktdrg miatoby si¢ objawiac®.

Czasownik egeneto wyraza zmian¢ w sposobie istnienia ,,Stowa”: boskie
»Stowo” istnieje rOwniez na sposob ciata. Zanim ,stalo si¢” cialem, istniato
w chwale swego Ojca (por. 17,5.24). Gdy ,,stato si¢ ciatem”, istnieje w unizeniu
ziemsko-ludzkiej egzystencji’”. Jednakze wcigz zachowuje stala wiez z Ojcem.
Jezus da o niej wyrazne §wiadectwo: ,,Ja znam Go (Ojca), bo od Niego jestem”
(BJ —,,je viens d’aupres de lui” — 7,29) oraz: ,,Ojciec i ja jedno jesteSmy” (10,30).
Ten, ktory byt prawdziwym Bogiem, wkroczyt w kruchy i ziemski §wiat, stat si¢
prawdziwym cztowiekiem. To wlasnie to wydarzenie ma na mysli ewangelista,
gdy —uzywajac nieco innej terminologii — mowi o Synu Cztowieczym, ktory zsta-
pit i wstapit do nieba (3,13.31; 6,62). Wstepujacy 1 zstepujacy jest niebianskim
Synem Czlowieczym, ktory bedac na ziemi, pozostaje w statej wigzi z niebem
(1,51)’'. Inna formuta Janowa okres$lajaca to wydarzenie znajduje sie w 1 J 4,2,
gdzie jest mowa o prawdziwej wierze, inspirowanej przez Ducha Bozego. Duch
pochodzacy od Boga wyznaje: ,,Jezus Chrystus przyszedt w ciele” (por. 2 J 7).

67 Por. G. Richter, Die Fleischwerdung des Logos im Johannesevangelium, NT 13 (1971),
s. 81-126 1 14 (1972), s. 257-276.

68 Por. J. Schneider, Das Evangelium nach Johannes, Berlin 19853, s. 60.

69 Cztery podstawowe mozliwosci rozumienia w. 14a syntetycznie przedstawia: G. Rochais,
, Et le Verbe s’est fait chair” (Jn 1,14), w: Jésus: Christ Universel? Interprétation anciennes et
appropriations contemporaines de la figure de Jésus, red. J.C. Petit, J.C. Breton, Montréal 1989,
s. 25-40.

70 Por. H. Kohler, Kreuz und Menschwerdung im Johannesevangelium, (AThANT 72),
Ziirich 1987.

71 Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium..., t. 1, s. 242.
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,»Przyjscie w ciele” Syna Bozego 1 ,,Stowo, ktore stato si¢ cialem” to jedno i to
samo wydarzenie — wcielenie Jednorodzonego (w. 14d). Sprawia ono, ze boska
osoba Logosu, ,,Stowo”, ktore ,,byto (i stale jest zwrocone) ku Bogu”, przyjmuje
jeszcze inny sposob istnienia, a mianowicie istnienia w ciele. Tym samym ,,Sto-
wo” w momencie, gdy stato si¢ ciatem, rozpoczgto nowa epoke w swych dzie-
jach™, a zarazem w dziejach zbawienia.

Trzeci termin, uzyty w w. 14a, nie jest zwykltym okresleniem cztowieka jako
takiego (por. 17,2 — ,,wszelkie ciato”). ,,Ciato” (sarks) w jezyku Janowym ozna-
cza — jak hebrajskie basar — to, co nalezy do ziemi, jest kruche, przemijajace, do
niczego nieprzydatne. Czlowiek nie tyle ma cialo, ile raczej jest ciatem. ,,Cialo”
to cztowiek widziany od strony zewngtrznej, materialnej, ziemskiej; to ziemski
sposob istnienia, niedoskonaty i kruchy, a ostatecznie podlegajacy $mierci. Jej
przeciwienstwem jest egzystencja niebianska, boska, duchowa’. ,,Duch” i ,,ciato”
to dwie zupelie rézne rzeczywistosci, a zarazem sposoby istnienia. Wyraznie
wida¢ to w stwierdzeniu, ze ,,to, co si¢ z ciata narodzito, jest ciatem, a to, co si¢
z Ducha narodzito, jest duchem” (3,6). To ,,Duch daje zycie; ciato na nic si¢ nie
przyda” (6,63). Z tym rozréznieniem mi¢dzy duchem i ciatem taczy si¢ w J takze
rozroéznienie migdzy tym, co ,,wysoko”, a tym, co ,,nisko” (por. 3,3; 8,23), miedzy
,hiebem” a ,,ziemia” (3,31). Inaczej niz u S$w. Pawla w czwartej Ewangelii ,,cialo”
nie jest synonimem stabosci moralnej, grzechu, lecz okresleniem kruchosci czto-
wieka, tak jak w ST (por. Rdz 6,3; 1z 40, 7 i n.; Jr 17,5; Ps 55,5; Syr 14,17 i n.).

Miedzy ,,ciatem” a ,,Stowem” istnieje ogromny dystans, poréwnywalny do
tego migdzy niebem a ziemig. Ewangelista, zestawiajac w jednym wersecie te
dwa okreslenia, podkresla, ze ten wlasnie dystans zostal pokonany przez ,,Stowo,
ktore stato si¢ ciatem”. ,,Slowo” uczynito swoja te kruchos¢, stabos¢ i zagrozenie
przez $mier¢, ktore nalezg do same;j istoty ,,ciata”. Chcac sta¢ si¢ widzialnym, do-
tykalnym, dostepnym dla wszystkich, ,,Stowo” przyjeto kondycje ,,ciata”, zaczeto
istnie¢ w ,,ciele””. Mowigc o tych dwoch sposobach istnienia ,,Stowa”, dwoch
stanach, Jan nie przeciwstawia Jego istnienia w chwale Ojca w niebie istnieniu
w ciele, jak to czyni $w. Pawet (Flp 2,6—11; por. Rz 1,3; Ga 4,4). Chce pokazac
natomiast, ze ,,cielesna kondycja” Logosu ,,symbolizuje” (czyli jest i zarazem nie
jest) Jego ,.kondycje boskg””.

72 ,Noch nicht wird von zwei Naturen gesprochen, der gottlichen und menschlichen, sondern
von zwei Epochen” (J. Gnilka, Johannesevangelium, (Die neue Echter Bibel, NT, IV), Wiirzburg
19852 s. 15).

73 Por. D. Mollat, Introduction a [’étude de la christologie de saint Jean, Roma 1970, s. 36.
74 Por. tamze, s. 35.
75 X. Léon-Dufour, Lettura..., s. 167.
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,»Slowo” stato si¢ konkretnym cztowiekiem, Jezusem z Nazaretu. Cate jest
w nim obecne’™. W opisie Jego zycia nie uzywa si¢ juz tytutu ,,Stowo”, lecz
»Syn”. Czgsto boskie ,,Stowo” nie jest rozpoznawane w Jezusie. Samarytanka po-
wie o nim: ,,Zobaczcie czlowieka, ktory mi powiedziat wszystko, co uczynitam”
(4,29). Zydzi widza w nim tylko cztowieka, ktory na dodatek nie zachowuje Pra-
wa, a nawet ma odwagg — ,,bedac cztowiekiem uwaza siebie za Boga” (10,33).
Takg postawa Jezusa si¢ gorsza, oceniajg ja jako skandaliczng. Ewangelista wraz
ze wspoélnotg wierzacych nie gorsza si¢ stowami Jezusa, a patrzac na tego czlo-
wieka, dostrzegajag w Nim ,,Stowo”, ktore ,,byto u Boga” i ,,byto Bogiem”. Tym
samym wyznaja, ze sq Swiadkami objawiania sie¢ Boga, ktory przemawia do nich
w Jezusie Chrystusie.

2.3. ,,Zamieszkiwanie” Slowa wcielonego ,,posrod nas” jako forma
istnienia nowej Swiatyni

»Zamieszkato miedzy nami” — to drugie zdanie w. 14, ktore wyraza kolejng praw-

de o nowej Swiatyni. Chodzi o istnienie posréd ludu owej trwalej przestrzeni,
wybranej i wyznaczanej w ST przez Boga, w ktorej mozna byto oczekiwaé na
kolejne doswiadczenie obecnosci i dzialania Boga.

Chcac wyrazi¢ te prawdg, ze Jezus Chrystus jest obecny posrdod ludu Izraela
i w $wiecie jako nowa §wiatynia, autor Prologu uzywa w w. 14b charakterystycz-
nego czasownika eskenosen. Oznacza on w literaturze greckiej: ,,mieszka¢ w na-
miocie, rozbi¢ namiot, wznie$¢ szatas”. W ST podobny brzmieniowo rzeczownik
uzywany jest na okreslenie ,,mieszkania”, czy ,,miejsca pobytu”, a rdzen Skn —
,mieszkac”, ,,przebywac”, ,,by¢ obecnym w jakim$ miejscu” — czgsto odnosi si¢
do Boga objawiajacego si¢ w okres$lonej przestrzeni”’. Tym samym czasownik ten
moze odnosic si¢ do tymczasowego i przejsciowego pobytu w jakim$ miejscu, ale
moze rowniez oznacza¢ stale, niepodlegajace zadnej konieczno$ci przenoszenia
si¢ gdzie indziej, zamieszkiwanie.

W jakim znaczeniu czasownik skenoo uzyty jest w w. 14b Prologu? Naj-
prawdopodobniej czasownik ten mowi o takim ,,zamieszkiwaniu posrod”, ktore
ma swg paralele w ,,zamieszkiwaniu” Boga w przeno$nym sanktuarium, ktére
towarzyszylo Izraelitom w czasie wedrowki przez pustyni¢ do Ziemi Obiecane;j
(por. Wj 25,22; Lb 1,1; 17,19). ,,Mojzesz wzigl namiot i rozbil go za obozem

76 ,,Weil Jesus von Anfang an Gott wa und immer blieb, konnte er wirklich Mensch werden!
Gerad Jesu bleibende Gottheit fordert ein Ernstnehmen der Inkarnation” (U. Schnelle, Die Tem-
pelreinigung und die Christologie des Johannesevangeliums, NTS 42 (1996), s. 372).

77 Por. W. Michaelis, skene, GLNT XII, 461.
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1 nazwat go Namiotem Spotkania. A ktokolwiek chciat si¢ zwrdci¢ do Pana, szedt
do Namiotu Spotkania, ktory byt poza obozem. [...] lle za$ razy Mojzesz wszed!
do Namiotu, zstepowat stup obtoku i stawat u wejscia do Namiotu, i wtedy Pan
rozmawiat z Mojzeszem” (W] 33,7.9). Tekst ten pozwala zauwazy¢, jaki jest cel
»zamieszkiwania” Boga po$rod ludu. Chodzi mianowicie o mozliwo$¢ zaistnienia
dialogu migdzy Bogiem i jego ludem. Najmocniej wyraza to w. 11: ,,A Pan roz-
mawial z Mojzeszem twarzg w twarz, jak si¢ rozmawia z przyjacielem”. W Na-
miocie Spotkania ma miejsce serdeczny dialog dwodch przyjaciol, ktory polega
na dzieleniu si¢ wzajemna obecno$cig, myslami, planami. Jest to idealny obraz
spotkania. Bog nie przemawia do cztowieka inaczej jak tylko w formie dialo-
gu’®. Bég w ten wlasnie sposob chce da¢ si¢ pozna¢ Mojzeszowi i ludowi (por.
Wj 25,22; Lb 17,19). Uzyty w tych tekstach hebrajski czasownik od rdzenia j ‘d
wskazuje, ze chodzi tu o dialog, ktérego czas wyznacza sam Bog, przychodzacy
w umowione wczesniej miejsce”. Z kolei w Ksiedze Liczb ,,przybytek” (misz-
kan) jest znakiem statej obecnosci Boga posrdd ludu: ,,Umieszcze wérdd was moj
Przybytek i nie bede sic wami brzydzil” (26,11). W odrdznieniu od stabilnej obec-
nosci w $wiatyni (budowli) obecnos¢ w Przybytku ma charakter dynamiczny. Bog
bedzie towarzyszyt swojemu ludowi na kazdym odcinku jego wedrowki: ,,Bede
chodzit wsrdd was, bede waszym Bogiem, a wy bedziecie moim ludem” (26,12).
Celem tak rozumianej obecnosci jest umocnienie wigzi Przymierza. Ta sama idea
przymierza, jako podstawy i ostatecznej racji obecnosci Boga posrod Izraela, wi-
doczna jest w tekstach prorockich, ktore zapowiadaja powrot Boga na Syjon, od-
nowiony w czasach mesjanskich (Ez 37,27; Za 2,14; J14,17-21).

Nawigzujac do tradycji o Namiocie Spotkania, autor Prologu wskazuje na
Jezusa Chrystusa jako nowe miejsce, ktore Bog wyznaczyt na spotkanie z czto-
wiekiem. ,,Miejscem” tym jest osoba, ktora stale towarzyszy¢ bedzie ludowi Boga
w jego wedrowce przez pozostatg czes$¢ historii. W tym ,,Miejscu” Bog stale jest
obecny, dlatego tez gotow jest w kazdej chwili spotykac¢ sie z czlowiekiem i pro-
wadzi¢ z nim bezposredni dialog. Poza tym, aby spotka¢ Boga w Namiocie, tak
Mojzesz, jak 1 kazdy inny Izraelita musiat wejs$¢ do wnetrza. Jezeli z kolei Stowo
wcielone istnieje na sposodb przypominajacy starotestamentalny Namiot Spotka-
nia, to czlowiek, ktory pragnie spotka¢ Boga, winien ,,wej$¢ do niego”. Stowo

78 Por. L. Alonso Schokel, Pentateuco. Genesis — Exodo, (LLS 1/1), Madrid 1970, s. 346.

79 Por. F. Zorell, j'd, w: Lexicon hebraicum Veteris Testamenti, Romae 1984, s. 317. Najdo-
ktadniej thumaczy Biblia CEI: ,,lo ti dard convegno appunto in quel luogo” (Wj 25,22; podobnie
tlumaczy tekst Lb 17,19).
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wcielone po to bowiem ,,rozbito swdj namiot” posrod nas, abySmy don weszli
i w nim do$§wiadczyli obecnosci Boga®.

Autor Prologu, wybierajac czasownik skenoo, bez watpienia ma w §wiado-
mosci rowniez tekst Syr 24,7-10, w ktorym wystepuje zarowno rzeczownik sze-
kinah (w. 8b.10a), jak i czasownik kataskenoo (w. 8c). Tradycja madrosciowa na-
wigzata do motywu ,,zamieszkiwania” Boga w Namiocie Spotkania posrod ludu
wedrujacego. We wspomnianym wyzej poemacie mowi si¢ o tym, ze Madros¢
,;rozbila swoj namiot w Izraelu”. Akcentuje si¢ jednak bardziej fakt ,,zamieszkiwa-
nia” Madrosci w Jerozolimie, w $wigtyni (w. 10a):

9

Pomigdzy nimi wszystkimi szukatam miejsca, by spocza¢ —

[szukatam] w czyim dziedzictwie mam si¢ zatrzymac.

Wtedy przykazat mi Stworca wszystkiego,

Ten, co mnie stworzyl, wyznaczyl mi mieszkanie

i rzekt: ,,W Jakubie rozbij namiot

i w Izraelu obejmij dziedzictwo! [...]

W $wietym Przybytku, w Jego obecnosci, zaczgtam pelni¢ swieta stuzbe
i przez to na Syjonie mocno stangtam (Syr 24,7-8.10).

Madros¢ stawala si¢ rzeczywiscie obecna posrod Izraela nie tyle w jakims
jednym miejscu, ile w calym narodzie. A dzieje si¢ tak dlatego, ze uobecnia si¢
ona w tym ludzie za posrednictwem Prawa (por. Syr 1,11-30; 6,32-37), ktore
obejmuje cate zycie kazdego Izraelity®!. Nawet jezeli pelni swa stuzbg w Swigtyni,
to oznacza to, ze podaje ona reguty i prawa, wedlug ktérych Izrael jako taki ma
sprawowac kult. ,,Stowo, ktore stato sie¢ cialem”, nie objawia ludziom swej obec-
nosci za posrednictwem Prawa, lecz poprzez zywe ciato, podlegajace wprawdzie
$mierci, ale dzigki mocy Ducha zdolne opromieniac i rozjasnia¢ wszystkie mro-
ki egzystencji. Uwielbione w momencie zmartwychwstania nie przestaje rzucaé
$wiatla na zycie czlowieka. Blask Zmartwychwstatego i Jego majestat sg jedyna
w swoim rodzaju sferg — przestrzenig obecng na $wiecie, ktora niczym namiot
moze okry¢ cztowieka®.

Nasuwa si¢ jednak nieodparcie pytanie: jakiego cztowieka? Kazdego zyjace-
go na $wiecie czy tylko wierzacych w Jezusa? Analizowany w. 14b precyzuje, ze
chodzi o podmiot ,,my” — wspdlnota wierzacych w ,,Stowo, ktore stato si¢ ciatem”,

80 Znaczaca paralelg tej idei znalezé mozna u Filona w Legum allegoriae 3,46. Wyjasniajac,
czym byl Namiot Spotkania, czyni aluzj¢ do madrosci, ,,w ktorej przebywa i mieszka medrzec”.

81 Por. P.W. Skehan, A.A. di Lella, The Wisdom of Ben Sira, (AnchBib 39), New York 1987,
s.1451in.,1951in.

82 Takie rozumienie osoby i roli Jezusa Chrystusa przedstawia ewangelista jeszcze wyrazniej
w perykopie o oczyszczeniu $wiatyni. Por. U. Schnelle, Die Tempelreinigung..., s. 373.
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wspolnota ztozona ze swiadkéw Jego objawienia (por. w 14c: ,,0gladaliSmy Jego
chwat¢”). ,,My” to grupa naocznych $wiadkow ziemskiej egzystencji Stowa wcie-
lonego. Roznig si¢ oni od niezliczonej rzeszy wierzacych, ktorzy ,,nie widzieli,
auwierzyli” (J 20,29). Sg oni wspomniani wyraznie w Prologu w w. 16: ,,Z Jego
pelnosci otrzymalismy my wszyscy (hemeis pantes) — taske po tasce”. Ci pierw-
si (,,my”) sa podstawowa warstwag we wspolnocie Kosciota: to na ich do§wiad-
czeniu religijno-historycznym opiera si¢ wiara wszystkich nastepnych pokolen
wierzacych w Jezusa Chrystusa (,,my wszyscy”)*. Ta sama wspolnota widoczna
jest w 1 J 1,1-3: ,, 70 wam oznajmiamy, co byto od poczatku, coSmy uslyszeli
o Slowie zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczami (ten sam czasownik theasthai, jak
w J 1,14), na co patrzyliSmy i czego dotykaty nasze r¢ce — bo zycie objawito si¢.
Mys$my je widzieli, o nim $§wiadczymy i gtosimy wam zycie wieczne, ktore byto
w Ojcu, a nam zostalo objawione — oznajmiamy wam, cosmy ujrzeli i ustyszeli,
abyscie i wy mieli wspotuczestnictwo z nami. A mie¢ z nami wspotuczestnictwo
znaczy: mie¢ je z Ojcem i Jego Synem Jezusem Chrystusem”.

Autor czwartej Ewangelii podkresla role naocznych $wiadkow Stowa wcie-
lonego — pierwszej wspolnoty Kosciota (por. J 15,27; 19,35; 21,24). Roéwno-
czes$nie eksponuje ideg¢ solidarnosci, uczestnictwa kolejnych wierzacych w ich
doswiadczeniu ziemskiego Jezusa. Wspoélnota ,,my” (w. 14) to Kosciot ztozony
z apostotow, wyraznie odrozniajacy si¢ od adresatow Ewangelii (,,wy”), wspot-
czesnych ewangeli$cie®®. Liczba mnoga czasownika, ktory wyraza dziatanie
owej wspodlnoty ,,my” (,,ogladaliSmy” — por. 1 J 1,1) nie sugeruje, ze chodzi tu
0 0g6t wierzacych, doswiadczajacych w liturgii wydarzen z zycia Chrystusa jako
,,Wspotczesnych” sobie*, lecz tych, ktorzy byli naocznymi $wiadkami. Uroczy-
sty ton (liczba mnoga) nie ostabia waloru historycznego sktadanego swiadectwa;
przeciwnie, nawet go wzmacnia: jeden $wiadek moglby si¢ tatwiej myli¢ i mie¢
iluzje niz kilku, wspolnota®’.

Niektorzy egzegeci wolg w owym ,,my” (w. 14b) widzie¢ wszystkich ludzi.
Twierdza, ze nie wolno zapomina¢ o uniwersalizmie Prologu. ,,Stowo” o§wieca
bowiem ,,kazdego cztowieka” (w. 9) i stato si¢ czlowiekiem posrod ludzi®®. Wy-

83 Por. A. Feuillet, Le prologue..., s. 123.
84 Por. Ch. Journet, L’Eglise du Verbe Incarné, Paris 1941, s. 137 in.
85 Por. A. Loisy, La quatriéme Evangile, s. 531-532.

86 Tak rozumie grupe ,,my” w 1 J 1,1 i wJ 1,14 R. Bultmann (Die Johannesbriefe, Gottin-
gen 1967, s. 15).

87 Por. H. van den Bussche, Giovanni..., s. 100.

88 Teuniwersalistyczna wizj¢ ,,zamieszkiwania” Stowa wcielonego przedstawia X. Léon-Dufour
(Lettura...,s. 171 in.).
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daje si¢ jednak, ze obydwie te interpretacje nalezy polaczy¢, przyznajac pierw-
szenstwo czasowe pierwszej. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze wcielone Stowo
zamieszkato posrod ludzi. Niemniej nie na zasadzie ,,obywatela §wiata”, ale jako
cztowiek przynalezacy najpierw do narodu wybranego, a pdzniej jako zatozyciel
wspolnoty wierzacych w Niego. Dlatego tez nalezy powiedzie¢, ze Stowo wecielo-
ne zamieszkuje we wspolnocie wierzacych. A poniewaz wspdlnota ta pozostaje na
swiecie (por. 17,11.15.18), dlatego Jego zamieszkiwanie posrod niej jest rowniez
stale otwarta szansg dla kazdego cztowieka®.

2.4. Nowa Swiatynia miejscem obecnosci i ogladania Chwaly

Jak wynika ze struktury w. 14, ,,zamieszkaniu” Stlowa wcielonego posrdéd nas od-
powiada ogladanie Jego chwaly przez wierzacych: ,,i ogladalismy Jego chwate”
(w. 14¢). Nasuwa si¢ pytanie: jakg chwate autor ma na mysli? Czy jest to ta sama
chwala Boga, ktora dala si¢ ogladac Izraelitom w czasie po$wigcenia §wiatyni
przez Salomona, o czym czytamy w 1 Krl: ,,A kiedy kaptani wyszli z sanktuarium
obtok wypehit §wiatyni¢ Jahwe. I nie mogli kaptani pozostac i pelni¢ stuzby z po-
wodu tego obtoku, poniewaz chwata Jahwe (k°bod Jahweh) napehita §wiatynie
Jahwe” (ww. 10-11). Chwala ta to tajemnicza obecno$¢ Boga, ktora daje si¢ od-
czu¢ ludziom, ale zarazem zastonieta jest przed oczami ludzi obtokiem®. Ta nad-
zwyczajna §wietlista manifestacja obecnosci Boga miata miejsce w wazniejszych
momentach dziejow Izraela (por. Pwt 5,21; 1z 60,1-3; Ez 43,2)°!. Jednym z nich
byto poswigcenie nowo wybudowanej $wigtyni przez Salomona®?.

Z lektury Prologu i Ewangelii wynika, ze wystgpuje w niej inne niz przedsta-
wione powyzej pojecie ,,chwaly”. Nic nie wskazuje na to, Ze uczniowie i wierzacy
w Jezusa Chrystusa dostrzegaja w Nim jaka$ swietlistg substancje, podobna do
ptomieni ognia. Owszem, ,,chwata” Jezusa dalej wyraza si¢ w formie $wiattosci,
ale jest to $§wiatlos¢ natury duchowej, nadprzyrodzonej. ,,Chwata” jest rowno-

89 Werset 9, na ktory powotuje si¢ wspomniany wyzej X. Léon-Dufour, a zwlaszcza $cisle zwia-
zany z nim w. 10 Prologu, méwi jednak o tym, ze §wiat wiasnie nie poznaje Go i nie przyjmuje. Na-
de wszystko jednak nalezy podkresli¢, ze w. 9 nie mowi o jakiej$ irradiacji ,,§wiatta” Stowa na ludzi.
Wystepujace w tym wersecie Prologu zdanie ,,przychodzi na $wiat” jest nierozdzielnie zwigzane
ze zdaniem ,,08wieca kazdego czlowieka” i jest w J technicznym okre$leniem wcielenia (por. 6,14;
11,27; 16,28; 18,37). Wcielenie ma ogromne znaczenie dla kazdego cztowieka, ale niestety, nie
kazdy cztowiek przyjmuje przychodzace don ,,Stowo, ktére stalo si¢ ciatem”. Por. 1. de la Potterie,
Struttura..., s. 49.

90 Por. M. Weinfeld, kabod, TWAT 1V, 32.
91 Por. F. Zorell, Lexicon..., s. 345.

92 Szerzej o ukazaniu si¢ chwaly Boga w momencie inauguracji sanktuarium na Syjonie pisze
T. Brzegowy (,,Miasto Boze” w Psalmach..., s. 229 — 234).
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znaczna z ta Swiatloécia, ktora jest w Stowie pelnym zycia Bozego: ,,a zycie
byto swiattoscig dla ludzi” (w. 4b)*. ,,Chwata” Stowa, ktore stato si¢ cialem, czy-
li Jezusa Chrystusa, moze by¢ postrzegana, ale nie oczami ciata, lecz poprzez
wiare (por. 2,11; 11,49). Sw. Jan cze$ciej mowi o ,.chwale” Jezusa (1,14; 2,11;
17,5.22.24) niz o ,,chwale” Boga (11,40; 12,41). Ze wskazanych tu tekstow wy-
nika, ze ,,chwala” bezposrednio zwigzana jest z samg osobg Jezusa i z procesem
odstaniania si¢ jej tajemnicy®.

Powstaje pytanie, co w osobie Jezusa $w. Jan wraz ze wspolnota wierzacych
postrzega jako ,,chwale”? Otoz nalezy zauwazy¢, ze ,,chwata” Jezusa objawia
si¢ w momencie dokonywania znakéw. Podsumowujac opis pierwszego znaku
dokonanego na weselu w Kanie Galilejskiej, $w. Jan pisze: ,,To uczynit Jezus
poczatkiem znakow, objawit swojq chwale 1 uwierzyli w Niego Jego uczniowie’
(2,11). Rowniez w relacji o ostatnim znaku, jakim bylo wskrzeszenie Lazarza,
ewangelista podkresla motyw objawienia si¢ ,,chwaty” Boga (11,4.40) i ukazania
si¢ ,,chwaly” Syna Bozego, Jezusa Chrystusa (w. 4). W obydwu opisach, ktore
stanowig ramy calej ziemskiej dziatalnosci Jezusa, zachodzi znaczacy paralelizm:
ujrze¢ ,,chwale” Jezusa to tyle, co uwierzyc¢, ze jest On Mesjaszem, Synem Bozym
(por. 2,111 11,27). Oznacza to, ze ,,chwala” Jezusa $cisle zwigzana jest z Jego sy-
nostwem Bozym. Na precyzyjniejsze jeszcze jej okreslenie pozwala analiza tek-
stow, w ktorych mowa o uwielbieniu Jezusa (czyli o ukazaniu si¢ Jego ,,chwaly™).
Chodzi tu o takie teksty, jak 12,231 13,31, w ktérych uwielbienie Jezusa zwigzane
jest z Jego bliska $miercia, przezywang jako akt synowskiego postuszenstwa woli
Ojca (por. 12,27-28; 18,11), jako najwigksze objawienie Jego mitosci do uczniow
(por. 13,1; 19, 30) i mitosci Ojca do Iudzi (3,16-17), jako wydarzenie niosace
zycie ludziom zamknietym w §wiecie §mierci (12,23-25) i zapoczatkowujace ist-
nienie nowego ludu Bozego (12,32)%. Stad tez ostatecznie nalezy powiedzie¢, ze
»chwata” Jezusa w czasie Jego ,,zamieszkiwania” posrod nas to synowskie poshu-
szenstwo Ojcu. Sprawia ono, ze Jezus wraz z Ojcem mituje ludzi i daje im zycie.

E

93 Zwigzane jest to z ogodlniejszym procesem tzw. spirytualizacji pojecia $wiatta i $wiatlo$ci
w J. Kiedy Chrystus mowi: ,,Ja jestem $wiattoscia §wiata” (8,12), to ma na mysli $wiatto$¢ natury
duchowej i boskiej, ktorej ta materialna jest symbolem. Swiatlos¢ boska i duchowa moze jednak
objawia¢ si¢ rowniez w stowach i czynach Jezusa, pelnych duchowego, wrecz boskiego blasku.

94 Istnieje $cisty zwiazek migdzy J 1,9-11.14 a 12,35-36. ,,W prologu $wiatlo§¢ Stowa utozsa-
mia si¢ z Jego Chwata. Tak na poczatku Ewangelii, jak i w opisie koncowej fazy ziemskiej dzia-
falnosci Jezusa wierzacy charakteryzuja si¢ owa kontemplacja Chwaly. Ci natomiast, ktérzy nie
wierzg, wedtug 12,3743 nie widzieli ,,Chwaly Boga” (M. Morgen, Afin que le monde soit sauve,
Paris 1993, s. 259).

95 Szczegodtowa analize przytoczonych tekstow przeprowadza 1. de la Potterie w La vériteé... (t. 1,
s. 1951in.).
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Nie objawia si¢ ona tylko w poszczeg6lnych, wazniejszych momentach zy-
cia Jezusa: w Kanie Galilejskiej, w chwili wskrzeszenia Lazarza, czy w ,,godzinie”
ukrzyzowania i zmartwychwstania. Uzywajac aorystu etheasametha, autor Pro-
logu méwi o do§wiadczeniu, ktore byto udziatem jego samego i innych (,,my”)
w czasie catej obecnosci Jezusa ,,posrod nas”®. Mogli oni bowiem ogladac Je-
zusa, ktory w kazdym momencie jest w sposob catkowity i doskonaty postuszny
Ojcu. To postuszenstwo osiggneto swoj najbardziej wyrazisty ksztalt w ,,godzinie”
ukrzyzowania®’. Dlatego tez moment ten oznacza szczyt ,,chwaty” Jezusa, Jego
uwielbienie. Jest to rownocze$nie najwazniejszy moment objawienia si¢ Jezusa®®.
,»Chwala” Jezusa polega na tym, ze jest On ,,Synem Jednorodzonym” (monoge-
nes —w. 14d), ktory ,,(przychodzi) od Ojca” (para patros — w. 14d)”. To wtasnie
Jezus Chrystus z tej racji, ze jest Jednorodzonym Synem, trwa w doskonatej wiezi
postuszenstwa wzgledem Ojca. Odstonigcie si¢ tych dwdoch wymiaréw osoby Je-
zusa (synostwa Bozego i relacji postuszenstwa Ojcu) oznacza objawienie si¢ Jego
~chwaly”. W istocie swej przeniknigta jest ona ,,chwatg” Ojca!®, ktorg zresztg Je-
zus mial ,,u Ojca” (por. 1,1) ,,zanim §wiat powstat” (17,5). W ,,Jednorodzonym”,
ktory przychodzi ,,od Ojca”, bedzie ostatecznie objawiata si¢ ,,chwata” Ojca''.

Tak rozumiana ,,chwata” jest stale obecna w Jezusie Chrystusie — nowej
Swiatyni. W historii Izraela i w $wiatyni pierwszego Przymierza ,,chwala Jahwe”

96  Tensam czasownik uzyty w tej samej formie i tym samym znaczeniu wystgpujew 1 J 1,1-2.
Jest to tzw. aoryst kompleksywny. Poza tym ewangelista podkresla fakt objawienia si¢ chwaty Je-
zusa przy pierwszym i ostatnim znaku, poniewaz chce powiedzie¢, ze cale zycie publiczne Jezusa
to wielka manifestacja Jego ,,chwaty”. Por. H. van den Bussche, Jean. Commentaire de [’évangile
spirituel, Paris 1967, s. 150.

97  T. Knopler (Der christologische Zusamennhang von «sarks» und «doksa», w: tenze, Die
theologia crucis des Johannesevangeliums. Das Verhdltnis des Todes Jesu im Rahmen der johan-
neischen Inkarnation- und Evhéhungschristologie, Neukirchen 1994, s. 64 i n.). podsumowujac
przeprowadzong przez siebie analiz¢ Janowych zastosowan terminu doksa, stwierdza wreez, ze
faczy si¢ on w najistotniejszy sposéb z krzyzem Jezusa. A w J 1,14cd widzi juz jakby w zalazku
tzw. theologia crucis (s. 66).

98 P. Winter thumaczy w. 14cd w nastepujacy sposob: ,,And we became spectators of its
manifestation — A manifestation befitting an Only-Begotten from the Father [...]” (MONOGENHS
PARA PATROS, ZRGG 5 (1953), s. 363).

99  Precyzyjng analize trudnego terminu monogenes oraz wyrazenia para patros przeprowa-
dza I. de la Potterie w La vérité... (t. 1, s. 178—191). Autor dochodzi do wniosku, ze s one §cisle ze
sobg zwigzane i przedstawiaja prawde o wyjatkowym synostwie Bozym Jezusa. Synostwo to taczy
si¢ ze zrodzeniem Syna przez Ojca (por. 1 J 5,18;J 1,13.18) i postannictwem, ktore otrzymuje ,,od
Ojca” (por. 16,27 oraz 6,46; 7,29; 9,16.33; 17,8).

100 ,,Chwalg” tg jest po prostu odslaniajace si¢ Bostwo Ojca, pelne §wigtosci, majestatu i po-
tegi. Por. D. Mollat, Gloire, VThB (1968), s. 504-511.

101  Por. X. Léon-Dufour, Lettura...,t. 1,s. 177.
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objawiata sic w wazniejszych momentach. W nowej Swiatyni ,,chwata” objawia
si¢ nieustannie.

Pozostaje jeszcze do rozwazenia pytanie o sposéb ogladania ,,chwaly Jed-
norodzonego (ktéry przychodzi) od Ojca” — co ono oznacza? Fakt ogladania
chwaty Boga przez wiernych w $wiatyni znany jest w ST (por. 2 Krn 7,3). Byt
on czyms$ tak wielkim, Ze stat si¢ rownocze$nie najwickszym pragnieniem po-
boznego Izraelity'*:

W $wiatyni tak bardzo chciatbym wpatrywac si¢ w Ciebie,
bym ujrzat Twoja potege i chwalg (Ps 63,3).

Psalmista uzywa najpierw czasownika chazah, ktory jest terminem technicz-
nym na okreslenie patrzenia na co$, co si¢ objawia. Czasownika tego w formie
imiestlowu uzywa si¢ na okreslenie proroka. Drugi czasownik, ra ‘ah, oznacza fakt
widzenia, ujrzenia czego$, dostrzezenia. Wynika z tego, ze w $wigtyni mozna
wpatrywac si¢ w Boga albo mowigc inaczej, ,.kontemplowaé Boga, aby ujrze¢”
Jego chwate. Chodzi tu o narastanie $wiatlosci, o przechodzenie ze sfery ciemno-
Sci i cienia do wizji pelnej, statej, niosacej zycie (por. 27,4)'%,

Autor Prologu dla okreslenia czynnosci ogladania ,,chwaly” Jednorodzone-
go, ktory przychodzi od Ojca, uzywa czasownika theasthai. Jest to czasownik
w pewnym sensie ulubiony przez ewangelist¢ i oznacza patrzenie, bedgce uwaz-
nym wpatrywaniem si¢ w przedmiot, ktéry znajduje si¢ przed oczami, lub wni-
kaniem w glebszy sens wydarzenia, ktorego jest si¢ $wiadkiem'™. W trakcie tego
wpatrywania si¢ zachodzi charakterystyczne przej$cie od wizji tego, co zewngtrz-
ne i dostrzegalne oczami, do wizji tego, co wewnetrzne i duchowe, od ,,0gladania”
do ,,wiary”. Najlepiej wida¢ to w teksécie 11,45: Zydzi, ktérzy byli §wiadkami
wskrzeszenia Lazarza, ,ujrzawszy (theasamenoi) to, co uczynit (Jezus), uwie-
rzyli w Niego”!%. Jeszcze wyrazniej teologiczny wymiar patrzenia, okreslonego

102 Podobne pragnienie ogladania ,,chwaty” Boga, cho¢ nie w $wiatyni, wyraza Mojzesz
(por. Wj 33,18); O nieco szerszym pragnieniu ,,0gladania Boga na Syjonie” i jego realizacji w for-
mie teofanii dokonujacej si¢ w $wiatyni, o czym jest mowa w kilku psalmach, pisze T. Brzegowy
(,, Miasto Boze” w Psalmach..., s. 249 in.).

103 Por. G. Ravasi, I/ Libro dei Salmi..., t. 2, s. 276.

104  Czasownik theasthai oprocz tego, ze oznacza patrzenie na co$ z podziwem lub umystowe
rozwazanie czegos, odnosi si¢ do ogladania sztuki wystawianej w teatrze. Por. Stownik grecko-pol-
ski, red. Z. Abramowiczdwna, t. 2, Warszawa 1960, s. 444. Na zwiazek migdzy ogladaniem a wiara,
wyrazany przy uzyciu tego czasownika zwraca uwage C. Traets w Voir Jésus et le Pére en lui selon
I’évangile de saint Jean (Roma 1967, s. 43).

105  Podobne przejscie od ,,ogladania” czego$§ zewnetrznego do dostrzezenia glebszej rzeczy-
wistosci wida¢ w tekscie 4,35.
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tym samym, co w 1,14, czasownikiem theasthai, wida¢ w prologu 1 J, gdzie Jan
opisuje doswiadczenie §wiadkow Jezusa. Ich patrzenie na Jezusa przemienito sig¢
w kontemplacje ,,Stowa zycia”. Czasownik ten okresla pewien proces patrzenia,
ktory rozpoczyna si¢ od uwaznej obserwacji tego, co zewnetrzne, a konczy na
kontemplacji tego, co jest najglebsza, wrecz nadprzyrodzong prawda ogladane-
go przedmiotu. Tego rodzaju patrzenie pozwala obja¢ ogladany przedmiot we
wszystkich jego wymiarach, w tym, co zewngtrzne, i w tym, co wewnetrzne'®,
W przypadku patrzenia uczniow na Jezusa czasownik ten opisuje proces prze-
chodzenia od spostrzegania rzeczywistosci zewnetrznej, Jego ludzkiej kondycji,
do ogladania zawartego w niej misterium. W analizowanym w. 14c oznacza on,
ze naoczni $wiadkowie ziemskiego zycia Jezusa (wskazuje na to forma aorystu)
od wizji zewnetrznej stopniowo przechodzili do wizji wiary: ,,0gladajac” (w sen-
sie: wpatrujac si¢ i kontemplujac) Jezusa Chrystusa powoli, dzigki dokonywanym
przez Niego ,,znakom”, odkrywali w Nim ,,chwat¢ Jednorodzonego, (ktory przy-
chodzi) od Ojca”!?’.

2.5. Nowa Swiatynia miejscem otrzymywania laski Prawdy

W $wiatyni jerozolimskiej lud Izraela przezywat swg wi¢z z Bogiem, ktora wy-
ptywata z Przymierza zawartego na Synaju'®. Wtedy to bowiem Izrael, przyjmu-
jac Prawo przyniesione od Boga przez Mojzesza, stat si¢ ludem Jahwe, a Jahwe
stat si¢ ludem Izraela (por. Wj 24,3—12). Zawarte na Synaju Przymierze dawato
poczatek kultowi izraelskiemu i rownoczes$nie byto jego fundamentem. Zapoczat-
kowana przez nie wi¢z z Bogiem byla w kulcie przekazywana nowym pokole-
niom oraz poglebiana i umacniana poprzez upamig¢tnianie wydarzen zbawczych
i nauczanie Prawa (por. Pwt 5,3). Mozna powiedzie¢, ze $wigtynia byta przede
wszystkim miejscem objawienia: w kulcie bowiem wspomina si¢ historyczne
spotkania z objawiajacym si¢ swemu ludowi Bogiem, przezywa si¢ ich moc i zna-
czenie terazniejsze oraz oczekuje na nowe objawienia w przyszto$ci'®,

Nowa Swigtynia, ktorg jest Stowo wcielone, w jeszcze doskonalszym stop-
niu peli funkcj¢ miejsca objawienia. MOwi o niej wyrazenie stanowigce tres¢

106  Por. C. Traets, Voir Jésus..., s. 44.
107  Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium...,t. 1,s. 245 in.

108  Najlepiej widac to w strukturze Ksigegi Wyjscia: po opisie zawarcia Przymierza (rozdz. 24)
redaktor umieszcza wielka sekcje przypisdw o zorganizowaniu kultu. Dlatego stusznie pisze B. Mag-
gioni, ze ,.kult, o ktérym czytamy w Biblii, sprawowany jest na bazie Przymierza. Na tym polega
jego niezwykla oryginalno$¢ w porownaniu z wszystkimi kultami ludow o$ciennych, z ktorych
niejednokrotnie zapozycza rozne ryty lub formy” (Liturgia e culto..., s. 836).

109  Por. tamze, s. 842.
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w. 14e: ,,peten taski prawdy” (pleres charitos kai aletheias), w ktérym — zdaniem
wielu egzegetow — zawarta jest aluzja do Boga, wiernego Przymierzu na Synaju
i wspélnocie tego Przymierza!'®. W Prologu wyrazenie to odnosi si¢ do Logosu,
ktory stat si¢ cztowiekiem (w. 14e odnosi si¢ do rzeczownika /o logos)''. W ten
sposob autor Prologu taczy pojecie prawdy z Jezusem Chrystusem, Stowem wcie-
lonym. Nie jest ona w czwartej Ewangelii rzeczywisto$cig przynalezaca do §wiata
Bozego, wlasciwa wiecznej naturze Boga lub zwigzang z Jego istnieniem. Pelnia
daru prawdy zwigzana jest z cztowiekiem Jezusem Chrystusem i oznacza petni¢
objawienia. On przynosi petni¢ prawdy, poniewaz jest ,,Stowem”, ktére ,,byto
u Boga” (ww. 1b.2). W Jezusie Chrystusie Bog w sposob petny i ostateczny prze-
mawia do czlowieka. Objawienie, ktore dokonuje si¢ w Nim, otwiera dla ludzi
nowe mozliwosci kontaktu z Bogiem. Wczesniej przemawiat za posrednictwem
Mojzesza przynoszacego Prawo (por. w. 17a), ktore czytano i wyktadano w $wia-
tyni. ,,Dar prawdy”, ktory jest w Jezusie Chrystusie, zastepuje Prawo: ,,Z Jego
pelni wszyscy$my otrzymali — dar w miejsce daru” (w. 16)"2. Petnia daru prawdy,
czyli ,,Stowo”, ktore ,,bylo u Boga”, odstania si¢ ludziom w Jezusie Chrystusie,
nowej Swiatyni. On — od momentu, gdy Logos stat sie cztowiekiem — jest statym

110 Por. S.D. Hooker, The Johannine Prologue and the Messianic Secret, NTS 21
(1974-1975), s. 52-55; A.T. Hanson, John 1,14-18 and Exodus XXXIV, NTS 23 (1976-1977),
s. 90-101; M.E. Boismard, Moise ou Jésus, s. 100—-105. Zastrzezenia do taczenia J 1,14 z Wj 34,6
ma J. Ashton (The Transformation of Wisdom. A Study of the Prologue of John's Gospel, NTS 32
(1986), s. 183).

111  Przemawia za tym wiele argumentow. Najpierw z analizy struktury wersetu wynika, ze w.
14e $cisle laczy si¢ z w. 14ab, gdzie jest mowa o Slowie wcielonym jako takim, a nie z w. 14cd,
gdzie o Stowie weielonym mowi si¢ z punktu widzenia uczniow. Odnoszenie zatem terminu pleres
do ktoregokolwiek wyrazenia z w. 14cd nie wydaje si¢ uzasadnione. Biblia Tysiaclecia jednak taczy
pleres z monogenes: ,,Jednorodzony... peten...”. W takim thumaczeniu wyrazenie: pleres charitos
kai aletheias odnosi si¢ do osoby Jednorodzonego, podczas gdy juz w. 17 wyraznie taczy je z osoba
Jezusa Chrystusa, czyli ,,Stowa, ktore stato si¢ cialem”. Te dwa argumenty wystarczajaco mocno
przemawiajg za tym, aby termin pleres rozumie¢ jako przymiotnik w mianowniku i taczy¢ go jako
dopowiedzenie (apozycja) rzeczownika ho logos, rozpoczynajacego werset i dominujgcego w nim.
Dalsze szczegoly na ten temat podaje 1. de la Potterie w La vérité... (t. 1, s. 173-176).

112 Wystepujacy w w. 16 zwrot charin anti charitos nalezy thumaczy¢: ,,dar w miejsce daru”.
Por. R.B. Edwards, ,,Charin anti chariots” (John 1,16). Grace and Law in the Johannine Prologue,
JSNT 32 (1988), s. 3—6; Obydwa ,,dary” wymienione s3 w w. 17. Dotychczasowy przektad BT

taska (dar) po tasce (darze)” nie uwzglednia najnowszych badan w zakresie rozumienia Janowej
charis ijest nie do utrzymania na dluzsza mete. Autor Prologu wyraznie przeciwstawia Prawo, ktore
nie jest wieczne i nie ma wartosci zbawczej, Prawdzie, ktora jest w odwiecznym Logosie i niesie
zycie wieczne $wiatu. Szerzej na ten temat zob. O. Hofius, ,, Der in des Vaters Schoss ist” Joh 1,18,
ZNW 80 (1989), s. 163—171, zwt. 169-171.
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miejscem obecnos$ci i objawiania si¢ Boga. Prawdziwy kult polega na przyjeciu
tej obecnosci i tego objawienia przez wiarg!'®.

Uwzgledniajac najblizszy kontekst w. 14, mozna jeszcze powiedzie¢, co
to znaczy dla czlowieka, ze Stowo, ktore stato si¢ ciatem, jest pefne taski-daru
prawdy. Otéz uwzgledniajac tre§¢ ww. 16—17 oraz ww. 12—13, nalezy zauwazy¢,
ze ,,Stowo”, ktore jest ,,petne taski-daru prawdy”, udziela go ludziom. Werset 16
precyzuje, ze z tej ,,petni” (pleroma w w. 16), ktora jest w Jezusie Chrystusie,
»my wszyscy” otrzymaliSmy dar dla siebie (elabomen — w. 16). Jednakze stowo
»pelia” (w. 16) nie jest rOwnoznaczne z wyrazeniem ,,peine taski-daru prawdy”
(w. 14e). ,,Pelia”, ktora jest w Jezusie Chrystusie, to nie jest jaka$ substancja
Boza ani r6znorodne dobra i taski, lecz doskonata wiez synostwa Bozego Jezu-
sa. Natomiast wyrazenie ,,pelne taski-daru prawdy” oznacza objawienie, czyli
otwarcie tej wigzi dla ludzi. Wigz ta bowiem stanowi samg tres¢ prawdy Jezusa.
Autor Prologu obwieszcza, ze ci, ktorzy przyjmuja 6w dar prawdy, z jego trescia
o wigzi synostwa Bozego Jezusa Chrystusa, sami otrzymuja moc uczestnicze-
nia w niej, czyli ,,stawania si¢ dzie¢mi Bozymi” (w. 12b). W ten sposdb prawda
Jezusa Chrystusa, czyli objawienie o Jego synowskiej wiezi z Ojcem, przezywa-
nej przez Niego w stopniu najwyzszym (co wyraza rzeczownik pleroma), staje
si¢ prawda wierzacych w Niego: moga w niej uczestniczy¢. Tak wiec w nowej
Swigtyni nie tylko objawia si¢ ludziom taska-dar prawdy, czyli ,,Stowo”, ktére
,»byto u Boga”, ale dar ten jest im udzielany: ,,z Jego pelni wszyscy$my otrzymali”
(w. 16). Przyjmujac go przez wiar¢ w Logos wcielony, stajg si¢ ,,dzie¢mi Bozymi”
i uczestnikami nowego Przymierza!'',

Prolog czwartej Ewangelii wprowadza w tajemnice Logosu, ktéry bedac sta-
le zjednoczony z Ojcem (1,1-5), wkroczyt w dzieje ludzi, gdy ,,stat si¢ cialem”
(1,6-14). Ewangelista w swoim $wiadectwie, rozpoczynajacym si¢ w 1,19, a kon-
czacym w 21,25, pozwala kolejnym generacjom ludzi wnika¢ w misterium Jezusa
Chrystusa. On jest nowa Swiatynia, w ktorej wierzacy otrzymuja petnie objawie-
nia (,,dar Prawdy”) i taske stawania si¢ dzie¢cmi Bozymi, czyli ,,synami w Synu”.
A tworzaca si¢ od momentu wcielenia Logosu wspolnota wierzacych, Kosciol,
czyli wspblnota nowej Swiatyni, powotana jest do dawania $wiatu $wiadectwa

113 ,,Der fleischgewordene Logos ist die Gegenwart der Doxa Gottes in der Welt. Damit tritt
der Logos an die Stelle des atl. Kultes, er ist der neue Tempel der Heilszeit, die Stitte der Gegenwart,
der Offenbarung und der Verehrung Gottes” (U. Schnelle, Die Tempelreinigung..., s. 369).

114  Najnowsze studium tematu $wiagtyni w czwartej Ewangelii: G. Ostenstad, Patterns of
Redemption in the Fourth Gospel. An Experiment in Structural Analysis, Lewiston 1998. Analiza
J 1,14 — podobnie jak pozostatych tekstow Janowych — autor zajmuje si¢ przede wszystkim z punktu
widzenia analizy strukturalnej (The Prologue: Jesus as the New Tabernacle. John 1,14 in the Per-
spective Provided by the Prologue, s. 85-92).
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0 Bogu objawiajagcym swg Chwate w Jezusie Chrystusie — Chwale Jednorodzone-
go Syna. Kazdy cztowiek poprzez wiar¢ w ,,Stowo, ktore stato si¢ ciatem”, 1 Ko-
$ciot jako wspolnote (,,my”) juz teraz w niej uczestniczy.
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TAJEMNICA JEZUSA - MESJASZA 1 SYNA BOZEGO,
KTORY STAL SIE CZLOWIEKIEM (J 1,1-14)

Streszczenie

Czwarta Ewangelia rozpoczyna si¢ wielkim hymnem ku czci Jezusa Chrystusa — Syna
Bozego, ktory stal si¢ cztowiekiem (J 1,1-14). Objawia on najwazniejsze aspekty tajemnicy
osoby odwiecznego Logosu — Jednorodzonego Boga, pelnego ,,daru Prawdy” (J 1,14.16).
Ewangelista wprowadza w tajemnic¢ Logosu, ktory bedac stale zjednoczony z Ojcem
(1,1-5), wkroczyt w dzieje ludzi, gdy ,.stat si¢ ciatem” (1,6-14). Sw. Jan w swoim $wiadec-
twie, rozpoczynajacym si¢ w 1,19, a konczacym w 21,25, pozwala kolejnym generacjom
ludzi wnika¢ w misterium Jezusa Chrystusa. On jest nowa Swiatynia, w ktorej wierzacy
otrzymuja petni¢ objawienia (,,dar Prawdy”) i taske stawania si¢ dzie¢mi Bozymi, czyli
»Synami w Synu”. Analiza trzech, gtéwnych, czesci hymnu, pozwolita autorowi artykutlu
w jakim$ stopniu wnikna¢ w trojwymiarowe misterium ,,Stowa, ktore stalo si¢ ciatem
1 zamieszkato migdzy nami” (J 1,14). Jest to najpierw wymiar egzystencji osoby Stowa
u Boga (ww. 1-5), potem Jego wcielenie (ww. 6—14) i aktywno$¢ wewnatrz wspolnoty
wierzacych. (ww. 15-18). Nastgpnie wykazuje, ze tworzaca si¢ od momentu weielenia
Logosu wspolnota wierzacych, Kosciot, czyli wspolnota nowej Swigtyni, powotana jest
do dawania §wiatu $§wiadectwa o Bogu objawiajacym swa Chwate w Jezusie Chrystusie —
Chwatg Jednorodzonego Syna. Kazdy cztowiek poprzez wiar¢ w ,,Stowo, ktore stato si¢
ciatem”, i Ko$ciot jako wspdlnote (,,my”) juz teraz w niej uczestniczy.

Stowa kluczowe: Syn Bozy, Logos, Jezus Chrystus
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MYSTERY OF JESUS - MESSIAH AND SON OF GOD
WHO BECAME A HUMAN BEING (JN 1,1-14)

Summary

The Fourth Gospel begins with the great hymn praising Jesus Christ, the Son of God who
became man (John 1,1-14). The hymn reveals the most important aspects of the mystery
of the eternal Logos, the Firstborn of God, the full “gift of Truth” (John 1,14.16). The
Gospel writer introduces his readers in the mystery of Logos, who, being constantly united
with the Father (John 1,1-5), entered the history of men and “became flesh” (1,16—14). In
his witness, which beings in 1,19 and finishes in 21,25, John allows next generations to
penetrate the mystery of Jesus Christ. He is the New Temple in which the believers receive
the fullness of revelation (the “gift of Truth”) and the grace to become children of God,
that is, “sons in the Son”. The analysis of the three parts of the hymn allowed the author to
illumine the three-dimensional mystery of the “Word that became flesh and dwelt among
us” (John 1,14). The first dimension is the existence of the Word with God (vv. 1-5), the
second one is His incarnation (vv. 6—14), and the third one is acting within the community
of believers (vv. 15-18). Subsequently, the author shows that the community of believers,
which is established from the moment of the incarnation of Logos, the Church, or the
community of the New Temple, is called to give witness to the world on God who reveals
his glory in Jesus Christ, namely, the glory of the Firstborn. The Church as a community
(“we”) and every man already participates in this glory through faith in the “Word that
became flesh”.

Keywords: Son of God, Logos, Jesus Christ
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