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KS. ROMUALD EUKASZYK

POJECIE KOSCIOLA JAKO LUDU BOZEGO
W EKLEZJOLOGII VATICANUM II

Trwajgca przeszto dwadzieScia lat dyskusja teologiczna na temat okre-
élenia Kosciola znalazia swoj punkt kulminacyjny na Soborze Waty-
kanskim II. Wiele wysitku twoérczego wlozono w okreslenie tej dwuwy-
miarowej rzeczywistosci, jaka jest Kosciél, podkreslajgc jego misteryjny
i sakramentalny charakter. Uwypuklajac przy tym przyjety przez Ma-
gisterium Ecclesiae w encyklice Mystici Corporis Christi opis struktury
Kosciola jako Mistycznego Ciala Chrystusa, zajeto sie szczegdlnie jego
strong immanentng, na temat ktorej przed Soborem nie bylo zadnej wy-
raznej wypowiedzi Magisterium Kosciola. Mozna wiec powiedzieé, ze
Kosciot w sposob oficjalny wypowiedzial sie po raz pierwszy na Soborze
Watykanskim II na temat rozumienia pojecia Ludu Bozego i zastosowa-
nia tego pojecia w opisie rzeczywistosci Kosciota. Sobdér zaaprobowal
niejako zapoczgtkowany w katolickiej teologii wspdlczesnej nurt mysle-
nia w oparciu o idee historii zbawienia !. Ponadto — jak to wynika z po-
czynionych zmian w poszczegblnych schematach Konstytucji o Kosciele
— Koscié! posSrednio zajgl rowniez stanowisko wyraZne, ze poje-
ciem Ludu Bozego okreslaé nalezy calg rzeczywistosé immanentng Ko-
§ciola, niezaleznie od stanowisk i funkcji, jakie pelniag w nim poszczegdl-
ne stany.

Aby wiec zrozumie¢ poprawnie intencje wspommianego dokumentu
soborowego i ustrzec od blednej interpretacji mysl Soboru na temat Ko-
$ciola jako Ludu Bozego, trzeba niezbednie siegngé do przeszlosci.
Uwzgledniajac nicktére tylko wypowiedzi teologéw bioracych udzial
w dyskusji, nalezy jednak przede wszystkim podkreslié roznice, jakie
zarysowaly sie w ujeciu tego problemu w pracy przygotowawczej do
Soboru i w czasie soborowych debat. Poslugiwanie sie bowiem tylko
terminologia Lud Bozy na oznaczenie Koéciola moze by¢ bardzo nie-
bezpieczne z uwagi na to, ze termin ten rozumie¢ mozna zaré6wno w as-

1 Problematyke aplikacji aspektu historiozbawczego w teologii najnowszej
omawia: R. Lukaszyk, Teologia zbawczego misterium, ,Zeszyty Naukowe
KUL”, 10 (1967), nr 2, s. 53—63.
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pekcie socjologicznym, jurydycznym, jak i teologicznym. Rozumienie g0
we wlasciwy sposéb uzaleznione jest wiec zaréwno od wynikow, przy-
jetych jako rezultat teologicznych dyskusji, jak tez i od tresei nadanej
mu przez Scb6ér Watykanski II.

I. IDEA LUDU BOZEGO W EKLEZJOLOGII PRZEDSOBOROWEJ

Wydawaé by sie mogto, ze po raz pierwszy w historii teologii wspoéi-
czesnej zwrécil uwage na konieczno$é okreglenia Kosciola jako Ludu
Bozego znany i ceniony eklezjolog niemiecki M. D. Koster w niewielkiej,
ale bardzo wartoSciowej ksigzeczce Ekklesiologie im Werden 2, ktéra
uwaza sie powszechnie za pewien sygnal rozpoczecia wspoélczesnych ba-
dan i dyskusji eklezjologicznych. Zwroécil w niej mianowicie uwage na
fakt, ze okre$lenie Ko$ciola jako Ciala Chrystusa jest raczej obrazowe
i dlatego nalezy do dziedziny przednaukowej. Punktem wyjscia w teo-
logicznej refleksji musi by¢ wiec Kosciot jako Lud Bozy. O jego istccig,
a nie tylko o istnieniu stanowig elementy charyzmatyczne catego Ludu
Bozego, nie za$ tylko sakrament chrztu $w., bierzmowania czy Swiecen.
Podkreslajgc zapoznanie idei historiozbawczej w dotychczasowym okres-
leniu Ko$ciola stwierdza, ze tak teologiczne, jak i historio-
zbawcze spojrzenie na Ko$ciél uzupelniajg sie wzajemniei tworza
jednag perspektywe rozwazan o Kosciele3.

Juz na przelomie XIX i XX w. teolog niemiecki H. Schell podkreslat
w swej Katholische Dogmatik ¢ idee Ludu Bozego jako podstawe zwia-
zku Boga z czlowiekiem, widzgc w teksScie Ksiegi Wyjscia (19, 5-6) okre-
Slenie istoty Kosciola. Réwniez jeszcze przed r. 1940 L. Kosters ? okre-
§lit Koéciol jako Lud Bozy w tlumaczonej na jezyk polski ksigzce, w
ktérej wyjasnia, ze Kosciél jest nowym Ludem Bozym. ktéry wszed}

2 M. D. Koster, Ekklesiologie im Werden, Paderborn 1940, s. 144—1486.

3 ,Heilsgeschichtliche und theologische Betrachtung der Kirche sind eine
und nicht zwei Betrachtungen. Und so wird geradezu impliziert, dass keineswegs
von der Religionsgeschichte, Ethnologie, Soziologie, Geschichte und Politik, son-
dern vom Alten Testament das Analogat der Kirche zu entnehmen ist, dessen sich
der Ekklesiologie zu bedienen hat, wenn er seine Arbeit vollendet leisten kann”
Tamze, s. 146.

W Swietle tej wypowiedzi nie mozna zgodzi¢ si¢ ze zdaniem Y. Congara, kiedy
piszé: ,Blad o. Kostera, ktorego ksigika byla ostatecznie bardzo zaptadniajgca, po-
legal nie na tym, ze zalecal on postugiwanie sie kategorig »Lud Bozy«, ale Ze prze-
ciwstawil ja pojeciu »Cialo Chrystusa« [...]”. Y. Congar, Ko$ciét jako Lud Bo-
2y, ,,Concilium™, 1 (1968) 26.

4 H Schell Katholische Dogmatik, Paderborn 1889, t. 1, s. 14; t. IIl/1,
s. 383, 195, 205, 400—403.

5 L. Kosters, Die Kirche unseres Glaubens, Freiburg 19383, s. 142, Tiu-
maczenie polskie: Kos$ciot wiary maszej, Poznan 1939, s. 149.
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na miejsce Izraela bedac jego spadkobiercg. Kosciol stanowi wiec ziem-
skie, zewnetrzne krélestwo Boze, w ktéorym Lud wypelniajagc wole Bo-
ga i otrzymujgc laske zbliza sie do szczesliwej wiecznosci — stwierdza
L. Kosters.

Warto réowniez podkresli¢ fakt, ze M. D. Koster zostal nieco wyprze-
dzony w okresleniu Kosciola jako Ludu Bozego przez Y. Congara, ktory
w maju 1937 r. zredagowal na ten temat jeden z rozdzialow publikowa-
nej w cztery lata pozniej ksigzki 6, gdzie zwrocit uwage na doniosty fakt
wzbogacenia obiegowego woOwczas pojecia Kosciota jako Mistycznego
Ciala Chrystusa okresleniem Lud Bozy 7, o ktérym w wydanej w r. 1943
encyklice Mystici Corporis Christi® nie ma nawet wzmianki. Encyklika
ta posluzyla sie obiegowym woéwcezas okresleniem Kosciola, zwracajac
uwage przede wszystkim na jego strone transcendentns.

Niezaleznie od M. D. Kostera biblista lowanski L. Cerfaux, postugujac
sie metodg analizy filologiczno-egzegetycznej, przeprowadza badania nad
pojeciem Ko$ciola w pismach Pawlowych 9. Dochodzi przy tym do wnio-
sku, ze Sw. Pawel postuguje sie nie tylko pojeciem Ciala Chrystusa na
okreslenie Kosciola, ale przede wszystkim przejmuje on ze Starego Te-
stamentu idee Ludu i aplikuje jg do Kosciota Chrystusowego. Jego zda-
niem istnieje bliska analogia miedzy przymierzem, obietnicami, pozna-
niem i kultem, a przede wszystkim obecnoscia Boga w Ludzie Bozym
Starege i Nowego Testamentu. Miedzy Ludem Bozym Starego i Nowego
Testamentu widzi on cigglos¢c. Dlatego tez wspélnota jednego i drugiego
Testamentu jest miczym innym, jak KoSciolem Bozym. Kosciotowi No-
wego Testamentu tylko dlatego przystuguje dodatkowo okreslenie Cialo
Chrystusa, gdyz Pawel chcial podkreslic jedno$§é genetyczng poszczegol-
nych gmin chrzescijanskich z Zalozycielem jednego Kosciola oraz je-
dnos¢ na plaszczyznie wertykalnej, czyli mistyczny zwigzek z Chrystu-
sem uwielbionym, ponadziemskim 19, Pojecie Kosciola jako Ludu Bozego
wysuwa sie jednak na plan pierwszy w teologii §w. Pawla !, idea za$
Ciala Mistycznego Chrystusa jest niejako wtérnym elementemn konsty-
tutywnym pojecia Kosciota. Chociaz Y. Congar prébuje twierdzi¢, ze
L. Cerfaux uwaza pojecie Ciala Chrystusa jedynie za atrybut Kosciola,

6 Zob. Y. Congar, Esquisses du mystere d’Eglise, Paris 1941, s. 11-—57.

7 Tenze, Kosciot jako Lud Bozy, s. 14, przypis 2.

8 Por.I. Backes, Das Volk Gottes im Neuen Bunde, [W:] Die Kirche Volk
Gottes, Stuttgart 1961, s. 119.

9 L. Cerfaux, La théologie de UEglise suivant saint Paul, Paris 1942,
19653.

10 Tamze, 1965%, s. 401—403.

11 [...] la notion fondamentale du peuple de Dieu, avec son corolaire de l'uni-
té, est restée a l'avant-plan de la théologie (de saint Paul)”’. Tamze, s. 406.
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wydaje sie jednak, iz jako element konstytutywny nalezy ono do istoty
Kosciota 12, stad nie moze by¢ tylko jego atrybutem.

W tym samym czasie problematyke Kosciola jako Ludu Bozego za-
réwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie opracowal szczegélowo
protestancki biblista N. A. Dahl 13, Stwierdza on réwniez, ze Pawel na
pierwszym miejscu eksponuje pojecie Kosciola jako Ludu Bozego, wy-
jasniajac, ze Kosciél jest nie tyle teokratyczno-sakralng instytucja zba-
wienia, ale cialem Chrystusa uwielbionego 4. Jedyna réznica miedzy
Kosciotem Starego i Nowego Testamentu polega na tym, ze w pierwszym
wypadku pojecie Lud Bozy oddawato caly jego rzeczywisto§é spoleczno-
-religijng, Kosciél za§ Nowego Testamentu nazywa¢ mozna — zdaniem
N. A. Dahla — tylko wtedy Ludem Bozym, gdy uwzgledni sie, Zze jest
on réwnoczeénie Cialem Chrystusa i Swiatynig Ducha Swietego 15.

Z propozycja okreslenia Kosciola jako Ludu Bozego i wysuniecia go
na pierwsze miejsce mozna sie spotka¢ rowniez w pracach teologicznych
z dziedziny liturgiki, patrystyki i prawa kanonicznego, ktére powstaty
w Scislym zwigzku z wymienionymi wyzej pracami biblijnymi.

A. Schaut powotujac sie na postulaty wysuniete przez Kostera stwier-
dza, ze pojecie Ludu Bozego wystepuje w liturgii mszalnej zbyt
czesto, aby rzlekcewazyé jego wartosé dla wspolczesnej eklezjologii 1.
Skoro zasada lex orandi, lex credendi stanowi jedng z podstaw dla teo-
logicznych refleksji, stad tez idac za jej inspiracjg trzeba podkreslic
w opisie Kosciola ten wlasnie moment — Lud Bozy 7. Zestawiajgc trese
pojecia Lud Bozy z tre$cia, jaka posiada ono w Starym Testamencie,
wyjasnia, ze w istocie swej pokrywaja sie one wzajemnie, gdyz w jed-
nym i drugim wypadku chodzi o wspélnote wlaczong w plan zbawczy

12 Congar, Kosciol jako Lud Bozy, s. 26. Por. réwniez L. Cerfaux, ktory
pisze: ,[...] le peuple, qui se découvre ainsi dans la vision de son mystére est tou-
jours le peuple historique, bati par le Christ historique et sur le fondement des
apdtres, temple céleste en Esprit pour autant qu’il repose sur ce fondement de
Iinstitution”. La théologie, s. 405.

13 N. A. Dahl, Das Volk Gottes. Untersuchung zum Kirchenbewusstsein
des Urchristentums, Oslo 1941, Darmstadt 19632.

14 Tamze, s. 266.

15 Tamze, s. 278.

16 A. Schaut, Die Kirche als Volk Gottes. Selbstaussagen der Kirche im
romischen Messbuch, ,Benediktinische Monatsschrift”, 25 (1949) 187—196. — Warto
zwroécié uwage, ze slowo ,ekklesia” oznaczajgce zgromadzenie ludu (Volksversamm-
lung) zachodzi 80 razy, stowo ,populus” albo ,,plebs” przeszio 90 razy, a stowo ,fa-
milia” okolo 12 razy — stwierdza Schaut. Por. U. Valeske, Votum Ecclesige.
Das Ringen um die Kirche in der neueren romisch-katholischen Theologie darge-
stellt auf dem Hintergrund der evangelischen und oekumenischen Parallel-Ent-
wicklung, Miinchen 1962, s. 240.

17 Tamze, s. 189, 195.
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Boga. Chrzest $w. wciela w te wspélnote Nowego Testamentu, Eucha-
rystia stanowi dlan ofiare przymierza, dzieki czemu Lud ten staje sie
wspolnotg kultu. Pozostajagc nadal wspdlnotg ludzksy potrzebuje przeciez
porzadku prawnego. Stad tez — jego zdaniem — pojecie Kosciota jako
Ludu Bozego jak najbardziej wyraza boska i ludzka strone wspélnoty
Kosciola.

Teologia patrystyczna takze postuguje sie, i to powszechnie,
pojeciem Ludu Bozego na okreslenie Kosciota, na co wskazujg zasadni-
czo nastepujace dwie prace powstale w Srodowisku monachijskim.

J. Eger w oparciu o my$l teologiczng Ambrozego z Mediolanu wyka-
zuje, ze w centrum jego zainteresowan eklezjologicznych znajduje sie
historiozbawcze ujecie Kosciola jako Ludu Bozego 8. A poniewaz Ambro-
zy znajduje sie w nurcie tradycji Ojcow Kosciola, stad — sgdzi¢ moena —
wyraza on $wiadomosé Kosciola calego okresu patrystycznego 9.

J. Ratzinger matomiast analizujgc mysl eklezjologiczng Augustyna
stwierdza, ze pojecie Ludu i Panstwa Bozego to ulubione przez Augusty-
na okreslenia, ktorymi posluguje sie on na oznaczenie Kosciola 20. Ko-
rzysta przy tym iz tradycji swoich poprzednikdéw 2!, nadajac tym poje-
ciom tres¢ religijnag w oparciu o Stary i Nowy Testament. Trzeba jednak
przy tej okazji zaznaczy¢, ze pojecie Ludu Bozego ma w mysli Augusty-
na tylko znaczenie analogiczne, gdyz nieraz oznacza ono lud w przeciw-
stawieniu do biskupa, «czyli grupe podporzadkowang biskupowi. Innym
razem znowu Augustyn ma ma mysli caly Kosciol, czyli lud wraz z bi-
skupem jako duchowa wspo6lnote wierzacych. Nieobce sg roéwniez
Augustynowi wplywy pozareligijne. Rozumie on Lud Bozy takze w ka-
tegoriach tresci swieckiej, prawno-panstwowej i filozoficznej, czemu daje
wyraz dos¢ czesto w swoim dziele Civitas Dei. Resumujac mysl eklezjo-
logiczng Augustyna streszcza ja Ratzinger w nastepujgcych stowach: Ko-
Sciol, ktérego prototyp stanowi panstwo ludu izraelskiego, jest — we-
dlug Augustyna — panstwem Ludu Bozego, utwierdzonym w wierze
przez Chrystusa i z niewoli szatanskiej wyprowadzonym ku wolnosci.
Jest zbudowany na fundamencie wiary i zjednoczony w miloSci przez
Cialo Chrystusa zlozone w ofierze jako cialo prawdziwego Boga. Znaj-
duje si¢ w stanie walki z demonami oczekujac z nadziejg ostatecznego
oczyszczenia i zjednoczenia z Bogiem 22,

18 J. Eger, Salus gentium. Eine patristische Studie zur Volkstheologie des
Ambrosius von Mailand, Miinchen 1947, s. 15nn., 115nn.

19 Tamze, s. 14 nn, 106 nn, 276 nn.

20 J. Ratzinger, Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von der Kir-
che, Miinchen 1954, s. 124—184.

21 Tamze, s. 44—123.

22 ,Die Kirche ist der Staat des Volkes Gottes, vorgebildet im Staate des he-
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Z punktu widzenia prawnego idee Ludu Bozego jako istotny
moment w definicji Kosciola podkre§lit kanonista monachijski Klaus
Morsdorf 23, Stwierdzil miedzy innymi, ze prawo kanoniczne jest pod-
stawa ladu spolecznego nowego Ludu Bozego?. Kosciot wiec —
jego .zdaniem — okresla siebie jako nowy Lud Bozy zlokalizowany
w ,,pelni czasu”, ktéry wchodzi w miejsce wybranego narodu izraelskie-
go. Dlatego tez proponowana przez niego definicja Kosciola podkresla,
ze Kosciét to Lud Bozy zyjacy w hierarchicznym porzadku celem reali-
zacji krolestwa Bozego ma ziemi ?5. Podstawg struktury Kosciola to
sakramenty chrztu sw. i bierzmowania z jednej strony oraz hierarchicz-
ny porzadek,. czyli diakonat, prezbiterat i episkopat, z drugiej. Chociaz —
jego zdaniem — wszyscy czlonkowie biorg udzial w dzialalnosci Koscio-
la, to jednak roéznig sie oni miedzy sobg stopniem tego udzialu 28, co
pozwala Moérsdorfowi ma krotki szkic pozytywnej teologii laikatu. Widaé
wiec tutaj juz wyraznie nie tylko uwzglednienie dwuwymiarowej struk-
tury Kosciola, ale rownoczeénie swiadomoée, ze do Ludu Bozego przy-
nalezy zaréwno hierarchia, jak i laikat.

Dzieki temu, ze Kosciét jest Ludem Bozym, podkresla sie nie tylko
jego aspekt wspoOlnotowy, ale przede wszystkim ktadzie sie nacisk na
okres$lenie przymiotnikowe tego ludu. W ten spos6b, nie ograniczajac
w niczym strony widzialnej Kosciola, akcentuje sie jego strone madprzy-
rodzong. Warto doda¢, ze w takim ujeciu widzi Kosci6t inny kanonista,

briaisches Volkes, durch Christus im Glauben begriindet und aus der Knechtschaft
der Damonen herausgefiihrt zur Freiheit, auf dem Fundament des Glaubens — den
Auserwihlten im Glauben von je zuginglich — zur Einheit der Liebe in seinen
Leib als Opfer des einen wahren Gottes erbaut, im Krieg gegen die Damonen durch
ihn, die Kraft und Weisheit Gottes, in Hoffnung erwartend die endgiiltige Reini-
gung und Vereinigung zum Friedensopfer des siebten Tages”. J. Ratzin ger,
Volk und Haus Gottes, s. 327.

28 K. Morsdorf, Lehrbuch des Kirchenrechts, t. I, Paderborn 19493, 196119,
Zaznaczyl to juz uprzednio w artykule na temat czlonkostwa Koéciola. Por. ten -
2 e, Die Kirchengliedschaft im Lichte der kirchlichen Rechtsordnung, »Theologie
und Seelsorge”, 1 (1944) 115—119.

24 W wydanym zas w r. 1953 tomie pisze: ,Das Kirchenrecht ist die Gemein-
schaftsordnung des neuen Gottesvolkes. Rechtsordnung ist einem Volke wesens-
gemdss und der Geist des Volkes bestimmt den Geist seines Rechtes. Der Geist
des neuen Gottesvolkes aber ist der Geist Gottes, das Lebens- und Einheitsprinzip
der Kirche. So wird das Kirchenrecht als Wesensstiick der Kirche zum sichtbaren
einen unsichtbaren in Gott begriindeten Wirklichkeit”, K. Mdrsdorf, Lehr-
buch des Kirchenrechts, t. I, Paderborn 19537, s. 25—26.

25 Tamze, Paderborn 195919 s, 35.

26 Por. Congar, Kos$ciét jako Lud Bozy, s. 17.
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A. Hagen, i uwaza je za podstawe teologiczng rozwazan kanoniczno-
-prawnych 27,

Uwazajac, ze pojecie Kosciola jako Ciala Mistycznego Chrystusa
wlasciwe jest raczej mysleniu abstrakcyjno-filozoficznemu i odzwier-
ciedla ducha filozofii greckiej, postulowano wiec w teologii wspblezesnej
przywroécié pojecie Ludu Bozego jako bardziej biblijne, konkretne, wla-
Sciwe kategoriom myslenia historycznego 8. Dopiero bowiem w oparciu
o historyczny konkret, czyli zastosowanie kategorii mys$lenia historio-
zbawcezego jako punktu wyjécia, znajdujemy niejako podstawe do gleb-
szej refleksji nad rzeczywistoscig Kosciola, ktory jest ponadto Cialem
Mistycznym Chrystusa. Dlatego tez M. Schmaus omawiajac poszcze-
golne opisy Kosciola potwierdza niejako powyzsza propozycje definiujac
Kosciol jako Lud Bozy Nowego Testamentu zalozony przez Chrystusa,
hierarchicznie zorganizowany, sluzgcy rozszerzaniu Kroélestwa Bozego
i uswiecaniu cztowieka. Istnieje on jednak jako Cialo Mistyczne Chry-
stusa 2. Rownoczesnie te wlasnie idee uczynil on motywem przewodnim
swej eklezjologii 3. Podobnie tez Karl Rahner okreslajac opisowc rze-
czywistos¢ Kosciola zwraca uwage na fakt, ze KosSciét jako Lud Bozy
oparty mna organizacji spoleczno-prawnej jest nie tylko instytucja zbaw-
czg, ale ponadto uobecnianiem jego zbawczej funkcji, co wiecej — nawet
faktyczna i osobowg obecnoscig oraz zyciem Boga w dziejach ludzko$ci 31.
Jako calos¢ organiczna stanowi on Lud Bozy, mimo ze znajdujg sie
w nim tacy czlonkowie, ktorzy w sposéb szczegélny przeznaczeni sg do
stuzby w imieniu Chrystusa, co — jego zdaniem — trzeba uwzglednié
przede wszystkim jako podstawe przy opracowaniu teologii pasterskiej
w teoretycznym i praktycznym jej znaczeniu 32,

27 A. Hagen, Prinzipien des katholischen Kirchenrechts, Wiirzburg 1949,
s. 10—12. '

28 Por. R. Grosche, Pilgernde Kirche, Freiburg 1938 ‘oraz referat wyglo-
szony 12 VIII 1941: Die Kirche heute, [W t. aut.:] Et intra et extra, Diisseldorf
1958, s. 219—237 (szczegdlnie s. 220—230).

29 | Die Kirche ist das von Jesus Christus gegriindete, hierarchisch geordnete,
der Forderung der Herrschaft Gottes und dem Heile der Menschen dienende neu-
testamentliche Gottesvolk, welches als Christi geheimnisvoller Leib existiert”. M.
Schmaus, Die Lehre von der Kirche, Miinchen 19585, s. 48.

30 Por. M. Schmaus, Reich Gottes und Busssakrament, ,Miinchener Theo-
logische Zeitschrift”, 1 (1950) 24.

31 | Als Volk Gottes und als rechtlich-gesellschaftlich organisiertes Volk Got-
tes ist die Kirche aber nicht nur Heilsanstalt, sondern die Fortsetzung, die blei-
bende Gegenwart der heilsgeschichtlichen Aufgabe und Funktion Christi, seine Ge-
genwirtigkeit in der Geschichte, sein Leben, eben Kirche im eigentlichen und vol-
len Sinn”. K. Rahner, Kirche und Sakramente, Freiburg 19632, s. 13.

32 | [..] die eine Kirche konstituieren: das Volk Gottes im ganzen und jene
Glieder des Volkes Gottes, die in ihm und fiir es Tridger besonderer Vollmachten
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II. TRESC POJECIA LUD. BOZY W ZNACZENIU BIBLIINYM

Zanim przejdziemy do oméwienia wplywoéw, jakie wywarly badania
teologii wspoélczesnej nad pojeciem Kosciola jako Ludu Bozego na prze-
bieg dyskusji soborowej, warto pokrétce zasygnalizowaé jeszcze problem
rozumienia pojecia Lud Bozy w Starym Testamencie zaré6wno pod
wzgledem treSciowym, jak tez i zakresowym, by dostrzec biblijne pod-
stawy nie tylko dla okreflenia treSci, ale takze zakresu idei nowego
Ludu Bozego.

Biorac pod uwage specyfike myslenia hebrajskiego, trzeba powtorzy¢
za jednym z czolowych biblistéw wspdéiczesnych, ze stlowem lud wyraza
sie kolektyw jako -calo§¢. Lud wiec stanowi tzw. osobowo$c¢
zbiorowa (Gesamtpersonlichkeit), co nalezy rozumie¢ w ten sposob,
ze jednostka wlaczajgc sie w zbiorowose, nie tylko jg tworzy, ale bierze
udzial we wszystkich historycznych wydarzeniach jako czastka wspo-
mnianej ,,0sobowosci zbiorowej”’ — stwierdza R. Schnackenburg 3?.
Specyfika za§ tego ludu jest — jak to obrazujg poszczegdlne ksiegi Sta-
rego Testamentu — fakt, Ze nalezy on do Boga, czyli jest Ludem Bozym.
Wystepuje zawsze jako calo$¢, a Bég odnosi sie do niego réwniez jako
do calosci3* — dodaje G. v. Rad, jeden z czotowych biblistéw prote-
stanckich.

Chcac wiec byt zgodnym ze wspdlczesnym mys$leniem biblijnym
w kategoriach historii zbawienia nie mozna podzieli¢ zdania
innego z biblistow protestanckich, ktory stwierdza, ze pojecie lud, ktore
jest tlumaczeniem uzywanego przez LXX stowa Aadg oznacza lud w sen-
sie ogblnym jako mase, zbiorowisko czy tez tlum, ludzko$é w ogodle,
a takze lud w przeciwienstwie do faryzeuszéw, uczonych w Pismie i ka-
planéw. Na drugim miejscu oznacza przynaleznosé narodowa, na trzecim
natomiast przynaleznoé¢ religijng 3%

W uzupelnieniu tej odpowiedzi nalezy doda¢, ze — zdaniem katolic-

sind, welche ihnen vom Christus zum Dienst am Volke Gottes zugesprochen sind
und nicht von jedem Glied des heiligen Volkes Gottes besessen werden”. K. R a h-
ner, Ekklesiologische Grundlegung, [W:] Handbuch der Pastoraltheologie, t. 1,
Freiburg 1964, s. 145.

33 Por. R. Schnackenburg, Wesensziige und Geheimnis der Kirche
nach dem Neuen Testament, [W:] Mysterium Kirche in der Sicht der theologischen
Disziplinen, Salzburg 1962, s. 161—162.

3¢ Ten fakt podkre§la w swoich uwagach metodycznych do teologii historycz-
nych tradycji Izraela G. v. Rad piszac: ,Einheitsprinzip, nach dem das theologi-
sche Denken Israels gestrebt, geordnet und gedacht hat, [...] war eben »Israel«, das
Gottesvolk, das immer im Ganzen auftritt, und mit dem es Gott immer im Ganzen
zu tun hat”. G. v. R ad, Theologie des Alten Testaments, Berlin 19634, t, I, s. 132.

35 W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin 19633, s. 922—923.
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kich teologbw — pojecie to ma charakter historiozbawczy, cze-
go dowodzg teksty Nowego Testamentu (Dz 7, 17. 34; Hbr 11, 25;
2 P 2, 1; Jud 5) méwigce o dawnym Izraelu jako o instytucji zbawczej.
Ponadto jako dowdd stuzyé tu moze uzywanie stowa Aadg na okreslenie
sakralnosci ludu izraelskiego wspoélczesnego Nowemu Przymierzu. Tak
na przyklad (Ek 1, 10. 21) okre§la sie lud biorgcy udziat w kulcie
odrézniajgc go od kaplana, a nie przeciwstawiajgc mu (Zachariaszowi).
Nawet wtedy, gdy pod krzyzem tlum ludzi krzyczal: krew Jego ma nas
i na syny nasze (Mt 27, 25), nie mozna tego traktowa¢ jako glos przy-
godnego tlumu, ale rozwazajac w kategoriach historiozbawczych, uwaza¢
je za dowdd ostatecznego odejScia Ludu Bozego Starego Testamentu od
przystanego do nich Mesjasza 3. Réwniez dzialalnos¢ $w. Pawla $wiad-
czy dobitnie o tym, ze chodzi tutaj o lud w sensie religijnym, a nie $wiec-
kim, gdyz Ludowi Bozemu Starego Testamentu niesie Pawel $wiatlo
Chrystusa, ubolewajgc nad jego zatwardzialoscig (Dz 26, 23; 28, 26).

Stad tez teologowie katoliccy podzielaja raczej opinie wyrazong przez
innego bibliste protestanckiego, H. Strathmanna, ze pojecie Aadg, za-
réwno w powszechnym, jak i technicznym uzyciu, posiada zabarwienie
religijne?d,

Autorzy Dziejow i Listow Apostolskich postuguja sie natomiast na
okresSlenie Ludu Bozego Nowego Testamentu pojeciem Adog, widzac
w wyznawcach Chrystusa potomstwo Abrahama. Wystarczy przytoczyc
mowe Jakuba Apostola na Soborze Apostolskim (Dz 15, 13-17), ostrze-
zenie Pawla skierowane do Rzymian, w ktorym powolujgc sie na- Ozea-
sza wyjasnia, ze Bég nazwie nie swo6j lud swoim ludem (Rz 9, 24-28),
odezwe Piotra do adresatéw pierwszego listu, w ktérym wyjasnia, ze
kiedys nie byli oni Jego ludem, a teraz nim s3 (1 P 2, 9), oraz powtarza-
jace sie w liscie do Hebrajczykow wypowiedzi na ten temat (Hbr 2, 17;
8, 10; 13, 12). Nie wchodzac w to, czy rzeczywiscie §w. Pawel pierwszy
zastosowal pojecie Ludu Bozego do wyznawcéw Chrystusa 38, stwierdzi¢
trzeba za F. Mussnerem, ze skoro list do Rzymian i pierwszy list Piotra
powstaly niezaleznie od siebie, postawienie znaku réwnosci miedzy gmi-
na chrzescijanskg a Ludem Bozym musiato juz zyskaé¢ prawo obywatel-

36 Backes, Das Volk Gottes im Neuen Bunde, s. 99—100. F. Mussner,
Volk Gottes im Neuen Testament, [W:] Praesentia salutis. Gesammelte Studien zu
Fragen und Themen des Neuen Testamentes, Diisseldorf 1967, s. 244—252, publiko-
wany uprzednio w ,,Trierer Theologische Zeitschrift”, 72 (1963) 169—178.

37 H. Strathmann, LAOS im Neuen Testament, Theologisches Worter-
buch zum Neuen Testament, t. IV, s. 49—57 (szczegdlnie s. 53). Por. I. Backes,
1. ¢, s. 101.

38 Por. Cerfaux, op. cit., Paris 19482 s. 31—88; 19653, s. 43—100 oraz 405—
406.

4 Roczniki Teologiczno-Kanrniczne, t. XVI, z, 2
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stwa w Kosciele okresu apostolskiego3®. Nieobce bylo wiec oéwczesnym
wyznawcom Chrystusa przekonanie, ze ten nowy Lud Bozy, powstaly
z Zydéw i pogan, zespolony w wierze tworzy chrzescijanska wspoélnote,
zjednoczong w milosci i uporzadkowang hierarchicznie 4°.

Resumujgc zasadnicze wyniki badan biblijnych omawianego proble-
mu dochodzimy do nastepujacych wnioskow. W pojeciu Ludu Bozego
miesci sie fakt, ze Kosciél jest kontynuacjg historii zbawienia Starego
Testamentu. Uwypukla sie takze postep historii zbawienia, ktéry zalezy
zaréwno od zrzadzenia Bozego, jak i od ludzkiej wolnej decyzji. Zawiera
sie rowniez idea wybrania przez Boga, czym Izrael niestusznie sie chelpil,
gdyz nie bylo to jego zastuga. Ponadto ujawnia sie réwnosé calego Lu-
du Bozego wobec Boga i uwydatnia sie transcendencja istoty Kosciota.
W koncu wreszcie widaé jasno ostateczny cel historii zbawienia 41, kt6-
rvm jest eschatyczne zjednoczenie z Chrystusem.

III. ZNACZENIE TRESCIOWE POJECIA LUD BOZY W DYSKUSJI SOBOROWEJ

Dotychczasowy przeglad wypowiedzi réznych teologdw w oparciu
o przeprowadzone przez nich badania Zrédlowe wykazal, ze idea ludu Bo-
zego w autentycznej interpretacji biblijnej przezyla w okresie przedso-
horowym swoj renesans. Wydawaé by sie moglo, ze w pracach przygato-
wawczych i redakcyjnych schematu o Kosciele wyniki tych badan zo-
stang w pelni uwzglednione. Przemawialyby za tym przede wszystkim
wzgledy ekumeniczne. Zdaniem niektérych teologow, nawet protsstan-
ckich, idea Ludu Bozego cechuje bowiem eklezjologie protestanckg, pod-
czas gdy idea Mistycznego Ciala Chrystusa — eklezjologie katolicka, za$
idea Swiatyni Ducha Swietego — eklezjologie pentekotystow %2. Zwo-

39 Por. Mussner, Volk Gottes, s. 247.

40 Blizsze dane na ten temat podaje syntetycznie najnowszy stownmik biblijny
okresu przedsoborowego. Por. P. Grelot, Peuple [W:] Vocabulaire de Théologie bi-
blique, Paris 1962, 19662, s. 815—825. Synteze my$li na temat Ludu Bozego w tym
okresie przedstawiano nastepujgco: ,Das alttestamentliche Gottesvolk bildet eine
religiose Gemeinschaft, die sich Gott erwiahlt und zu seinem Dienste geweiht hat,
zugleich auch aber eine irdische Gemeinde, die durch Abstammung, Sprache, Va-
terland und staatliche Einrichtungen zusammengehort; dieses Volk Israel begreift
sich aber nur als unvollkommene Darstellung des gottlichen Gedankes und erwar-
tet einen neuen und universalen Gott in der Zukunft, in dem sich die volle Ge-
meinschaft zwischen Gott und seinem Volk realisieren wird. Im Neuen Burid, der
im Blute Christi konstitutiert wird, erfiillt sich diese eschatologische Erwartung,
bildet sich ein wirklich neues Gottesvolk aus allen Volkern, das aber seiner escha-
tologischen Vollendung noch nicht entgegengeht”. R. Schnackenburg —
J. Dupont, Die Kirche als Volk Gottes, ,,Concilium”, 1 (1966) 48.

41 Por. Mussner L c, s. 251—252.

42 Por. .. Newbigin, L’Eglise, Peuple des croyants, Corps du Christ,
Peuple de PEsprit, Neuchéatel 1958.
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tana za$ przez Swiatowa Rade Koscioléw Konferencja w Montrealu wy-
szla niejako naprzeciw katolickiej eklezjologii wlgczajac w tok swych
obrad, i to w bardzo szerokim zakresie, nauke o Kosciele jako Mistycz-
nym Ciele Chrystusa 3.

Przygotowania, jakie poprzedzily redakcje pierwszego schematu,
Swiadczg jednak o tym, ze powyzsze nadzieje okazaly sie zawodne. Au-
torzy pierwszej redakcji schematu dysponowali az czterema szkicami
przygotowanymi przez rézne Srodowiska teologiczne. Byly to: szkic opar-
ty na schemacie teologiczno-systematycznym eklezjologa lowanskiego
G. Philipsa, biblijnie zorientowany szkic grupy teologéw niemieckich
zwigzanych z Srodowiskiem K. Rahnera, szkic zredagowany przez epi-
skopat chilijski, ktory nie zawierat pelnej nauki o Kosciele 4, oraz szkic
francuski zawierajgcy projekty wysuniete przez G. Thilsa i J. Danié-
lou%. Moze ta wieloS¢ i réznorodno$é opracowan wstepnych sprawily,
ze pierwszy schemat mial niejedng strukture i zawieral az 12 rozdzia-
low traktujacych zaré6wno o strukturze Ko$ciola od wewnatrz, jak i od
zewnatrz. Poniewaz redakcja Konstytucji o KoSciele byla zasadniczym

centralnym celem Soboru, méwcy po zapoznaniu sie z pierwszym sche-
matem podkreslili konieczno§¢ catkowitego przepracowania projektu po-
dajac swoje ogdlne i szczegdlowe sugestie #6. Sposrod zabierajgcych glos
bp Elchinger ze Strasburga zwrocil uwage na fakt, ze dawniej okreslano
Kosciél jako instytucje, dzisiaj eksponuje sie go jako wspélnote. Jego
zdaniem — teologia hierarchii, ktéra w przeszlosci byla w traktacie o Ko-
Sciele najwazniejsza, musi obecnie dokonaé koncesji na rzecz teologii
Ludu Bozego%?’. Stad tez w czasie przerwy miedzy pierwszg a druga
sesjg Soboru dokonano calkowitego przepracowania schematu, co jednak
jeszcze nie wplynelo na zasadniczg zmiane pogladéw na Kosciét jako
Lud Bozy w ujeciu biblijno-teolo'giéznym.

Réwniez i tym razem redaktorzy drugiego schematu nie skorzystali
z dorobku wspélczesnej teologii Ludu Bozego. Nowy schemat, ktory
przedstawiono do dalszej dyskusji, zawieral cztery rozdzialy, z ktérych
pierwszy traktowal ,De Ecclesiae Mysterio”, drugi ,,De Constitutione

43 Por. Christus und die Kirche. Berichte der Theologischen Komission iiber
Christus und die Kirche an die vierte Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchen-
verfassung Montréal—Kanada 1963, Ziirich 1963, s. 18—35; 57—62.

4 M. Brown, Bericht iiber das Schema De Ecclesia-iiber die Kirche,
[W:] Vaticanum Secundum, Leipzig 1965, t. II, s. 222.

45 Por. studium G. Thilsa i J. Daniélou na ten temat: , Etudes et Documents”
z 15 1 1963. Cyt. za: Br own, Bericht, s. 222,

46 Por. G. Philips, Die Geschichte der Dogmatischen Konstitution iiber
die Kirche ,Lumen Gentium”, [W:] Das Zweite Vatikanische Konzil, Freiburg
1966, t. I, s. 139—140.

47 Tamze, s. 140.
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hierarchica Ecclesiae et in specie de episcopatu”, trzeci ,De populo Dei
et speciatim de Laicis”, czwarty za$ ,,De vocaticne ad sanctitatem in
Ecclesia”. Chociaz w rozdziale pierwszym podkreslono ideg Ludu Bo-
zego jako jedno z okreslers Kosciola, to jednak w rozdzialach nastepnych
z treéci, jaka idea ta w sobie zawiera, nie skorzystano. Juz samo okres-
lenie rozdzialu trzeciego ,,De populo Dei et speciatim de Laicis” wska-
zywalo na desakralizacje pojecia ,,Lud Bozy” i rozumienie go w katego-
riach prawno-panstwowych lub filozoficzno-spotecznych, a nie w katego-
riach biblijnych. Postawienie go natomiast konsekwentnie na drugim
miejscu po oméwieniu teologii hierarchii wskazywaloby na to, jakoby —
zdaniem redaktoréw — hierarchia nie nalezala do Kosciola, ale bedac po-
za nim przypisywala sobie stanowisko suwerena wobec Kosciola. Pod
wzgledem tresciowym nasuwalo to ujecie skojarzenia z ustrojem fe-
udalnym, co w $redniowieczu wydawaloby sie czym$ normalnym 4. Ta-
kie potkniecie usprawiedliwi¢ moze tylko fakt, ze mysleli oni tradycyj-
nym spoleczno-prawnym schematem struktury Kosciola, jego wladzy
i poslannictwa oraz kaplanstwa hierarchicznego. Nie uswiadamiali na-
tomiast sobie tego, jak w kategoriach biblijno-teologicznych ustawié¢ za-
gadnienie Ludu Bozego w jego relacjach wewnetrznych.

Dlatego tez na poczatku drugiej sesji Soboru wraz z nowym schema-
tem rozdano ojcom postulat wysuniety przez kard. L.. Suenensa i zaapro-
bowany juz uprzednio przez Komisje Koordynacyjna, aby wszystko, co
dotyczy ludu Bozego z rozdzialow pierwszego i trzeciego zebraé razem
i stworzy¢ rozdzial osobny, dajac mu tytul ,Lud Bozy”. Kard. Suenens
postulowal ponadto, aby rozdzial ten poprzedzal wszystko, co Sobér mé-
wi¢ bedzie o hiararchii i laikacie oraz o dalszych problemach zawartych
w projekcie konstytucji 4. Lud Bozy jest bowiem pojeciem nadrzednym
w stosunku do hierarchii i laikatu. Do Ludu Bozego przynalezg wszyscy
na podstawie powszechnego kaplanstwa, Zrodlem ktérego sg sakramenty:
chrztu $w., bierzmowania i eucharystii.

Od samego poczatku ojcowie Soboru zgodnie popierali ten poglad,
rozumiejac, ze w zaprojektowanym drugim rozdziale zostanie ukazana
historyczna rzeczywistosé Kosciola, naszkicowana juz dwuwymia-
rowo w rozdziale poprzednim. Rzeczywisto$¢ ta jednak nawet w wy-
miarach historycznych jest tak bardzo zlozona, ze trzeba w niej uwypu-
kli¢ to, co jest wspélne dla wszystkich i stanowi podstawe wspélnoty
Ludu Bozego. Potem dopiero nalezy ukazaé to, co z racji odrebnych
funkeji rézni ich w tej wspélnocie migdzy sobg, a nie przeciwstawia.

48 Por. O. Semmelroth, Die Kirche das neue Gottesvolk, [W:] De Eccle-
sia, Frankfurt am Main 1966, t. I, s. 374.
49 Por. G. Philips, Die Geschichte der Dogmatischen Konstitution, s. 141.
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Bp J. Schréffer na przyklad zwrdcil uwage na fakt, ze chociaz czlon-
kowie hierarchii peinig role nauczycieli stowa Bozego, to jednak uprzed-
nio muszg by¢ tak, jak wszyscy inni, stuchaczami tego stowa 5. Charyz-
maty natomiast — stwierdzil kard. Suenens — dane sg wszystkim chrze-
Scijanom bez wzgledu na przynaleznosé do stanu, mimo ze przynalezrio$é
ta specyfikuje je w zaleznosci od pelnienia takiej czy innej funkeji 5.

Argumentacje opozycyjna charakteryzuja wystarczajgco slowa wy-
powiedziane przez kard. Siri. Podkreslit on, ze pojecie ,lud” przywodzi
na mys$l grupe, ktérg kierujg pasterze, i dlatego z tego punktu widzenia
nalezaloby pozostawi¢ dyskutowany schemat bez zmian, gdyz zawsze
pasterze wysuwaja sie na plan pierwszy, jako posiadajacy wiladze nad
grupg %2,

Biorac jako punkt wyjsciowy pod uwage role i zadania poszczegol-
nych stanéw w catltosci struktury Kosciola, podkreslono zwigzek,
jaki istnieje miedzy poszczegdélnymi funkcjami. Funkcje te stanowig
bowiem tylko przejawy poslannictwa calego Kosciola. Wyjasniono,
ze istotne w tej sprawie jest poslannictwo Kosciola jako calo$ci. Wszyst-
kie za$ funkcjonalne i naturalne rézinice wlgczone zostaly w dzialanie
tej samej taski odkupienia, ktora urzeczywistnia sie przez Kosciol
Wykonywanie za§ funkecji plyngcych ze specjalnego urzedu koscielnego
pelni zawsze sluzebng role wobec calego Ludu Bozego. Nie mozna wiec
dokonywaé podzialu na hierarchie i laikat, oddzielajgc te dwa stany od
siebie czy tez przeciwstawiajgc je sobie 5. Idea Ludu Bozego jest przeto
niejako elementem unifikacyjnym dla stanu hierarchicznego i laikatu
w Kosciele. Stad tez wydaje sie bardzo sluszne stwierdzenie kard. Le-
febvre, ktory wyjasnia, ze z pozycji Ludu Bozego, jako pojecia nadrzed-
nego w stosunku do funkeji i zadan poszczegélnych stanéw w Koéciele,
wyklucza si¢ wszelkie niebezpieczenstwo rozdziatu hierarchii od laikatu.
Wszyscy bowiem, a nie tylko hierarchia, zobowigzani sg do realizacji
tego samego dziela zbawienia. Rozréznianie natomiast stanu hierarchicz-
nego od laikatu ma byé okazja do zjednoczenia w zbawczym dzialaniu,
a nie przyczyng do rozdzwieku %..

Po odczytaniu przez abpa G. Garrone sprawozdania o pracach do-

50 J. Schroffer, Alle sind Hérer des Wortes Gottes, [W:] Vaticanum Se-
cundum, s. 371—372.

51 L. J. Suenens, Die charismatische Dimension der Kirche, [W:] Vatica~
num Secundum, s. 377—380.

52 G. Philips, L’Eglise et son Mystéere au deuxiéme Concile du Vatican.
Histoire, texte et commentaire de la Constitution ,Lumen Gentium”, Tournai 1967,
t. I, s. 36.

53 Ten ze, Die Geschichte, s. 146.

54 Tenze, L’Eglise et son Mystere, s. 36; ten ze, Die Geschichte, s. 146.
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tyczacych przeredagowania rozdzialu o Ludzie Bozym ** moina byto do-
strzec, ze nie kto inny, lecz Sobér jest autorem tresci nie tylko II roz-
dzialu, ale takze calej konstytucji. Co prawda forme zewnetrzng nadali
jej pracujacy w komisjach teologowie, jednak w oparciu o dyrektywy
tresciowe podyktowane im przez ojeé6w Soboru 56.

IV. TEOLOGICZNA INTERPRETACJA POJECIA KOSCIOLA JAKO LUDU BOZEGO

Przechodzac do krotkiego skomentowania wypowiedzi Soboru na te-
mat pojecia Ludu Bozego w ostatecznej redakcji ogloszonej w Konsty-
tucji dogmatycznej o Kosciele trzeba zaznaczyé, ze mamy tu do czynie-
nia nie tylko z historyczng powszechnos$cig Kosciola, do
ktorego przynalezg w rézny sposéb wszyscy ludzie powolani do zbawie-
nia, ale ze wsp6lnota Ludu Bozego w historycznych wymiarach jako
znakiem obecnosci Boga w Swiecie. Te wspdlnote Ludu Bozego ce-
chuje chrzescijaniski uniwersalizin zaréwno w lonie Ko$ciola rzymskie-
go, jak tez innych wspélnot chrzesScijanskich i pozachrzescijanskich.
Sobér, majac to na uwadze, celowo zawart w rozdziale II rowniez nauke
o przynaleznosci wspomnianych wspolnot religijnych do Ludu Bozego
okreflajac stopien ich przynalezno$ci w wymiarach historycznych .
Nas jednak interesowaé bedzie tylko tekst podstawowy i zasadniczy dla
zrozumienia, czym jest Lud Bozy w historii zbawienia, czyli nowe przy-
mierze (9 A), nowy lud (9 B) oraz stosunek, jaki zachodzi w relacji Lud
Bozy — Kosciét (9 C). Pominiemy natomiast preblematyke specjalng
powszechnego kaplanstwa (10—12) oraz powszechnego powolania do Lu-
du Bozego (13—17) jako wychodzace poza zakres tematu niniejszej pracy.

1. Nowe przymierze. Rozpoczynajagc wyklad na temat Ludu
Bozego, Sobér na poczatku stwierdza, ze kazdy, ktokolwiek sie Boga leka
i postepuje sprawiedliwie, jest Bogu mily. Relacjonuje w ten sposéb
zbawczg wole Boga w stosunku do calej ludzkosci dobrej woli. Slowa,
ktore Sobér cytuje, wyjete zostaly z przemdéwienia §w. Piotra z okazji
konwersji pierwszych pogan (Dz 10, 35). Trzeba w nich widzie¢ pelnie
uniwersalizmu chrze$cijanskiego, ktéry zamanifestowal sie niejako w

55 Sprawozdanie abpa G. Garrone o ostatecznej relacji tekstu zob.: Das neue
Kapitel II de Populo Dei, [W:] Vaticanum Secundum, Leipzig 1967, t. I11/2, s. 268—

273. Takze. Philips, L’Eglise et son Mystére, s. 51 oraz Die Geschichte, s. 150—
151.

% Tenze, L’Eglise et son Mystére, s. 49.
57 Zagadnienie to szczegélowo omawia artykul: R. Fukasz vy k, Problem
przynaleznosci do Kosciota Chrystusowego w ujeciu konstytucji sLumen Gentium”

Soboru Watykariskiego II, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 14 (1967), z. 2,
s. 61—81.
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nowym przyrierzu, co nie wyklucza réwniez dzialania zbawczej woli
Boga we wspoélnotach religijnych niechrzescijanskich, ktore jeszcze nie
nalezg z Swiadomego wyboru do nowego przymierza. Uzyte za$ przez
Sobor slowo ,,sprawiedliwy” wskazuje na zwigzek, jaki istnieje miedzy
zbawczg wolg Boga a tymi, ktérzy zyja sprawiedliwie poza wspdélnota-
mi religijnymi i przynalezag do wspélnoty prawdy i dobra (por. art 16
KK). Stad tez stwierdzi¢ trzeba, ze zaré6wno wybranie ludu izraelskiego,
jak i powotlanie do zycia nowego Ludu przez Chrystusa nie zaprzecza
powszechnosci zbawczej woli Boga %8, ktéra w nowym przymierzu uka-
zuje sie tylko w aspekcie dialogiczno-responsorycznym %9, co znaczy, ze
cztowiek Swiadomy jest tego wezwania i odpowiada na nie przyjeciem
tej nadprzyrodzonej rzeczywistosci zarbwno w sensie werbalnym, jak
i realnym przez wiare.

Zbawienie to przyjmuje czlowiek jako jednostka, ale w ra-
mach wspoélnoty ludzkiej gdyz Bog powoluje do zbawienia
w Scistej lacznosci z wiezig wspdlnotowg. Sobér wyjasnia wiec, ze Bog
uczynit z poszczegblnych jednostek swéj lud, ktéory by Go poznawal
w prawdzie i zboznie Mu stuzyl €. Stad tez religia jako calo$é czy tez
kult, ktéry jest istotnym przejawem kazdej religii, dostosowane sg do
spolecznej natury cztowieka.

Chociaz Bég swej woli zbawczej nie wigze z jakims$ okresem h1stor11
ludzkosci czy przynalezno$ci do takiego lub innego narodu — Sobor
stwierdza — ze wybrat On sobie konkretng grupe spoleczng, w tym wy-
padku nardéd izraelski, zawierajagc z nim przymierze, i w ten sposob
utworzytl wspoélnote zbawczg w historii, ktéra swa absolutng peklie osig-
gnie dopiero w czasach ostatecznych. Konsekwencjg tego przymierza
bylo pouczanie ludu izraelskiego. Bég objawial mu siebie i zamiary swej
woli w jego dziejach (aluzja do objawienia historycznego, czyli do pro-
cesu odczytywania dzialania Boga w historii Izraela, gdzie zaangazowa-
ny jest pierwiastek ludzki) prowadzgc go w ten sposéb do swietcsci. Ta
manifestacja przymierza w dziejach narodu izraelskiego jest wiec
znakiem, przez ktéry Bég ohjawia czlowiekowi i upewnia go, ze Jego
zbawcza wola jest powszechna i obejmuje cala ludzkos¢ bez wyjatku,
ie$li ona postepuje sprawiedliwie 1.

58 Por. Philips, L’Eglise et son Mystére, s. 132,

59 Por. A. Gerken, Christ und Kirche im Umbruch der Gegenwart, Diis-
seldorf 1966, s. 39—46.

60  Placuit tamen Deo homines non singulatim, quavis mutua connexione
seclusa, sanctificare et salvare, sed eos in populum constituere, qui in veritate
Ipsum agnosceret Ipsique sancti serviret”. Constitutio dogmatica de Ecclesia,
[W:] Sobor Watykanski II, Poznan 1968, s. 160.

61 | Die israelitische Volksgeschichte war das Medium der Offenbarung und
Verwirklichung von Gottes Heilsratschluss, der aber schon der Gesamtheit der
Menschen galt”, stwierdza A. Grillmeier w swoim komentarzu do rozdzialu II Kon-
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Przymierze z Izraelem jest jednak tylko przygotowaniem do nowego
i wiecznego przymierza, ktére mialo byé i zostalo zawarte w Chrystusie,
oraz — jak méwi dalej Sobér — do pelniejszego objawienia, ktére miato
zamanifestowaé sobg Boze Stowo Wecielone. Powotlujac sie na stowa Je-
remiasza: ,,Oto nadchodza dni, gdy z domem Izraela sie zwigze przy-
mierzem nowym [..]. Zloze me prawo w ich piersi, zapisze je na ich
sercu, i Bogiem im bede, a oni bedg mym ludem [...] wszyscy bedg mnie
znali, wielki i maty” (31, 31-34) podkresla Sobér nie tylko zwigzek starz-
go przymierza z nowym, ale podaje szczegélne cechy charakterystyczne
nowego przymierza., Bedzie ono wewnetrzno-duchowe i uniwersalne.
Zdanie za$§ ,,wszyscy poznaja Boga'’ nalezy rozumie¢ — jak wyjasnia
G. Philips — w pelnym znaczeniu biblijnym 2. Chodzi tu bowiem o re-
alizacje postannictwa ludzkiego w czynie, dzieki czemu czlowiek staje
sie sprawiedliwy wobec Boga, gdyz oddaje kazdemu, co sie¢ mu nalezy.

Pcdstawg tego nowego przymierza jest krew Chrystusa (1 Kor 11, 2J),
stad Chrystus sam powoluje lud wedlug Ducha. Powoctuje go przez
stowo Boga zywego, nie z ciala, lecz z wody i Ducha Swietego (J 3, 5-6),
dzieki czemu staje sie on wybranym plemieniem, kaplanstwem kroélew-
skim, Swietym narodem (1 P 2, 9-10), ludem na wlasno$¢é przeznaczonym.
Cytujgc w tym miejscu stowa wyjete z Ewangelii §w. Jana i listu $w.
Piotra, Sobér swiadomie nawigzuje do sakramentu inicjacji chrzescijan-
skiej, dzieki ktérej jednostka wchodzi w Scisly zwigzek nie tylko z Chry-
stusem, ale z Jego ludem. Podstawg jest wiec ,,narodzenie sie z nasienia
Bozego”, czyli wedlug Ducha. Chrzest bowiem stanowi widzialny znak
przynaleznosci do Ludu Bozego i dlatego na potwierdzenie tej przynalez-
no$ci postuzono sie cytatem z listu $w. Piotra, a list ten, wedlug biblijne]
wspolczesnej krytyki, zawiera teksty uzywane w czasie liturgii chrztu
Swietego w Kosciele okresu apostolskiego 63.

2. Nowy Lud Bozy. Czytajac nastepny fragment art. 9 Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele dowiadujemy sie, ze chodzi tu o lud
mesjaniczny, nie tylko wlgczony przez chrzest Swiety do wspélnoty
Chrystusowej, ale majacy za glowe Chrystusa. Nie jest to jednak Chry-
stus historyczny, ktéry zbieral wokél siebie uczniéw i wyznawcow, ale
Chrystus uwielbiony. Wskazuje na to przytoczone zdanie z listu $w.
Pawla do Rzymian (4, 25), gdzie jest nie tylko mowa o Chrystusie wy-
danym za nasze grzechy, ale réwniez zmartwychwstatym dla

stytucji dogmatycznej o Kosciele, [W:] Das Zweite Vatikanische Konzil, Freiburg
1966, t. I, s. 178.

62 Por. Philips, L’Eglise et son Mystere, s. 133.
63 Por. F. Gryglewicz Pierwotna liturgia chrztu $w. jako 2rédio pierw-
szego listu $Sw. Piotra, [W:] Listy katolickie, Poznah 1959, s. 247—250.
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naszego zbawienia. Aby jednak wykluczy¢ catkowicie mozliwosé gene-
tycznej tylko interpretacji stosunku Chrystusa do Ludu Bozego, pod-
kreslono tutaj po raz wtory, ze Chrystus posiadlszy teraz imie, ktére jest
ponad wszelkie imie, chwalebnie panuje w niebie 4. Mozna z te-
go wyciagna¢ wniosek, ze Sobor chcial wyjasni¢, iz Chrystus jako aktual-
nie panujacy w niebie jest gtowa Ludu Bozego, czyli KosSciola 5.
Jesli taka byla intencja Soboru, to nalezy przypuszczaé, ze w tym
wilasnie miejscu szczegdlnie nalezy sie dopatrywaé aluzji do nauki sw.
Pawla o Chrystusie jako Glowie Mistycznego Ciala nie iylko w skali
Kosciola, ale takze w skali kosmicznej, co znowu, tak jak wprowadzenie
do poprzedniego fragmentu art. 9, podkreslatoby uniwersalizm chrzesci-
janski. Jesli natomiast bylaby tu tylko aluzja do Kosciola jako Mistycz-
nego Ciala, ktérego Glowg jest Chrystus w sensie drugiego wecielenia
w nature ludzkg spoleczng, to mozna by tutaj widzie¢ Scisty zwigzek,
jaki zachodzi-miedzy okresleniem KoS$ciola jako Mistycznego Ciala Chry-
stusa i jako Ludu Bozego. Przy czym raczej nie nalezaloby podzielaé
zdania D. Kostera, ktory dajgc kréotki przeglad wlasnych refleksji na ten
temat stwierdza, ze pojecie Lud Bozy jest dla okreslenia KosSciola zasad-
nicze i jedyne, podczas gdy pojecie Cialo Chrystusa posiada wartosé
wtorng, gdyz treSciowo wyraza to samo, co pojecie Lud Bozy , a przyjac¢
interpretacje M. Schmausa, ktéry widzi w obu pojeciach tozsamosé cze-
Sciowa 7. Samo pojecie Kosciola jako Ludu Bozego wyjasnia bowiem
tres¢ Misterium Ecclesiae na plaszczyznie horyzontalnej (poziomej), po-
jecie Mistycznego Ciala natomiast bardziej przydaje sie do wyjasnienia
tej treSci na plaszezyznie wertykalnej (pionowej). Uwaga poczyniona
przed czternastu laty przez bibliste protestanckiego A. Oepke wydaje
sie by¢ wiec nadal aktualna. Stwierdzil on bowiem podsumowujac dys-
kusje na ten temat, ze pojecia Lud Bozy i Mistyczne Cialo Chrystusa
tworzg pod wzgledem tresciowym synteze wiedzy o Misterium Ko-

64  Populus ille messianicus habet pro capite Christum, »qui traditus est prop-
ter delicta nostra et resurrexit propter iustificationem nostram«, et nunc nomen
quod est super omne nomen adeptus, gloriose regant in coelis”. Constitutio dogma-
tica de Ecclesia, s. 160. N

65 Por. Dogmatische Konstitution iiber die Kirche, Zweites Kapitel, Kommen-
tar von A. Grillmeier, [W:] Das Zweite Vatikanische Konzil, Freiburg 1966, {. I,
s. 179.

66 Por.D. Koster, Zum Leitbild von der Kirche auf dem II. Vatikanischen
Konzil, ,, Theologische Quartalschrift”, 145 (1965) 13—41, szczeg6lnie s. 19—23.

67 Por. M. Schmaus, Das gegenseitige Verhiltnis von Leib Christi und
Volk Gottes im Kirchenverstindnis, [W:] Volk Gottes, Zum Kirchenverstindnis der
katholischen, evangelischen und anglikanischen Theologie, Freiburg 1967, s. 13—2T1.
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Sciota i dlatego nie nalezy ich ani z sobg utozsamiaé¢, ani tez sobie prze-
ciwstawiagé 8.

Je$li idzie o szczegolowe omowienie cech Ludu Bozego nowego przy-
mierza, Sobér wyjasnia, co nastepuje: 1. Wyjgtkowosé tego Ludu polega
na tym, ze Chrystus uwielbiony jest jego Glowa i stgd ptynie Zrédlo
wszelkiego uswiecenia. 2. Udzialem tego Ludu stala sie godnosé dzieci
Bozych, oparta o osobowg wolnosé ludzky, w przeciwienstwie do Slepego
poddanstwa w niewoli. 3. Chociaz Lud ten obowiazuja jeszcze przykaza-
nia, sg one jednak nacechowane takg miloscig, jakg Chrystus nas umi-
lowal, i w ten sposob rodzi sie nieustannie wspdlnota ludzi w Chrystusie
z Bogiem, na wzér wspdlnoty trynitarnej (J 17, 21; 13, 34; 1 J 3, 16).
4. Celem tego Ludu jest wreszcie pelne urzeczywistnienie krélestwa Bo-
zego w czasach eschatycznych i dlatego az do tego czasu bedzie on
istnial jako potezny zalazek jednosci, nadziei i zbawienia dla calego ro-
dzaju ludzkiego. 5. W poslannictwie swoim do swiata nie jest on jednak
autonomiczny, ale stuzy Chrystusowi za narzedzie zbawie-
nia wszystkich ludzi.

Takie sg zadania Ludu Bozego jako catos$ci, bez podzialu na hie-
rarchie oraz laikat, i one stanowig program jego dzialania .

3. Lud Bozy a Ko$ciol W ostatnim fragmencie art. 9 Sobor
okresla stosunek, jaki istnieje miedzy Ludem Bozym a Kosciolem. Aby
dokona¢ tego opisu w ramach historycznego rozwoju Ludu Bozegc, na-
wigzuje znowu do wypowiedzi ze Starego Testamentu (Neh 13, 1; Lb
20, 4; Pp 23, 1-9), gdzie jest mowa o spolecznosci Jahwe, czyli o Koscie-
le Bozym. Chce wyjasni¢ bowiem, ze Lud ten w Starym Testamencie
nazywany byt Kahal Jahwe, co LXX oddala w tlumaczeniu slowem
exkAnoia, a tlumaczenie polskie przez Kosciét Bozy lub spolecznosé
Jahwe (Biblia tysiqclecia). Jest to jednak tylko podstawa i punkt wyj-
Sciowy dla wykazania takiego samego zwigzku miedzy ludem nowym
a Kosciolem, juz nie tylko Bozym, lecz przede wszystkim Chrystusowym.
Skoro Izrael wedlug ciala jest Kosciolem Bozym, to tym bardziej musi
nim byé nowy Izrael, nabyty za cene krwi przez Chrystusa . Zwigzek
ten wyrazony tutaj przez Soboér jest tak Scisty, ze miedzy Kosciolem
Chrystusowym a nowym Ludem Bozym trzeba postawi¢ znak réwnania.
Do takiego twierdzenia upowaznia zacytowane przez Sobér miejsce

68 Por. A. Oepke, Leib Christi und Volk Gottes bei Paulus, , Theologische
Literaturzeitung”, 79 (1954) 363—368, szczegdlnie s. 368.

69 Por. Grillmeier, L. ¢, s. 179; Philips, L’Eglise et son Muystére,
s. 135—136.

70 Biblijne podstawy teologii Ludu BozZego zob.: J. Kudasiewicz Lud
Bozy, ,,Ateneum Kaplanskie”, 68 (1965) 279—287.
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z tekstu obietnicy prymatu (Mt 16, 18), gdzie jest mowa o Kosciele zbu-
dowanym przez Chrystusa, ktorego bramy piekielne nie przemogs, oraz
miejsce z mowy Sw. Pawla w Milecie do przelozonych poszczeg6lnych
Koscioléw lokalnych, gdzie jest mowa o kierowaniu KosSciolem Boga,
ktory On nabyl wlasng krwig (Dz 20, 28). W jednym i drugim wypadku
powtarza sie wyrazenie Kosci6l, ktore oczywiscie rozumieé¢ trzeba jako
synonim Ludu Bozego.

Ta wezwana przez Boga ekkAncio nie jest jednak zgromadzeniem
ludu w demokratycznym znaczeniu tego slowa, ale jest zgromadzeniem
kultycznym i zbawczym, u ktorego poczatku stoi przymierze z Bogiem.
Napelniona jest — jak méwi Sobér — Duchem Chrystusa i wyposazona
w stosowne $rodki widzialnego oraz spolecznego zjednoczenia z Bogiem.
Bog bowiem — moéwi dalej Sobér — powolal zgromadzenie tych, co
z wiarg spogladaja na Jezusa, i ustanowit Kosciolem. A ze funkcja zbaw-
cza Kosciola dotyczy rzeczywistosci transcendentnej, ktéra niejako re-
alizuje sie juz w immanencji, Sobér stwierdza, ze ten Kosciél ma byé¢
dla wszystkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakra-
mentem owej zbawcze] jednosci?t. To konkretne okreslenie specy-
fikuje od razu Lud Bozy transcendentnie. Przeciez sakrament jest zna-
kiem widzialnym rzeczywistosci nadprzyrodzonej, ktéry upewnia przyj-
mujacego o wigczeniu jej w obreb wlasnej egzystencji. Jesli wiec takim
znakiem jest Kosciél jako Lud Bozy, to trzeba konsekwentnie powie-
dzie¢, ze tre§¢ tego znaku dopiero wtedy jest zrozumiata, gdy réowno-
czesnie rozumie sie Kosciél jako Cialo Mistyczne Chrystusa. Okreslenie
bowiem Kosciola jako Mistycznego Ciala, jak tez i okreslenie go jako
znaku sakramentalnego implikuje dwuwymiarowosé jego struktury 2.
A taka wtlasnie strukture posiada Lud Bozy Nowego Testamentu dzieki
temu, zZe Chrystus dokonal wen swego drugiego wecielenia po zmartwych-
wstaniu. Nie jest to wcielenie w nature ludzka fizyczng, jednostkows,
jakie mialo miejsce przy wcieleniu Syna Bozego, ale jest to wecielenie

71 ,Deus congregationem eorum, qui in Iesum, salutis auctorem et unitatis
pacisque principium, credentes accipiunt, convocavit et constituit Ecclesiam, ut sit
universis et singulis sacramentum visibile huius salutiferae unitatis”. Constitutio
dogmatica de Ecclesia, s. 162.

72 Sobor rozwaza calg problematyke Kosciola w kategoriach sakramentalnosci,
o czym S$Swiadczy zdanie wprowadzajace w rozdzial o Misterium Kosciola: ,,Cum
autem Ecclesia sit in Christo veluti sacramentum seu signum et instrumentum
intimae cum Deo unionis totiusque generis humani unitatis, naturam missionemque
suam universalem, praecedentium Conciliorum argumento instans, pressius fide-
libus suis et mundo universo declarare intendit”. Constitutio dogmatica de Eccle-
sia, s. 146. Nie rezygnuje réwniez z tego pojecia w dalszych rozwazaniach podkre-
$lajagc w ten spos6b transcendentna strukture Kosciola (KK 9, 48, KL 26, KDK 42,
45, MD 5).
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Chrystusa zmartwychwstalego, a wiec uwielbionego, w ludzka nature
spolecznag™ Ta wlasnie spoleczna natura ludzka uwydatnia
sie jako podloze naturalne drugiego wcielenia w sformulowaniu: Kosciol
jako Lud Bozy. Sam fakt wcielenia natomiast uwydatnia sie bardziej, gdy
okreslamy Ko$ciét jako sakrament lub tez jako Mistyczne Ciato Chrystusa.
Zaaplikowanie za$ Kosciolowi okreslenia sakrament, gdy mowa jest
tu o Ludzie Bozym, daje chyba wystarczajacq podstawe do wniosku, ze
samo pojecie Lud Bozy mylnie wyrazaloby rzeczywistosé Kosciola, gdy-
by nie rozumiano go w $cistym zwigzku z trescig sakramentalng czy tez
z trescig Mistycznego Ciata Chrystusa 74

Pod koniec wykladu nauki o Ludzie Bozym przez Sobdr przebija ton
paschalny, na co wskazuje eschatologiczne ukierunkowanie Kosciola.
Ma on rozprzestrzeni¢ sie na wszystkie kraje, wykraczajgc poza czasy
i granice ludow, a wreszcie dotrze¢ do Swiatlosci, ktéra nie zna zmierz-
chu. Jesli ma on nieustannie odnawiaé samego siebie pczostajagc godng
oblubienicg swego Pana — co jasno w tym miejscu sugeruje Sobdér —
musi on wyrazaé pelnie swej transcendentnej i immanentnej tresci.
Taki wlasnie Kosciét jako Lud Bozy w wymiarach sakramental-
nych, bedacy réwnoczesnie Mistycznym Cialem Chrystusa, wchodzi
w dzieje ludzkosci. Wchodzi jako wspolnota spelniajgca swe funkcje
zbawcze wobec §wiata

Resumujac powyzsze wywody stwierdzamy, ze dowartoSciowanie
idei Ludu Bozego w eklezjologii przedsoborowej wplynelo wyraznie na
ksztaltowanie sie nauki o Kosciele zawartej w nauce Soboru. Konsty-
tucja dogmatyczna o Kosciele stanowi syntetyczny wynik dyskusji na
ten temat. Sobér bowiem usankcjonowal (zaaprobowal) wspélnoto-
wy charakter Ludu Bozego, przeciwstawiajgc sie dotychczasowemu roz-
dzialowi miedzy hierarchia a wiernymi. Podkreslil, ze zaréwno jedni,
jak i drudzy stanowig nie tylko czynnik skladowy zewnetrznej strony
Kosciola, ale przynaleig do Ludu Bozego na jednej i tej samej zasadzie
powszechnego kaplanstwa, mimo ze nadal odréznia role stuzebng ka-
planstwa powszechnego od hierarchicznego. Stawiajac zas w Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele ,misterium” przed wspdélnota (rozdzial

73 Bliisze dane na ten temat zdb.: R. Eukaszyk, Teologiczne spojrzenie
na Koéciol, ,,Katecheta”, 8 (1964) 6—S8.

74 Trzeba jeszcze dodaé, ze réwniez i w sakramentalnym ujeciu Kosciota ro-
zumie sie Lud Bozy jako cato$§é, bez podzialu na hierarchie jako czynnik nad-
rzedny i laikat, co i na tym miejscu, cho¢ implicite i nie wprost, Sobdr
wydaje sie podkre§lad.
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o Ludzie Bozym poprzedzony jest rozdzialem o Misterium Kosciola)
wskazal, ze te wspodélnote nalezy rozumieé¢ w kategoriach trans-
cendentnych, czyli w dwu wymiarach — przyrodzonym i nad-
przyrodzonym 75,

Z uwagi na to teclogia fundamentalna, méwigc o stronie zewnetrznej
Kosciola, nie moze, jak to bylo dotychczas, zajmowaé sie tylko hierar-
chologia, ale musi réwniez wlaczyé. i rozpracowa¢ w ramach swoich kom-
petencji problematyke laikatu oraz wskazaé na ich wzajemne relacje w
strukturze zewnetrznej Kosciola. Nie moze réwniez nadal ograniczaé sie
tylko do wyjasnienia tresci elementu instytucjonalnego, ale musi
uwzgledni¢ ponadto tres¢ elementu zdarzeniowego. Element instytucjo-
nalny bowiem tylko wtedy ma racje bytu, jesli specyfikuje go tresciowo
rzeczywistosé zbawcza. Ona bowiem nadaje mu wlasciwy sens zna-
czeniowy. Stad tez nie mozna elementu zdarzeniowego wykluczaé
z zakresu badawczych zainteresowan teologii fundamentalnej.

LA NOTION DE L’EGLISE COMME PEUPLE DE DIEU
DANS L’ECCLESIOLOGIE DE VATICAN II

Dans la théologie d’avant le Concile on a enrichi la notion du Peuple de Dieu,
en postulant son application a la description de la réalité de I'Eglise. Les recher-
ches dans cette matiére ont été effectuées dans les derniéres vingt années. Les
biblistes protestants et catholiques, de méme que les théologiens systématiques
ont conclu que cette description est fondamentale aussi dans la patristique, la li-
turgie et le droit canon. étant donné que du point de vue de son contenu elle em-
brasse aussi bien la hiérarchie que le laicat. La plupart des biblistes constatent
que cette notion doit étre entendue uniquement dans les catégories religieuses, le
mot laos sans adjectif tou Theou servant toujours dans les sources bibliques a dé-
signer une assemblée religieuse.

De tout ceci on n’a pas pourtant tenu compte dans les travaux de rédaction
du schéma de la Constitution dogmatique sur U'Eglise. Par cette notion on ne dé-
signait que le laicat a4 l'opposition de la hiérarchie. C’est seulement les fermes
réclamations des péres du Concile qui ont décidé de ce que la notion du Peuple de
Dieu ait été placée au-dessus de celles de la hiérarchie et du laicat, puisq’elle em-
brasse toute la réalité historique de I'Eglise.

Toutes ces notions ont été établies systématiquement dans le présent article,
pour pouvoir dans sa derniére partie présenter un commentaire théologique de
I’article 9 de la Constitution Lumen gentium lequel est le texte fondamental pour
les considérations au sujet du Peuple de Dieu. L’auteur indique ici la relation sub-
stantielle qui existe entre le Peuple de Dieu de I’Ancienne et de la Nouvelle Allian-
ce et aussi les différences essentielles qui existent entre eux. Le Peuple de Dieu
du Nouveau Testament, étant I'Eglise du Christ, est aussi un sacrement, ce qui

75 Por. R. Lukaszyk, Koéciét jako wspdlnota w Chrystusie, ,Zeszytly
Naukowe KUL”, 12 (1969), nr 3, s. 3—18.
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indique ses deux dimensions. La réalité historique de I’Eglise (plan horizontal)
est bien et suffisamment expliquée par la notion du Peuple de Dieu, sa réalité
théologique et mystique (plan vertical) par celle du Corps Mystique du Christ. Ces
deux notions ensemble avec la conception de I’Eglise en tant que sacrement, pré-
sentent la description de I’Eglise la plus compléte de toutes celles qui avaient été

faites jusqu’a présent.



