MICHAL SANIEWSKI OFMCap, Lublin

POSTULAT S. C. NAPIORKOWSKIEGO OFMCONYV
UPRAWIANIA ,MARIOLOGII W KONTEKSCIE”!

Stanistaw Celestyn Napiorkowski OFMConv, obecnie emerytowany profe-
sor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, wieloletni kierownik
jedynej w Polsce Katedry Mariologii nalezy do grona najwybitniejszych znawcéw
problematyki mariologicznej, a takze wielkich twdrcéw posoborowego nurtu
odnowy mariologii, nowego stylu jej uprawiania. Postuluje on, miedzy innymi,
uprawianie ,,mariologii w kontekscie”. Jej zasadnos¢ wyjasnia w przedmowie do
pierwszej z prac, ktéra ukazala si¢ w ramach serii wydawniczej pt. Mariologia
w kontekscie. Oto zasadniczy fragment:

»W trosce o odnowe mariologii Sobor Watykanski II umiescil ja wewnatrz
wykltadu o Kosciele, przy czym zlaczyt ja Scisle z nauka o Chrystusie i Duchu
Swietym, a calo$é zalecil rozwazaé¢ w kontekscie dziejéw zbawienia. W taki
sposob wytyczyl zobowiazujaco droge do przezwyciezenia szkodliwego wyizo-
lowania przedsoborowej mariologii z szerokiego kontekstu mariologicznego.
Poprawna mariologie mozna uprawiac jedynie w kontekscie nauki o Boguio
czlowieku, o Stowie, ktdre Cialem si¢ stalo, zawisto na krzyzu i zmartwychwstato
dla naszego zbawienia, o Duchu Bozym, ktérego moca dokonalo si¢ wcielenie,
ktory napelnil Maryje, namascit Jezusa i eklezjotworczo zstapil w Wieczerniku,
o Kosciele, w ktorym zyje uwielbiony jego Pan, o Stowie Bozym i sakramentach
jako drogach zbawienia, a takze o wydarzeniach i stanach za bramga $mierci.
Mozna wskazaé wiele negatywnych przykladow, jak budowanie mariologii
autonomicznej, za malo zatroskanej o wewnetrzne wiezi z cala reszta teologii,
prowadzi do szkodliwej jednostronnosci i ewidentnych wypaczen: méwienie np.
o Maryi Oredowniczce bez dostatecznego uwzglednienia prawdy o Chrystusie
i Duchu Swietym jako naszych doskonatych Oredownikach, takie uzywanie
formul «Maryja prowadzi do Chrystusa» czy «Przez Maryje do Chrystusan,
ktore zdaja sie ignorowa¢ nasz bezposredni przystep do Chrystusa w Duchu

! Fragment pracy magisterskiej napisanej na Wydziale Teologii Katolickiego uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawla I1 pod kierunkiem ks. prof. dr hab. Andrzeja Czaji, Lublin2007.
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Swietym, takie interpretowanie prawdy o Maryi Matce Kosciola, jak gdyby nie
byla rownoczednie nasza starsza Siostra we wspdlnocie uczniow Chrystusa...
Mozna wynosi¢ macierzynskie milosierdzie Maryi kontrastujac je z postawa
Ojca i Chrystusa, a mozna - jak to czyni Jan Pawel II - stawi¢ Ojca bogatego w
milosierdzie, a w Maryi postrzega¢ «przedmiot» tego milosierdzia, jego znak,
uprzywilejowana przestrzen i macierzynski wyraz.

Papiez Jan Pawel II - odwolujac si¢ do Soboru — przypomina potrzebe
umiaru i rownowagi zaréwno w doktrynie, jak i kulcie maryjnym, jak réwniez
to, ze nalezy pamietac o Jej zwigzku ze wszystkimi Tajemnicami wiary (Kate-
cheza, 3 1 1996)”2.

Powyzsza wypowied?Z to synteza tego czym ma by¢ odnowiony nurt mario-
logii. Szerzej o tym w ksiazkach i artykutach S. C. Napidérkowskiego z zakresu
mariologii. W sposdb szczegdlny obejmuje to kilka ,,toméw mariologicznych™:
Matka mojego Pana’, Matka naszego Pana*, Matka Pana® i Stuzebnica Pana®. Na-
piorkowski takze wskazuje dojrzale owoce tego typu uprawiania mariologii’.

Zasadniczo lubelski profesor przedstawia trzy gtéwne konteksty mariologii:
chrystologiczny, pneumatologiczny i eklezjologiczny.

1. MARIOLOGIA W KONTEKSCIE CHRYSTOLOGII

Gléwna, najwazniejsza i najczesciej podkreslang przez o. Napiorkowskiego
wigzia Maryi z Chrystusem jest Jej macierzynstwo®. Z tej wiezi wyprowadza lu-
belski mariolog wlasciwe rozumienie réznych tytutow Maryi, Jej role w historii
zbawienia; ta wiezia thumaczy faski, ktérych dostapita’.

?S.C. Napiodorkowski, O mariologie w kontekscie, w: K. Pek, Per Spiritum ad Mariam,
Lublin 2000, s. 5n.

*Ten ze, Matka mojego Pana (problemy — poszukiwania - perspektywy), Opole 1988 [dalej
MmP].

*Ten ze, Matka naszego Pana (problemy - poszukiwania - perspektywy), Tarnow 1992 [dale;j
MnP].

*Tenze, Matka Pana (problemy - poszukiwania - perspektywy), Niepokalanow 1998 [dalej MP).

“Ten ze, Stuzebnica Pana (problemy - poszukiwania - perspektywy), Lublin 2004 [SIP].

?Sato m.in.: K. P e k, Per Spiritum ad Mariam, Lublin 2000; W. S i w a k, Fiat mihi secundum
verbum: Maryja w Tajemnicy Wcielenia wedlug Jana Pawia II, Lublin 2001;]. Moricov 4, Matka
Boza Siedmiobolesna - patronka Stowacji: teologia i kult, Lublin 2002; A.Nadbrzezny,Od Mat-
ki Odkupienia do Matki wszystkich wierzqcych: mariologia Edwarda Schillebeeckxa, Lublin 2005;
M. Gilski, Mariologia kontekstualna sw. Augustyna, Lublin 2006; G. Bar tosik, Mediatrix
In Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswigtszej Maryi Panny jako uczestnictwo w posredniczqcej
funkcji Ducha Swigtego w swietle teologii wspétczesnej, Niepokalanéw 2006.

Y Por. Maryja historiozbawcza. Zrozumieé stowo Vaticanum Il o Matce Pana, w: ,Zycie duchowe”
6(1996) nr 3, s. 44n [dalej Mh]; zob. takze MmP, s. 196n.

> Por. MmP, s. 197.
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Omawiajac zwigzek Maryi z Chrystusem w historii zbawienia warto na po-
czatku przytoczyc opisang przez Napiorkowskiego historie, jaka przydarzyta sie
ks. prof. Wactawowi Schenkowi. Otoz ks. Schenk jadac pociagiem do Lublina, roz-
mawiajac ze wspolpasazerem, takze ksiedzem, ustyszawszy od niego stwierdzenie,
ze sw. Pawel tylko w jednym momencie (Ga 4,4: Gdy nadeszta pelnia czaséw...)
wspomina o Maryiize poza tym nie zna poboznosci maryjnej, odpowiedzial, ze
sw. Pawel pracowat w warunkach misyjnych, w ktérych pierwszenstwo w glosze-
niu Ewangelii powinny zajmowac sprawy najwazniejsze, a wiec Chrystus i Jego
dzielo zbawienia: Wcielenie, Smier¢ i Zmartwychwstanie'®. Cale dzieto stworzenia
zmierzalo do tej ,petni czasu”, do Wcielenia. Maryja przyzwalajac w zwiastowaniu
na propozycje Boga stala si¢ Matka Stowa Wcielonego. W ten sposéb Bég umiescit
Maryje w samym centrum historii zbawienia. Ona oddala Synowi Boga przystuge
macierzynska. Dzieki Niej, przez Nig otrzymaliémy Nowe Zycie, nowy, lepszy
swiat". Nic innego, tylko Jej macierzynstwo wobec Mesjasza stalo sie powodem
tego, Ze ,,Oto bowiem blogostawi¢ mnie beda wszystkie pokolenia” (Lk 1,48).

Wiele tytulow Maryi, z Theotokos na czele, jest jednoznacznie zwigzanych
z Jej macierzynstwem. Jednak nie wszystkie Iaczy sie z ta najwazniejsza prawda.
O. Napiorkowski stara si¢ to skorygowac. Jeden z tytuldw: Matka mitosierdzia jest
teologicznie dwuznaczny. Na ogot interpretuje sie go etycznie. W takim rozumie-
niu oznacza po prostu Matka mitosierna. Maryja jest jednak przede wszystkim
Matkq Milosierdzia, tzn. Matkq Jezusa Chrystusa, uosobionego Milosierdzia
Ojca. Jest to wigc interpretacja bozomacierzynska, ontologiczna. W przypadku
tego tytulu korekta polega nie na podaniu wlasciwego rozumienia, lecz na przy-
pomnieniu zapomnianej, a wazniejszej interpretacji tego tytutlu. W przypadku
interpretacji etycznej powinno si¢ uzywac matlego ,,m” - Matka mitosierdzia.
W drugim przypadku wlasciwe jest pisanie Matka Mitosierdzia przez duze ,M”
W praktyce jednak, jak zauwaza lubelski teolog, uzywa sie tego tytulu pisanego
wielka litera, a rozumie sie go etycznie, moralnie, tzn. nie chrystologicznie'?.
Podobnie dzieje sie nieraz z tytulem Matka Kosciota. Zapomina sig, Ze ten tytut
przystuguje Maryi z racji macierzynstwa wobec Glowy Kosciota - Chrystusa
i mowi sie o Niej jako tej, ktora jest rzekomo zrédlem zycia Kosciota®,

W uzywanym czasami tytule Posredniczka Lask jedyna mozliwg do przyjecia
interpretacja jest tez interpretacja macierzynska. Maryja owszem jest Posrednicz-

1 Por. MnP, s. 203n.

1 Por. Odnowa kultu maryjnego na Soborze Watykarnskim II, w: Kult Matki Bozej na Kaszubach
i Pomorzu. Studia nad kulturq religijng Kaszubéw i Pomorzan. Materialy z sympozjum mariolo-
gicznego w Wejherowie 17-18 maja 1999 ., red. G. A. Kustusz, B. . Soinski, Wejherowo 1999, 5. 49
[dalej Okm]; zob. takze Mh, s. 52n; SIP, s. 375n.

12 Por. MnP, s. 62.

13 Por. MP, s. 162; zob. takze StP, s. 351.
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kq Lask, ale w tym znaczeniu, Ze urodzita Syna Bozego, Zrédto wszelkich task'!.
Wedtug Napiorkowskiego nie mozna akceptowac tezy, ze Bg zsyta wszelkie faski
przez rece Maryi. Przypomina, Ze z tym tytulem zwiazany byt watpliwy teologicz-
nie model posrednictwa do Chrystusa. Uwaza, Ze wlasciwe rozwigzanie stanowi
model posrednictwa w Chrystusie. Wlasciwemu rozumieniu tytulu Posredniczka
Lask sprzyja poréwnanie charakteru posrednictwa Maryi z posrednictwem Chry-
stusa. O. Napiorkowski przypomina uwage Laurentina o tym, ze posrednictwo
Chrystusa jest oryginalne z racji Jego ontycznej struktury. Chrystus majac nature
boska i ludzkg jest posrednikiem w sobie, a nie pomiedzy**.

Chrystologiczny kontekst uprawiania mariologii szczegolnie widoczny jest
w rozwijanej przez o. Napiorkowskiego formule Przez Jezusa do Maryi. Ze
wzgledu na nowos¢ zawartego w niej programu warto w kilku zdaniach ukaza¢
historie jej powstania. Poczatku formuly Napiorkowski doszukuje sie, powolujac
sie na badania ks. prof. Romualda Raka i ks. dra Waclawa Siwaka, w artykule
Karola Wojtyty z 1958 r. Mlody wéwczas Wojtyta tlumaczy, ze podstawg dla
zycia chrzescijanina jest mie¢ Swiadomos¢ odkupienia. Kto ma te swiadomos¢
dostrzeze w Odkupieniu role Maryi'é. Ten watek rozwinal w Redemptoris Ma-
ter nie uzywajac jeszcze formuly slowne;j. Takiej formuly uzyli komentujacy te
encyklike Kudasiewicz'’, Nosowski'®, Kustusz'® i Napiérkowski*. Natomiast Jan
Pawet II uzyt jej dopiero na zakonczenie §wiatowego Kongresu Mariologicznego
w Rzymie w 2000 r,, ale bez zadnego komentarza, na samym koncu przemowie-
nia. Formuly nie bylo ani w przygotowanym wczesniej tekscie przemdwienia, ani
w jego wydruku w oficjalnym, wloskim wydaniu L’Osservatore Romano®. Ten
brak komentarza ze strony papieza zostal niejako zrekompensowany na polskim
gruncie akademickim, a mianowicie w postaci zorganizowania sympozjum pt.
Przez Jezusa do Maryi i wydania materialéw sympozjalnych??.

O. Napidrkowski podjal sie zadania wyjasnienia papieskiego rozumienia
formuly. Zauwazyl, ze juz w Redemptor hominis Jan Pawel II pisal, iz tajemnica
czlowieka rozjasnia sie w $wietle Tajemnicy Chrystusa. W takim tez sensie moze-

" Por. MnP, s. 173.
15 Por. MP, s. 199.
16 Por. MnP, s. 195; zob. takze MnP, s. 203; SIP, s. 288n.

'"Por.Jan Pawel 11, Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, red. S. C. Napidérkowski, Lublin
1993, 5. 124.[dalej MO]

% Por. MO, s. 271.
¥ Por. MO, s. 274.
2 Por. MO, s. 131n.
2 Por. SIP, s. 304n.

22 Przez Jezusa do Maryi. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Pol-
skie Towarzystwo Mariologiczne. Lichen, 26-27 pazdziernika 2001 roku, red. S. C. Napidrkowski,
K. Pek, Czestochowa-Lichen 2002.
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my i$¢ do Maryi przez Chrystusa. Wyjasniajac od dawna znang ideg przez Maryje
do Jezusa papiez stwierdzil, ze przez Nia otrzymaliémy Zbawiciela oraz ze Ona
jest idealnym przykladem zycia chrzescijaniskiego i swojg macierzynska miloscia
wspiera nas w drodze ku Pelni. Jednak, zauwaza o. Napiorkowski, formute przez
Maryje do Jezusa papiez uzupelnia stowami: ,,Chrzescijaninie, patrz w Chrystusa,
kontempluj oblicze Chrystusa, a dostrzezesz tam wszystko na swoim miejscu i we
wiasciwych proporcjach: i czlowieka, i Koscidl, i Piotra, i Maryje”?’. W tych sto-
wach mariolog z Lublina upatruje sedno papieskiego ujecia formuly przez Jezusa
do Maryi, ale tylko w aspekcie poznawczym, ksztaltujacym swiadomos¢ wiary,
porzadkujacym hierarchie misteriéw i dogmatéw. Drugi aspekt formuly, aspekt
egzystencjalny w ujeciu Jana Pawla II, Napiorkowski streszcza w sposob naste-
pujacy: ,,Ukrzyzowany Zbawiciel zechcial da¢ nam swoja Matke za nasza Matke.
Przez Jezusa zatem, z Jego woli jesteSmy maryjni*.

Program uprawiania mariologii w kontekscie chrystologii Napidrkowski
przekazat tez skutecznie swoim uczniom. Ks. Marek Gilski przebadal pisma $w.
Augustyna chcac poznac jak ten swiety pisal o Matce Bozej. Ustalil, ze Augustyn
najchetniej pisat o Maryi w konteksécie chrystologicznym. Méwienie o Matce Je-
zusa, o postaci historycznej, miato znaczenie apologetyczne - bronilo realnosci
Weielenia. Biskup Hippony podkreslal dwie prawdy: Maryja jako postac historycz-
najest gwarantem historycznosciJezusa oraz Maryja jako prawdziwy cztowiek jest
gwarantem prawdziwosci czlowieczenstwa Jezusa. Negacja tych prawd prowadzifa
zazwyczaj do negacji Wcielenia, Meki, Zmartwychwstania i Zbawienia. Dlatego
mariologia poprzez chrystologie ma wplyw na soteriologie. Oprécz prawdy o Bo-
zym macierzynstwie Maryi Augustyn réwnie mocno podkreslat Jej dziewictwo
rozumiejac je jako warunek konieczny dla bezgrzesznosci i zbawczego posrednic-
twa Chrystusa. Gilski zaznacza, ze te dwie prawdy Augustyn najwyzej cenil ze
wzgledu na zwigzek z fundamentalnymi prawdami chrzescijanstwa®.

2. MARIOLOGIA W KONTEKSCIE PNEUMATOLOGII

Uwrazliwienie na temat wzajemnych odniesient mariologii i pneumatologii
o. Napiérkowski zawdziecza Congarowi, o czym wielokrotnie wspomina®. To on
zwrécil uwage na ,,pustke pneumatologiczng” w nauce o zbawieniu, pustke czesto
zapelniana Maryja i innymi $wietymi. W prébach poprawnego ustawienia odnie-
sien Ducha Swietego wzgledem Maryiizbudowaniamodelu posrednictwawDuchu
Swietym, lubelski mariolog korzysta z wynikéw poszukiwan wielu teologow.

2 SIP, s. 289.

24 G1P, s. 289.
25 Por. M. G il s k i, Mariologia kontekstualna $w. Augustyna, Lublin 2006, s. 190n.

% por,S.C.Napiorkowski, Moja przygoda z Duchem Swigtym, Wiez” 41(1998) nr 8, s. 91n.
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Dla przyblizenia tresci niektérych tytutléw Matki Bozej odnidst sie do badan
ks. Gerarda Philipsa. Profesor z Louvain stwierdzil, ze Maryi nadaje si¢, poczynajac
juz od $w. Ireneusza, tytut Advocata (Obronicielka), bedacy wiernym tlumaczeniem
greckiego Parakletos. Nowy Testament uzywa terminu jedynie w odniesieniu do
Chrystusa i innego Parakleta, czyli Ducha Swigtego, nigdy zas$ do Maryi. Termin
Posrednik nie jest uzywany nawet do Ducha Swietego. Wedlug Philipsa posred-
nictwo zbawcze Iaczy sie jedynie z czlowieczenstwiem, béstwo za$ moze by¢ tylko
kresem dzialan pojednawczych. Dlatego ludzie (Maryja, kaptani, rodzice) moga
uczestniczy¢ w posrednictwie Jezusa Chrystusa, tego, ktory jest Posrednikiem
w sensie $cistym, dzieki swej teandrycznej naturze. Tutaj Napiorkowski dodaje
(w oparciu o Rz 8, 26), Ze Duch Swiqty wstawia sie za nami wzdychaniem nie-
wymownym, stad mozna uzna¢, ze Duch Swiety ma udzial w poérednictwie mo-
ralnym, czyli wstawiennictwie. Tytulem, ktéry §cisle jest zalezny od posiadania
natury teandrycznej jest Odkupiciel. Philips stwierdza, ze ten tytul przypisywany
jest wylacznie Jezusowi Chrystusowi zaréwno przez Pismo Swiete, Ojcéw Kosciola
i pozniejsza teologie. O. Napiorkowski wnioskuje, Ze nie mozna nazywac Ducha
Swietego Odkupicielem, ani Maryi Wspétodkupicielka. Belgijski pralat zdaje sobie
sprawe, ze czasami stosuje si¢ te same wyrazenia do réznych rzeczywistosci, np.
moéwi sie 0 Duchu Swietym i Maryi, ze formuja Chrystusa w nas. Podobnie méwit
o sobie swigty Pawel: Dzieci moje, oto ponownie w bélach was rodze, az Chrystus
w was sie uksztaltuje (Ga 5, 19). Takie zamieszanie semantyczno-teologiczne, za-
mienne stosowanie tych samych okreslen do Maryi i Ducha Swigtego nie zawsze
oznacza przenoszenie funkcji Ducha Swietego na Maryje. Napiérkowski przystaje
do uwagi Philipsa, by w takich przypadkach bra¢ pod uwage intencje autora wypo-
wiedzi”. Te rozwazania semantyczne przeprowadzone przez lubelskiego teologa na
bazie artykutu lowanskiego dogmatyka ukazuja, jakie tytuly nalezatoby poprawnie
uzywa¢ wobec Ducha Swietego, Jezusa i Maryi i z czego one wynikaja.

Szukajac inspiracji u Ojcéw Kosciota, Napiorkowski skorzystat z badan
Pawla Evdokimowa, ktéry w artykule poswieconym zwigzkom Maryi z Duchem
Swietym oméwil temat posredniczaco-zbawczej roli Ducha Swietego i obecnosci
w niej Maryi. Odnosnie do pierwszego tematu, Evdokimow pisze, ze Duch Swiqty,
»drugi Paraklet” objawia si¢ zawsze w dzialaniu skierowanym ku uobecnieniu
i objawieniu Jezusa. Zestanie Ducha Swietego nie jest jednak prostym nastepstwem
Weielenia. To jest osobny akt Ojca. Jezus byl poprzednikiem Ducha Swietego. Po
Pieldziesigtnicy Duch Swiety jest jedynym, ktdry sprawia nasze zjednoczenie
z Jezusem Chrystusem, ktdry sprawia, ze stajemy si¢ dzie¢mi Bozymi. Duch
Swiety jest osobowo obecny w uéwieconej duszy, stajac si¢ nam blizszy niz my
sobie sami. Dlatego Kosciot przywotuje Ducha Swietego w epiklezie. Krélestwo

7 Por. SIP, s. 23n; zob. takze S. C. Napiodrkowski, Moja przygoda z Duchem Swigtym,
~Wiez” 41(1998) nr 8, s. 91-94.
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Boze jest tam, gdzie jest obecny Duch Swiety. Bez Niego nie ma Kosciota, a gdzie
nie ma Kosciota, tam nie ma zbawienia. Nastepnie Napiérkowski, idac za Evdo-
kimowem, wyjasnia posrednictwo Maryi w posredniczaco-zbawczej roli Ducha
Swigtego. Zadaniem Ducha Swietego jest objawianie. Wewnatrz Tréjcy Duch
Swiety objawia Syna Ojcu, za$ w ekonomii zbawienia objawia Boga w funkcji
rodzenia: Chrystus narodzit si¢ z Ducha Swietego i Maryi.Duch Swiety rodzi tez
Chrystusa w ochrzczonych ludziach. Ikona Maryi trzymajaca na rekach Jezusa to
obraz Bozej Filantropii. Duch Swiety, ktéry uczynit Maryje Matka Boga, uczynil
Ja takze Zrédiem dynamizmu macierzynskiej opieki. Dwie ikony przedstawiaja
zwigzek Maryi z Duchem Swietym: Deesis - Wstawienniczka (Maryja i Jan stoja
z wyciagnietymi rekoma ku Jezusowi) ma udzial we wstawiennictwie Ducha
Swietego, ktory wstawia sie za nami, kiedy nie umiemy si¢ modli¢. Maryja na tej
ikonie obrazuje modlitwe Kosciola, wstawiennictwo milosierdzia. Ona wstawia
sie jako Matka, ucielesnia milosierdzie i macierzynska czuto$¢, ktérych nie ma
jednak z siebie samej, poniewaz przez Nig Duch Swiety objawia swe dzialanie
jako Obronca i Pocieszyciel, objawia usmiechnietg milo$¢ Ojca. Druga z ikon
- Eleuza (Umilenie, czulo$¢ - maly Jezus przytula sie policzkiem do Matki) to
obraz serdecznej komunii Boga z czlowiekiem. Ta komunia wyrasta z dziatania
Ducha Swigtego we Wcieleniu i ze zgody Maryi, ktéra to zgoda tez wyrastata
z milosci, jakg Duch Swiety Ja napelnial. Bez tej mitosci wspolpraca Maryi
z Bozg inicjatywa bylaby niemozliwa?:.

Analizujac temat pneumatologicznej interpretacji posrednictwa Maryi o. Na-
piorkowski odwoluje sie takze do wynikow pracy Henri Barré, badacza mariologii
starozytnej i Sredniowiecznej. Przebadawszy dziela wielu teologéw sredniowiecza
Barré stwierdzil, ze strzegg oni wiernie zasady opera Dei ad extra sunt communia
i Duchowi Swietemu jedynie przypisuja dokonanie Wcielenia Stowa. Nic nie pisza
o relacjach migdzy Maryja a Duchem Swietym. Rola Maryi w poczeciu jest opi-
sywana jako bierna. Wszystko, co dokonywalo w Maryi przypisywano Duchowi
Swietemu. W tradycjizachodniejrozrézniano dwadziatania Ducha Swietegowobec
Maryi: sprawienie poczecia i uswiecenie. Nigdy nie mieszano ani nie wynoszono
dzialania Maryi ponad dzialanie Ducha Swigtego. W éredniowieczu pisano, ze
Maryja wypelnia duchowe macierzynstwo na dwa sposoby: przez przykiad i przez
wstawiennictwo. Takiej roli nie przypisywano nigdy Duchowi Swigtemu, raczej
podkres$lano istotnie inng jakos¢ Jego roli i dziatania®.

Piszac o mariologii Johna Henry’ego Newmana w ujeciu Jeana Sterna, o. Na-
piorkowski podkresla, Ze Newman gleboko i powaznie traktowatl zasade: ja i moj
Stworzyciel. Ta zasada strzegta bezposredniosci relacji z Bogiem. Mimo szczerego
podziwu dla $wigtych i Matki Bozej nie przypisywat im jakiejs specjalnej roli po-

28 por. SiP, s. 26n.
2 Por, SIP, s. 27n.
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sredniczacej. Tylko Chrystus jest ,,przedmiotem” naszej nadziei i nikt inny. Tylko
Duch Swiety aplikuje nam Chrystusowe dzieto odkupienia i nikt inny®.

Napioérkowski wielokrotnie wspomina wktad o. Kolbego w mysl o posred-
nictwie Maryi w Duchu Swietym. Ta idea zastapila ok. 1935 r. obecny wczeéniej
w pismach $w. Maksymiliana model posrednictwa do Chrystusa. Podstawa mo-
delu bylo pozytywne zinterpretowanie Niepokalanego Poczecia, ktdre rozumial
nie tylko negatywnie, jako wolnos¢ od grzechu pierworodnego, ale tez jako
doskonate zjednoczenie z Duchem Swietym. Z tej mysli Kolbe wyprowadzit idee
rozdawnictwa lask. Maryja jest tak napelniona faskami Ducha Swietego, ze ich
nadmiar przelewa sie i spada na ludzi. W ten sposob, stwierdza o. Napidrkow-
ski, Swietoduchowe zinterpretowanie niepokalanego poczecia doprowadzito do
odnowionej teologii posrednictwa Matki Bozej*'.

Czerpiac mysli od réznych autoréw o. Napioérkowski przywotuje tez postac
kardynata Leo Suenensa. Tenze przewidywal odnowe poboznos$ci maryjnej w jej
zwiagzaniu z pneumatologia. Maryja zostalaby wtedy ukazana jako napetniona
taskq Ducha Swietego, pierwsza chrzescijanka i charyzmatyczka. Kard. Suenens
uwzgledniajac stuszna krytyke protestancka odnosnie do zastepowania Ducha
Swietego Maryja, radzi podkreslaé absolutny priorytet Ducha Swietego jako
Uswieciciela i dopiero w tym kontekscie ukazywac Maryje jako wyjatkowo uswie-
cong; wpierw ukazywac Ducha ozywiajacego i napelniajacego, a dopiero potem
Te, ktora zostala napelniona; najpierw Tego, ktory ma inicjatywe, a dopiero wtedy
Te, ktéra podejmuje te inicjatywe. Suenens akcentuje Wcielenie jako decydujace
wydarzenie zbawcze. Maryja zostala wlaczona w centrum historii zbawienia
przez Ducha Swietego. Jej wspétpraca w zbawianiu ma charakter macierzynski.
Dziatanie Ducha Swietego w Maryi i z Maryja wyraznie zdazaty do Chrystusa.
Duch Swiety jest calkowicie ,,niosacy Chrystusa” $§wiatu. Bez Niego nikt nie jest
zdolny nawet wypowiedzie¢ imienia Jezus. On nas rodzi do Zycia w Chrystusie
i do tego swego dzialania zaprasza Maryje. Tak Ja uksztaltowal, ze zyje Ona
tylko dla Chrystusa i dla nas ze wzgledu na Niego. Tak wiec Maryja, bedac stwo-
rzeniem, zostala powolana do wspétpracy w zbawczym postannictwie Ducha
Swietego i jest w ten sposéb cata skierowana ku swemu Synowi®,

Napioérkowski odwoluje sie takze do mysli Congara. Wedlug francuskie-
go dominikanina trzeba widzie¢ i ukazywac role Maryi wewnatrz roli Ducha
Swietego, tak jak to czyni liturgia. Do niedawna jeszcze, pisze Congar, liturgia
tacifiska aczyta modlitwe do Ducha Swietego ze wspominaniem Naj$wietszej
Maryi Panny tak, jak laczy sie wspomnienie sw. Pawta ze $w. Piotrem. Congar
Zwraca uwage na potrzebe wyrazniejszego rozgraniczenia kompetencji Ducha

3 Por. SiP, s. 29n.
S MP, s. 208.
32 Por. MO, s. 239-241.
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Swietego i Maryi, a p6Zniej znéw wpisania roli Maryi w role Ducha Swietego.
Duch Swiety uczynit Ja Matka Stowa wcielonego. Maryja ma status wzoru Ko-
sciota i powszechnego wstawiennictwa, a stala si¢ tym wzorem dzieki dzialaniu
Ducha Swigtego. Chrzescijanie, proszac Maryje o urzeczywistnienie sie w nich
Jej wzoru, oczekuja realizacji bezposrednio od Chrystusa dziatajgcego w nich
przez Ducha Swigtego, majac jednoczesnie §wiadomosé, ze Maryja wsp6l-dziata
w dzialaniu Chrystusa i Ducha Swietego poprzez wzér i wstawiennictwo. Maryja
jako pierwsza zostala obdarowana i dopuszczona do suwerennego dzialania
Ducha. Bi¢dem bytoby w mniemaniu Congara zapominanie o tym dyskretnym
i dobroczynnym wptywie Maryi na nasze zycie w Chrystusie®.

Prace nad badaniem zwiazkéw Ducha Swietego z Maryja w teologii Congara
podjat ks. Kazimierz Pek MIC, uczen o. Napiorkowskiego. W swojej rozprawie
doktorskiej Per Spiritum ad Mariam zwraca uwage na jeszcze kilka innych zwiaz-
kéw Maryi i Ducha Swietego, ktére Congar omawia w swej pneumatologii.

1. Maryja jest zlaczona z Tréj-jedynym. [...] W perspektywie Ojca Maryja
stanowi realizacje zamystu stworzenia, w perspektywie Syna jest dzielem od-
kupienia, za$§ w perspektywie dzialania Ducha jawi sie jako uswiecony i zreali-
zowany czlonek Kosciola*.

2. W Duchu Swietym rozpoznajemy wielko$é dzieta Bozego w Maryi;
w Duchu Swigtym mamy wiez z Matka Pana, podobnie jak z wszystkimi osobami;
w Duchu Swigtym razem z Maryja, mozna prawdziwie wielbi¢ Boga. Maryja nie
jest w takim ujeciu jakims ,ogniwem” do Ducha (a On kolejnym ,,ogniwem”),
a potem do Jezusa i Ojca. Przeciwnie, przez Ducha mozliwa jest wiez z Maryja,
a wraz z Nia i calym Kosciotem, tacznos¢ z Synem i Ojcem?.

3. Maryja jako Wierzaca i Matka. Czesto w mariologii méwiono o ma-
cierzynstwie Maryi jakby bylo celem samym w sobie. Tymczasem ono jest Jej
droga, powolaniem. Zycie Maryi spetnia sie jednak nie w macierzynstwie, lecz
w Bogu Ojcu, tak jak kazdego chrzescijanina. To stalo si¢ mozliwe dzigki prze-
bostwiajacej tasce Ducha Swietego. Chrystus daje Zycie nie dzieki temu, ze stat
sie cztowiekiem, lecz dopiero dzieki temu, Ze zmartwychwstajac stat si¢ Duchem
ozywiajacym, zasada usprawiedliwienia i nowego Zycia. Narodzenie chrzesci-
jan nalezy wiaza¢ nie tylko z Bozym Narodzeniem, ale tez z przedwiecznym
zrodzeniem Syna, z Jego Paschga i chrztem chrzescijan. Macierzynistwo Maryi
jest obrazem macierzynstwa Boga. Misja Tchnienia w dziejach Maryi jest tego
najpetniejszym wyrazem. Uobecnia sie nieustannie w misterium Kosciota, przez
wlaczenie w Chrystusa i dawanie Go $wiatu. U fundamentu jest akt wiary, ktory
wzbudza Duch Swiety. Maryja zanim zostata Matka, stala si¢ Wierzaca®.

3 Por. MO, s. 242n.

34 K. P ek, Per Spiritum ad Mariam, Lublin 2000, s. 150.
3 Tamze, s. 151.

3% Tamze, s. 152n.
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W jeszcze szerszym obszarze teologii problem zwiazkow mariologii
z pneumatologia podjal Grzegorz Bartosik, takze uczen Napiorkowskiego.
W swojej pracy habilitacyjnej pt. ,Mediatrix In Spiritu Mediatore. Posrednictwo
Najswietszej Maryi Panny jako uczestnictwo w posredniczacej funkcji Ducha
Swietego w $wietle teologii wspotczesnej” kresli trzy wazkie konkluzje:

1. Najwazniejszym modelem posrednictwa maryjnego byt i pozostaje mo-
del inkarnacyjny, ktéry ukazuje wspéidziatanie Maryi z Duchem Swietym we
Wcieleniu Syna Bozego. Oprécz okreslania roli Maryi w kategorii wspoldziatania
z Duchem Swietym, pojawia sie wsréd teologéw mys$l o ukazywaniu roli Maryi
jako szczegblnej formie uczestnictwa w macierzynstwie Ducha Swietego®.

2. Istnieje kilka sposobow przedstawiania $cistego zjednoczenia Maryi z Du-
chem Swietym (to zjednoczenie jest podstawg méwienia o posrednictwie Maryi
jako formie uczestnictwa w posrednictwie Ducha Swietego). Do najwazniejszych
nalezy zaliczy¢ przedstawianie Maryi jako miejsca zamieszkania Ducha Swiete-
go, Obrazu oraz [kony Ducha, Objawienia i przejrzystosci Ducha oraz ,,niejako
wcielenia Ducha Swietego”. Méwi sie tez wyraznie o synergii, czyli zgodnoéci woli
i dzialania Maryi z wolg i dzialaniem Boskiego Parakleta®.

3. Wniosek o charakterze pastoralnym:

Ukazywanie posrednictwa Maryi jako uczestnictwa w posredniczaco-zbaw-
czej misji Ducha Swietego ma wiele zalet.

a) Odkrywa na nowo i przypomina role Ducha Swietego w ekonomii zba-
wienia.

b) Ukazuje godnos¢ czlowieka, a przede wszystkim godnos$¢ Maryi, ktora
Duch Swiety chce sie postugiwac.

c) W ujeciu takim unika sie, popelnianej czasem mimochodem, pokusy
przedstawiania posrednictwa Maryi w spos6b konkurencyjny do posrednictwa
Chrystusa i Ducha Swietego.

d) Ujecie takie ukazuje jedno§é misterium zbawczego Boga: Duch Swiety
kontynuuje i realizuje misje zbawczg Chrystusa, a my jako stworzenia jestesmy
zaproszeni do wlaczenia sie do tego dziela ,w Duchu Swietym”. Maryja otrzymata
pilerwsze i najwazniejsze zaproszenie do uczestnictwa w dziele zbawienia ijest dla
nas w tym wzgledzie najdoskonalszym wzorem®.

Y Por. G. Bar tosik, Mediatrix In Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswigtszej Maryi Panny
jako uczestnictwo w posredniczgcej funkcji Ducha Swigtego w swietle teologii wspélczesnej, Niepo-
kalanéw 2006, s. 504.

* Tamze, s. 505.

¥ Tamaze, s. 507.
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3. MARIOLOGIA W KONTEKSCIE EKLEZJOLOGII

Rozwazajac zwiazki i role Maryi w Kosciele o. Napidrkowski stuzy rozwijaniu
chrzescijanskiej poboznoséci maryjnej koncentrujgc sie na ukazywaniu Maryijako
wzoru. Wobec dominujacej tendencji modlenia si¢ do Maryi o. Napiorkowski
wypracowuje podstawy do modlitwy jak Maryja*® oraz do modelu poboznosci
zaangazowanej. Wobec tendencji do ukazywania Maryi jak najbardziej podobnej
do Chrystusa w dziele zbawienia, Napidrkowski ukazuje J3 jako stuzaca dzietu
odkupienia swego Syna.

3.1. Maryja Sluzebnica Zbawiciela i zbawienia

O. Napidrkowski podkresla, ze Swiatem nie rzadzi przypadek, chaos, lecz
Bog Abrahama, [zaaka, Jakuba i Jezusa Chrystusa. On go prowadzi ku zbawieniu
wedlug swego planu. W centrum tego planu zamierzyt Wcielenie (wraz z Krzy-
zem 1 Zmartwychwstaniem). Do tego dziela przygotowal kobiete jako te, w ktorej
pocznie si¢ Jezus. Obdarzyt Ja w pelni swa taska. Nie uczynil jednak Wcielenia nie
zapytawszy Ja o zgode. Potraktowal ja osobowo. Zaprosit czlowieka do zbawczego
dialogu, do najwazniejszego w dziejach dialogu. Ona przyjela propozycje Boga
i zostalo Jej to policzone za najwiekszy powo6d chwaly.

Zgoda Maryi na macierzynstwo odmienifa losy $wiata: Stowo ciatem si¢ sta-
lo, Wcielone Stowo Boze przyniosto Dobra Nawine o Zbawieniu i samo Zbawie-
nie*'. Dzieki swemu ,,fiat” zostala wprowadzona w §wiat Tajemnic Bozych. Stala
sie Matka Jezusa Chrystusa, Stowa Wcielonego, Boga-Czlowieka. Miedzy Miriam
a Stowem Wcielonym powstaly nowe relacje, ktore pozostana na zawsze: On
mowi Jej ,,Matko”, Ona Mu ,,Synu”

Do tej roli Matki swego Syna Bég Ojciec Ja przygotowal: ustrzegt od grze-
chu pierworodnego, p6zniej nie chcac, by Jej cialo uleglo rozkladowi wziat Ja
do nieba. Odtad, stwierdza lubelski mariolog, Przeswi¢ta Maryja jest Matka
Kosciota: zrodzita bowiem Chrystusa, ktéry Kosciol ustanowil, a nadto Ona,
Matka Glowy Kosciota, nieustannie wspiera Kosciél na drogach jego pielgrzy-
mowania. Przeswieta Maryja jest Corka Kosciota, w Kosciele przeciez karmita
sie Stowemn Bozym i Cialem Panskim. Prze$wigta Maryja byla Czastka Kosciota,
jedna poéréd spotecznosci apostotow, ucznidw i szerszej wspdlnoty wierzacych
w Jej Syna. Najpiekniejsza Czastka, ale Czastka. Przeswigta Maryja w niebie jest
»idealnym Kosciolem”, obrazem Kosciota idealnego. Ko$ciotem w pelni zrealizo-
wanym, chociaz nie calym Ko$ciolem. Przeéwigta Maryja jest Typem Kosciota,
czyli jego Programem, idealnym Modelem, ktéry wiernie urzeczywistnia Bozy

4 por. SIP, s. 354.
41 SIP, s. 10.
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zamyst w stosunku do Kosciota. Przeswigta Maryja jest znakiem nadziei i po-
ciechy dla pielgrzymujacego Kosciota®?. Z tego powodu katolicy stawig Boga za
dziela, ktore uczyniti kontynuuje w Maryi i przez Nia; dziekuja Bogu za Maryje
i zwracaja sie do Niej z prosbami jak do najlepszej Siostry i Matki, bo tworza
z Nig i z Chrystusem jedng wspdlnote — communio sanctorum?*?.

3.2. Maryja Przewodniczka pielgrzymujacego ludu

Na granicy Starego i Nowego Testamentu postawil Bég Maryje. Uczynit Ja
pierwsza i najdoskonalsza chrzescijanka, ktora postawil jako osobowy wzér, zywa
ksiege, by - podkresla o. Napiorkowski — nawet analfabeta mogt Jg przeczytac
dla swego ocalenia. [...] Postawil Ja przed nami Bog jako pierwsza chrzescijanke
1 Przewodniczke nas, pielgrzymujacego ludu*®. Dlatego zyjmy jak Ona*’!

3.2.1. By¢ poboznym jak Maryja

O. Napiorkowski przypomina apel papieza Pawla VI: Patrzcie na Maryje.
Przeciez to pierwsza i doskonata Chrzescijanka. Cj, ktérzy umiejg patrzec na
Nia, potrafia jak Ona czynié ze swego zycia wyraz kultu Boga, a z samego kultu
zasade wlasnego zycia (MC 21). Maryja jest wzorem zamiany zycia na kult. Ona
nie rozdzielala, jak dzis sie to czyni, kultu od reszty zycia. Sposobem, aby uczynic¢
prace zawodowa, gotowanie, pranie, uprawe ogrédka kultem Boga jest, wediug
o. Napiérkowskiego, wzbudzanie intencji zgodnej ze stowami Maryi Niech mi
sie stanie wedlug stowa Twego (Lk 1, 38). Wtedy Zycie staje sie ,,msza naszego
zycia” Ono jest takze kultem Boga, Boza chwala, o ile, jak to powyzej wspo-
mniano, czynimy wszystko z intencja pelnienia woli Bozej*®.

Wlasciwie pojeta poboznos¢ owocuje zaangazowaniem na rzecz bliZnie-
go*’. Dla zobrazowania tego o. Napiérkowski przypomina decyzje Maryi tuz po
Zwiastowaniu. Ona dowiedziawszy sie, Ze Elzbieta jest brzemienna natychmiast
wyrusza w daleka droge, by pomdc starszej juz kobiecie. Dos¢ nieoczekiwana
reakcja. Tak gleboko religijne i tak olbrzymie, wstrzgsajace przezycie Boga
1 jego spraw nie konczy sie jakims modlitewnym maratonem, zamknietymi
rekolekcjami, radykalnym odcieciem sie ,,od tego $wiata”, by przebywac tylko
z Tym, ktoéry mozny jest i $wiete imie Jego i ktdry uczynitl Jej wielkie rzeczy.

2 S1P, 5. 12.

“Por. StP, 5.9-13. Kontekstegzystencjalny - pojednanie migdzy narodami polskim i niemieckim
(pojednanie stuzyprzeciezzbawieniu),zwykorzystaniemkultu Maryi Matki Jednosci, Napiérkowski
omawia na przykladzie sanktuarium w Dartowie. Por. MP, s. 141-144.

14 S1P, 5. 13.

> Por. MP, s. 240.

‘¢ Por. SIP, s. 13n; zob. takze MP, s. 163.

4 Por. MP, s. 165.
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Moze to bylo, ale Ewangelia o tym nie méwi, podkreéla natomiast ,, meska”
decyzj¢ mlodziutkiej Nazaretanki‘®. Jej sposob reagowania dobrze oddaje tez
scena w Kanie Galilejskiej. Zauwazmy, ze: Matka Boza w Kanie nie prosi o rzeczy
wielkie i najwieksze, ale prosi o wino! Nie prosi: ,,Swieé sie imie Twoje, Boze”,
ale mowi: ,wina nie maja” Nie prosi: ,przyjdz Krolestwo Twoje”, ale méwi:
,wina nie majg~ [...] Nie prosi, by wszyscy Zydzi uznali w Chrystusie swojego
Mesjasza, ale moéwi: ,,wina nie majg” [..] Nie prosi, by wszyscy apostotowie
wytrwali w wierze i nie bylo posréd nich Judaszéw, ale méwi: ,,wina nie majg”
[...] Nie prosi o wspanialych papiezy, ale méwi: ,wina nie majg” [...] Nie prosi
o niebo dla nas wszystkich i kazdego z osobna, ale méwi: ,wina nie majg” [...]
Zatem interwencja Matki Bozej dotyczy czegos bardzo a bardzo zwyczajnego,
prostego, ludzkiego. Stowa ,,wina nie majg” odslaniaja wrazliwos¢ Matki Pana
na ludzkie sprawy, na bardzo przyziemne, konkretne problemy. Nic z patosu,
nic z uroczystej oprawy, nic z blasku wielkosci®.

Poboznos$¢, ktora proponuje o. Napidrkowski, to nie tylko poboznoéc
modlitw, ktdre czesto nie odmieniajg zycia i staja sie zwykla dewocja. To jest
pobozno$é, w wyniku ktérej rodzi sie nowy czlowiek, swiadomy chrzescijanin,
zaangazowany w zycie KoSciotla i spolteczenstwa®. Autentyczny czciciel Maryi
takze, a moze tym bardziej, angazuje sie w wielkie i mate sprawy spoteczne, uczy
sie je rozumie¢, uczy sie dostrzegac swoje w nich miejsce, przygotowuje sie do
ich rozwigzywania, wchodzi w nie jako ten, ktdry stuzy...’'. Warto zauwazyc,
podkresla o. Napiorkowski, ze obie interwencje Maryi, u Elzbiety oraz w Kanie,
to interwencje na rzecz zawiazujacej sie rodziny lub juz wzbudzonego zycia.
Postawa Maryi to opowiedzenie si¢ za zyciem, stuzenie Zyciu, opieka nad mio-
dymi matzenstwami®2. Oryginalng mysl na temat Maryi Napiérkowski znalaz}
w kazaniach $w. Antoniego. Tenze twierdzil, ze Maryja jest jednoezeé$nie Maria
i Marta. Ewangelia rzeczywiscie tak Ja przedstawia: zaréwno dla ludzi, jak i dla
Boga. W przypadku bycia ,,dla ludzi” nie chodzi tu o rzeczy najwznioslejsze,
o ,,zbawienie dusz nie$émiertelnych”, lecz zupelnie prozaiczne sprawy*.

“S.C.Napiérkowski, K. Kowalik, O Maryi w Radiu ,Maryja, Warszawa 1997, 5.19
[odtad skrot: OMRM].

¥ GIP, s. 177n. W innym miejscu o. Napiorkowski pisze, ze interwencje Maryi ostatecznie
odnosily sie do dobr duchowych i nadprzyrodzonych. W nastgpstwie przemiany wody w wino
uwierzyli przeciez w Jezusa Jego uczniowie. Por. MnP, s. 58.

50 Por. OMRM, s. 61; zob. takze Okm, s. 50.

si OMRM, s. 62; zob. takze J. R. Brock man, Monseigneur Romeo martyr du Salvador
(1917-1980), Paris 1984, s. 99n.

s2 por. OMRM, s. 65; zob. takze MnP, s. 116n.

$3 por. OMRM, s. 64.



88 MICHAL SANIEWSKI OFMCap

O. Napidrkowski rozwija jeszcze jedng mysl pochodzaca z Redemptoris Mater
Jana Pawtla Il odno$nie do poboznosci na wzér Maryi. Chodzi o tzw. opcj¢ na rzecz
ubogich. W Magnificat znajduja si¢ slowa brzmiace niemalze rewolucyjnie: Straca
wladcow z tronu, a wywyzsza pokornych. Glodnych nasyca dobrami, a bogatych
z niczym odprawia. Rozprasza pysznigcych sig, a swe mitosierdzie zachowuje dla
tych, ktorzy sie Go boja (Lk 1, 50-53). Te stowa umiejscawiaja Maryj¢ po$réd ubo-
gich, bezrobotnych, przesladowanych, dyskryminowanych, zle wynagradzanych,
bez wsparcia. Z nimi Maryja sie solidaryzuje, za$ wyraznie jest przeciw bogacacym
sie na ludzkiej krzywdzie, pysznym, dajacym odczu¢ swa wiadza*.

3.2.2. Skladac¢ ofiare jak Maryja

Chrzescijanin czerpie Zycie ze zbawiennej ofiary na Kalwarii, zlozonej przez
Chrystusa raz i bezposrednio, teraz zas skladanej inaczej: na oltarzu i za po-
srednictwem ludzi - kaptana i wiernych. Kosciét okresla takze Wcielenie swego
rodzaju ofiarg, ktérg Stowo Wcielone zlozylo Ojcu stajac sie cialem. Po takim
przypomnieniu wyjatkowosci ofiary Chrystusa Napiérkowski wyjadnia jak si¢
ma do tego Maryija i inni chrzescijanie.

Maryja skladata ofiare na sposéb macierzynski, w Jej wlasciwy sposéb. Waga
tej ofiary nie jest porownywalna w Zaden sposob z ofiara Syna, nie jest jednak bez
znaczenia. Za symbol ofiary Maryi mozna wedtug o. Napiérkowskiego odczytac
ofiarowanie Chrystusa w swiatyni. Jej znaczenie odczytuje starzec Symeon - faczy
ja z ofiarg Krzyza; stwierdza, ze jest ona na zbawienie wielu, a Maryi zapowiada,
ze Jej dusze miecz przeniknie (por. Lk 2, 34). Wypelnieniem zapowiedzi Syme-
ona byla dla Maryi ofiara Syna na Kalwarii. Tam jednoczyla sie sercem z ofiara
Chrystusa, wspotumierala z Umierajacym®.

Podajac Maryje za wzor skladania ofiary, o. Napiorkowski wskazuje
konkretnie jak chrzescijanin moze Ja nasladowaé. Tym, co mozna ofiarowacé
Bogu taczac sie z Nim sa cierpienia w duchu miloéci. Podajac przyktady ludzi,
ktorzy tak cierpieli, o. Napiorkowski uwzglednia adresata, do ktorego sie zwra-
ca: w Wawolnicy méwi o $w. Maksymilianie Kolbe, w Irkucku moéwi o tych,
dla ktérych ziemia syberyjska byla ich Golgota: Ilez tutaj zameczono ludzi.
Wspolcierpie¢ z Chrystusem, jak Maryja, to program szczegdlnie bliski waszej
krzyzowej historii; blogostawcie, a nie przeklinajcie. Swojg ofiare dotaczac do
ofiary Chrystusa, jak Maryja - za zbawienie grzesznikéw, za nawrdcenie katéw...
Skiadac ofiare po chrzescijansku, to powtarzaé: Jezu, Zbawicielu, ja tez..., jak
Ty..., by zbawiac...* [...] Kochaj miloscia ofiarna, kochaj wiasnym kosztem, taka

% Por. OMRM, s. 64n; zob. takze T. P ul c y n, WigZ z Maryjq, ., Przeglad Katolicki” 75(1987)
nr 41, s. 4.

55 SIP, s. 15; zob. takze MmbP, s. 99.
36 SIP, s. 15.
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jest bowiem autentyczna milo$é¢ chrzescijaniska: mitoéé Chrystusa, jego $wietej
Matki, $w. Maksymiliana i kazdego chrzescijanina z prawdziwego zdarzenia.
Jesli uciekasz od ofiary, znaczy to, ze uciekasz od wspolnoty ze Zbawicielem
i Matka skladajaca ofiare®.

3.2.3. Uczy<¢ sie zy¢ dla Chrystusa jak Maryja

Zdaniem nie tylko o. Napiérkowskiego, nasze zycie i poboznoé¢ winna by¢
chrystocentryczna®®. Nietrudno jest wykazac, ze Maryja byta catkowicie dla Chry-
stusa. Ztaczona z Nim przez macierzynstwo, opiekujaca sie Nim w Jego dziecin-
stwie, latach mtodzienczych, chodzaca za Nim i stuchajaca Go, gdy nauczal, nie
opuscila Go, gdy cierpial i towarzyszy Mu w chwale. Do Niej lubelski mariolog
odnosi stowa $w. Pawla Mnie zy¢ to Chrystus (Flp 1, 21) i dodaje, Ze Maryja prze-
scigneta w realizowaniu tych slow w swoim zyciu samego ich autora. Te stowa
uznaje takZe za program zycia autentycznego czciciela Maryi. Stac sie wszystkim
dla wszystkich, aby wszystkich pozyskac (por. 1 Kor 9, 22) - to jest postawa ma-
ryjna. Stac sie stuga Chrystusa, niewolnikiem Chrystusa (1 Kor 7, 22), jak Maryja
- to znaczy by¢ maryjnym, mie¢ ducha Maryi. Niech nas ludzie uwazajg za slugi
Chrystusa (1 Kor 4, 1), jak stuga Chrystusa byla Maryja. Na tym polega maryjnosc¢
chrzescijanstwa, maryjnosc¢ naszej poboznosci. By¢ pomocnikami Boga (1 Kor 3,9)
- oto powolanie chrzescijanina!®® Przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie
- tak sie modlimy. Taka byla zasada zycia Maryi, taka ma by¢ i nasza®.

3.2.4. Otwieraé si¢ na Ducha Swietego jak Maryja

Duch Swiety zstapiwszy na Maryje uczynit Ja patacem dla Kréla i komnata dla
Stowa (§w. Ambrozy), Swiatynia i Przybytkiem Pana ($w. Hieronim, §w. Ambrozy),
Arka Przymierza i Uswiecenia (Seweryn Antiochenski, Hezychiusz Jerozolimski,
$w. Andrzej z Krety i §w. Jan Damascenski)®'. Ona jest wielka Charyzmatyczka.

O. Napiérkowski wylicza az trzy Zestania Ducha Swietego w Zyciu Maryi:
w Niepokalanym Poczeciu, w Zwiastowaniu i w Wieczerniku. Méwi o tym, ze
przez Nia Duch Swiety objawia sie¢ §wiatu w dziejach zbawienia, Ona si¢ stata
doskonalym instrumentem zbawienia, przez Niag Duch Swiety buduje Krélestwo
Boze®.

Analogicznie, zadaniem chrze$cijanina jest otwieranie si¢ na Ducha Swietego,
przyzywanie Go, modlenie si¢ do Niego, o Niego, poznawanie Go, prosba, by On

57 SIP, s. 169n.

58 Por. MmP, s. 98.

59 1P, 16n.

0 Por. SIP, s. 163n; SIP, s. 15-17.; zob. takze MP, s. 164; MP, s. 240; SIP, s. 323; SIP, s. 358.
¢ Por. SIP, s. 165.

62 Por. SIP, s. 18.
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stworzyl w nas serce czyste, by odnowit oblicze ziemi. Dlatego o. Napiérkowski
zacheca czcicieli Maryi do wlaczenia si¢ w modlitwe grup Odnowy w Duchu
Swietym®?.,

Zdajac sobie sprawe z ciaglej potrzeby krytycznej oceny objawien maryjnych
lubelski mariolog akceptuje fakt, ze niektore objawienia (Lourdes, Fatima, La
Salette) s3 rzeczywiscie w stuzbie Kroélestwa Bozego. Dlatego sugeruje, ze Maryje
moznaby nazwa¢ ,,Janem Chrzcicielem XX wieku, wzywajacym do pokuty i do
prostowania $ciezek zycia wedlug Ewangelii™*. Te objawienia, jakkolwiek ich
przyjecie nie jest obowigzkowe, moga by dla wielu zbawiennym przebudzeniem,
otwarciem na Ducha Swietego.

3.2.5. Stucha¢ i modli¢ sie stowem Bozym jak Maryja

Pismo Swiete po raz pierwszy ukazuje Maryje rozmawiajaca z Bozym wy-
stancem. Ona Go pilnie stucha, pyta, odpowiada pozytywnie wiara i przyjmuje
konsekwencje swej decyzji. W stowie Boga uslyszala swoje powotanie, dowiedziata
sie o wielkiej fasce, ktérej dostapita. Przez wiare i postuszenstwo uczynita z siebie
2yzna glebe zdolng wydac obfity plon. Z tego o. Napiorkowski wyprowadza wska-
z6wki dlaludzi, ktérzy cheg wejs¢ w dialog z Bogiem: najpierw uwaznie stuchaj,
przyjmij, odpowiedz wiarg i uczyn slowa Boga lampa dla twoich stép®°.

Pismo Swiete zostawilo nam $wiadectwo modlitwy Maryi: Magnificat.
W tej modlitwie, zauwaza o. Napiorkowski, jest tylko uwielbienie, dziekczynienie,
stawienie Pana pelnego milosierdzia, poteznego, ujmujacego sie za biednymi,
upokarzajacego pysznych. Taka postawa w modlitwie, bez ciggtego blagania,
proszenia, to wedlug o. Napiorkowskiego swiadectwo dojrzatej wiary®s.

Teolog z Lublina zwraca tez uwage na to, ze Magnificat to modlitwa sklada-
jaca si¢ z tekstow Starego Testamentu. Maryja musiala czytaé, modli¢ sie tymi
stowami. Jej modlitwa byta biblijna. Dlatego prosi swoich stuchaczy: Nasladujcie
Ja w modlitwie. Czytajcie Pismo Swiete, rozwazajcie Pismo Swiete, $piewajcie
Pismo Swiete, stuchajcie uwaznie Pisma Swietego, noscie ze sobg Pismo Swiete,
micjcie zawsze pod reka Pismo Swiete, médicie si¢ z Pismem Swigtym®.

% Por. SIP, s. 17n; zob. takze SIP, s. 165n; MP, s. 164; MP, s. 240.

84 S1P, s. 18.

% Por. SIP, s. 18; SIP, s. 166. Podczas peregrynacji w diecezji opolskiej, wroctawskiej i wirod
Polonii w Niemczech przed figurka Matki Bozej niesiono pi¢kny egzemplarz Ewangelii pokazujac
w tym znaku zewnetrznym, ze Maryja jest Ta, ktora najdoskonalej zrealizowata stowo Boze. Por.
StP, s. 381.

¢ Por. SIP, s. 19.

67 SIP, s. 19; zob. takze SIP, s. 323.
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3.2.6. By¢ matka duchowg jak Maryja

O. Napiorkowski wyjasnia, Ze Maryja jest Matka na dwa sposoby: Matka
Chrystusa oraz Matka nasza tzn. Matka Ko$ciola, inaczej Matka duchowa. Mat-
ka Boza stala si¢ przez fakt poczecia i zrodzenia Jezusa Chrystusa. Nasza Matka,
Matka Kosciota lub Matka duchowa stala sie przyczyniajac sie do naszego zycia
duchowego. Czyni to na rézne sposoby: wierzac, kochajac, stuchajac woli Bozej,
stuzac innym. Do naszego Zycia duchowego najwiecej przyczynila sie dajac nam
swego Syna — Zrédlo wszelkich task, naszego Zbawiciela®®.

My tez jestesmy matkami lub ojcami duchowymi. O. Napidrkowski wskazuje
rézne formy tego macierzynstwa i ojcostwa: kiedy niesiemy dzieci do chrztu, gdy
je przygotowujemy do Komunii swietej, gdy modlimy sie o nawrdcenie grzeszni-
kow, gdy modlimy sie jedni za drugich, gdy ofiarujemy swoje prace i cierpienia
za misje albo za nawrdcenie grzesznikow, gdy wierzymy, ufamy, kochamy, gdy
nalezymy do Chrystusa. W ten sposob przyczyniamy sie do poczecia, narodzin
1dojrzewania zycia Bozego w innych. To jest duchowe macierzynstwo i ojcostwo.
Ich skutecznos<¢ zalezy od wiernosci i postuszenstwa Duchowi Bozemu®.

W tym miejscu warto jeszcze wspomnieé o faczeniu eklezjologii zmariologia w
refleksji sSw. Augustyna. Chodzi zwtaszcza o czesto przytaczane jego stowa: poczeta
wiargiwpierw umystem niz cialem. Ks. Marek Gilski, doktorant o. Napidrkowskie-
go zinterpretowal te stowa wszerszym kontekscie calej teologii Augustyna. Wedtug
Gilskiego augustynska interpretacja relacji Maryja - Koscidl jest $cisle zwigzana
z jego przekonaniem o dominacji wymiaru duchowo-religijnego nad cielesnym.
Wyzej przytoczone sfowa Augustyna wskazuja na pierwszenstwo macierzynstwa
duchowego nad fizycznym. Duchowe macierzynstwo Augustyn rozumiat jako
pomoc w uzyskaniu laski, zas duchowe dziewictwo jako stan nienaruszonej wiary.
Tak rozumiane macierzynstwo i dziewictwo Maryi bynajmniej nie oddziela Jej od
Chrystusa, Kosciola czy poszczegdlnych chrzescijan. Dlatego nalezy postrzegac
Maryje w Kosciele. Tym, co wyrdznia Maryje jest macierzynstwo fizyczne. Ono
daje Jej wyjatkowe miejsce we wspolnocie Kosciota. Niejest wigc ono bezznaczenia.
Augustyn taczac oba te rodzaje macierzynstwa doszedt do przekonania o tym, ze
Maryja podjeta slub dziewictwa zapoczatkowujac ta decyzja nowy, nieznany dotad
model zycia. Augustyn jest pierwszym z Ojcow Kosciota, ktéry tak mocno bronit
przekonania o realnosci i prawdziwosci tego postanowienia’.

68 Por. SIP, s. 168; zob. takze SIP s. 362n.

¢ Por. SIP, s. 168.
7 M. Gilsk i, Mariologia kontekstualna sw. Augustyna, Lublin 2006, s. 191n.
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4. PODSUMOWANIE

1. Warto jest stuchac i wyciaga¢ wnioski zkrytyki teologii katolickiej ze strony
braci z innych Koscioléw. Zetkniecie sie 0. Napiérkowskiego z teologia ewange-
lickg pobudzilo go do krytycznej oceny metodologii uzywanej w przedsoborowej
mariologii katolickiej i zaowocowalo wieloma wazkimi wnioskami.

2. Soborowa idea wlaczenia mariologii w eklezjologie jest kontynuowana
i rozwijana w kolejnych dokumentach Stolicy Apostolskiej poprzez laczenie
mariologii z chrystologia, pneumatologia, antropologia, a takze innymi trak-
tatami teologii.

3. Mariologia izolowana, maksymalistyczna, nie uwzgledniajaca kontekstu
innych traktatéw, dazaca przesadnie do wywyzszenia Maryi skutkuje réznymi
btedami: niedocenianiem Biblii, liturgii, dziet Ojcdw Kosciola, psychologizowa-
niem w opisie Maryi, przypisywaniem Maryi przymiotow i funkcji przystugu-
jacych Chrystusowi lub Duchowi Swietemu, budowaniem modelu pietrowego
posrednictwa, negujacego nasz bezposredni przystep do Chrystusa, pomijaniem
prawdy o posrednictwie Chrystusa przy jednoczesnym cigglym przypominaniu
o posrednictwie Maryi i §wietych, przeciwstawianiem dobroci Maryi surowosci
Ojca lub Syna, zachwianiem wlasciwej hierarchii prawd wiary itp.

4. Mariologia, ktora nie uwzglednia nowotestamentalnego oredzia o Chry-
stusie, ktory umarl za nas i zmartwychwstal dla naszego zbawienia, niesie za
sobg fatalny obraz Boga: jest On surowy, grozny, z trudem litujacy sie nad grzesz-
nikami, nieumiejacy wspoélczué, ,zimny”, zyjacy w oddaleniu. Chrystologia
zawarta w takiej mariologii zdradza objawy monofizytyzmu, nie uwzglednia
wystarczajaco realnosci i znaczenia ludzkiej natury Chrystusa.

5. Ow falszywy obraz Boga skutkuje swoista poboznoscia, w ktérej do-
minuje afektywny mariocentryzm. Maryja staje sie Jedyna Obrong, Ucieczka
grzesznikow, najbardziej Milosierng Matka, Jedyna Nadzieja, najskuteczniejsza
Posredniczka i Oredowniczka. Chrystus jest w takiej poboznosci nieobecny.
Jezeli sie jednak pojawia, to jest przedstawiany podobnie jak Bég Ojciec.

6. Realizujac postulat uprawniania ,,mariologii w kontekscie” o. Napiorkow-
ski taczy swoja mariologiczna refleksje z chrystologia, pneumatologia, antro-
pologia, a najwiecej z eklezjologia. Wazkim jego wkladem w rozwéj mariologii
kontekstualnej jest tez zainspirowanie postulatem i stosowne ukierunkowanie
uczniow.

7. Uprawianie mariologii kontekstualnej chroni jg przed réznego typu
wypaczeniami; daje podstawy do wlasciwego ukazania roli Maryi w historii
zbawienia. Taka mariologia ma duze znaczenie dla dialogu ekumenicznego.



