BOGUSEAW KOCHANIEWICZ OP, Rzym

POLSKA MARIOLOGIA NA FORUM
PAPIESKIE] MIEDZYNARODOWE] AKADEMII MARYJNE]
W LATACH 1950-1987

Kiedy zaproponowano mi wygloszenie referatu na temat: Mariologia polska
na forum PAM], nie przypuszczalem, ze bede musial pokonac trzy trudne prze-
szkody. Pierwsza z nich stanowily 103 tomy opublikowanych akt, zawierajacych
ponad 140 artykuléw polskich mariologéw. Druga przeszkoda miata charakter
lingwistyczny, poniewaz artykuly zostaly opublikowane po lacinie, niemiecku,
angielsku, francusku, hiszpansku i wlosku. Trzecig przeszkode stanowi czas:
innymti slowy, w jaki sposéb, majac do dyspozycji 45 minut, przedstawi¢ bo-
gactwo dokonan polskich mariologéw na przestrzeni ostatnich 50 lat? Wymie-
nione wzgledy zadecydowaly o specyficznej formie wystapienia. Ze wzgledu na
ograniczenia czasowe bede musial dokonac niezbednych skrotow, zaciesniajac
referat do bardziej ogolnej charakterystyki. Po drugie, biorac pod uwage fakt, ze
podczas kongresow w Huelva i Czestochowie polscy mariologowie przedstawili
tacznie 45 artykuléw, zdecydowalem si¢ poprzestac na charakterystyce polskich
wystapien na forum PAMI w okresie od kongresu w 1950 r. az do kongresu
w Kevelaer, ktory odbyt sie w 1987 r.

Pragne zaznaczy¢, ze w przeprowadzonych badaniach ograniczylem sig
tylko i wyltacznie do akt kongreséw. Ze wzgledu na ogrom materiatu pominigto
badanie materiatéw przechowywanych w archiwum PAMI. Referat nie uwzgled-
nia réwniez faktéw i wydarzen powszechnie znanych wieloletnim uczestnikom
kongreséw organizowanych przez Akademie, ktére nie zostaly opublikowane
w aktach.

W dzisiejszym wystapieniu nie chce ograniczy¢ sie do przesziosci, lecz row-
niez odnie$¢ sie do tego, w jaki sposéob polska mariologia jest obecna dzisiaj na
forum PAMI.
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1. POLSKA MARIOLOGIA NA FORUM PAMI WCZORA]

1.1. Krotki zarys historii
Papieskiej Migdzynarodowej Akademii Maryjnej (PAMI)

Aby dokonaé charakterystyki polskiej mariologii, nalezy najpierw przed-
stawi¢ krotki zarys historii PAMI.

Powotana do zycia w 1947 r. Akademia Maryjna, nie miata poczatkowo
charakteru migedzynarodowego. Narodzila si¢ ona z inicjatywy franciszkandw,
pragnacych, aby instytucja zajela si¢ organizacja naukowych konferencji poswigco-
nych Matce Bozej. Akademia, na czele ktdrej stanat o. Carlo Bali¢, zorganizowata
w latach 1948-1950 serie kongreséw asumpcjonistycznych. W tym czasie Stolica
Apostolska zwrdcila sie do 0. Bali¢a z prosba o kontynuacje badan mariologicznych
oraz o zorganizowanie miedzynarodowych kongreséw maryjnych. Decyzja Stolicy
Apostolskiej Akademia Maryjna zostata przeksztalcona w Miedzynarodowg Aka-
demie Maryjna. Jan XXIII na mocy motu proprio ,Maiora in dies”, sygnowanego
w 1959 r., nadal Miedzynarodowej Akademii Maryjnej tytul Pontificia.

Pierwszy kongres PAMI odbyt sie w Rzymie w 1950 r. Jego tematem byla
kwestia wniebowziecia Matki Bozej. Nastepny, zorganizowany cztery lata poz-
niej, dotyczyl niepokalanego poczecia Maryi. W 1958 r. celebrowano w Lourdes
kongres poswiecony roli Maryi w Kosciele. Po kilkuletniej przerwie, w 1965 r.
odbyt sie na Santo Domingo miedzynarodowy kongres PAMI, poswiecony
obecnoséci Maryi w Piémie Swietym. Na tym wlasnie kongresie zadecydowano,
aby kolejne kongresy PAMI byty poswiecone historii kultu maryjnego. Dlate-
go tez, poczawszy od kongresu zorganizowanego w Lizbonie, w 1967 r., temat
historii poboznosci maryjnej byl obecny na spotkaniach PAMI az do kongresu
w Huelva (Hiszpania) w 1992 r.

Poniewaz zagadnienie historii kultu maryjnego zostalo wyczerpane,
przewodniczacy Akademii podjal decyzje, aby nastepne kongresy zostaly
poswiecone kwestiom dogmatycznym. Dlatego tez w Czestochowie (1996 r.)
omawiano zagadnienie obecnosci Maryi w tajemnicy zbawienia, celebrowanej
na Wschodzie i na Zachodzie. Podczas spotkania mariologéw w Rzymie (2000 r.)
podjeto temat Maryi w tajemnicy Tréjcy Swietej. Natomiast ostatni kongres
zostal poswiecony Maryi przyjmujacej Syna w historii zbawienia (Rzym 2004 r).
Najblizszy miedzynarodowy kongres, ktory odbedzie si¢ za rok w Lourdes,
zrywa z jednoscia tematyczna podejmowanych do tej pory zagadnien: zostanie
poswiecony kwestii objawien maryjnych.

1.2. Polska obecnos¢ na kongresach PAMI

Analiza opublikowanych akt kongreséw PAMI ujawnifa obecnos¢ polskich
reprezentantow, poczawszy od pierwszego kongresu, zorganizowanego w 1950 r.
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Przegladajac akta mozna zauwazy¢, ze referaty przedstawily osoby duchowne i
$wieccy. Dobrze to $wiadczy o polskim $rodowisku naukowym i o jego otwar-
tosci.

Otwierajac akta PAMI, nalezy podkreslic, ze polscy teologowie byli obecni
na pierwszym kongresie PAMI, zorganizowanym w Rzymie w 1950 r. Niewielka
grupe reprezentowali ojcowie: Andrzej Krupa OFM, Kazimierz Kucharski SJ
oraz ks. Wtadystaw Patykiewicz.

Polska mariologia byla znacznie liczniej reprezentowana na kolejnym kon-
gresie, poSwieconym niepokalanemu poczeciu, celebrowanym w Wiecznym
Miescie w 1954 r. Obok nazwisk ojcow: Andrzeja Krupy OFM i Kazimierza
Kucharskiego SJ, pojawily si¢ nowe: Teofila Szczureckiego OP, Wladystawa
Mroczka MIC, bp. Wtadystawa Rubina, ks. Wiadystawa Swidra.

Kolejne spotkanie odbyto si¢ w Lourdes (1958 r.), gdzie polska obecnos¢
zostata podkreslona jedynym referatem Marii Winowskie;j.

Akta kongresu zorganizowanego w Santo Domingo, poswieconego Maryi
w PiSmie Swietym (1965 r.), zawieraja dwa artykuty: bp. Juliana Wojtkowskiego
oraz o. Andrzeja Krupy OFM.

Nastepny kongres zorganizowany w Chorwacji (1971 r.) zgromadzit grono
polskich mariologdw, wsrod ktorych nalezy wymieni¢ o. Andrzeja Krupe OFM,
ks. Jerzego Buxakowskiego oraz bp. Juliana Wojtkowskiego.

Kolejny kongres, celebrowany w Rzymie w 1975 r., odznaczyl si¢ skromna
obecnoscia polskich teologéw. Akta zawieraja dwa artykuly polskich francisz-
kanow: S.C. Napiorkowskiego OFMConv oraz Andrzeja Krupy OFM.

Sytuacja ulegla zmianie na kongresie w Saragossie w 1979 r., gdzie Polska
byla reprezentowana przez dziesigcioosobowa delegacje¢, w ktérej szczegdlna
uwage przykuwa liczna grupa profesoréw KUL-u: S. C. Napidrkowskiego, Jerzego
Jozefa Kopcia, Bolestawa Kumora, Ireny Stawinskiej, Aleksandry Witkowskiej
oraz Karola Mrowca CM'. Warto zaznaczyc, ze podczas tegoz kongresu mario-
logia polska odniosta strat¢ -~ zmarl nagle o. Bernard Przybylski OP.

Kolejne lata ukazuja wzrost zainteresowania kongresami mariologicznymi
ze strony polskich $rodowisk uniwersyteckich i kodcielnych. Organizowany
w 1983 r. kongres na Malcie zgromadzit 14 Polakéw: Lucjana Baltera SAC,
ks. J6zefa Krasinskiego, Dionizego Lukaszuka OSPPE, ks. Wtadystawa Lydke,
ks. Michala Maciolke, ks. Wtadystawa Nowaka, bp. Bolestawa Pylaka, Jacka Salija
OP, ks. Karola Sarwe, ks. Teofila Siudego, bp. Juliana Wojtkowskiego, Henryka
Woijtyske CP oraz Mariana Zaleckiego OSPPE, J6zef¢ Piskorska.

I Ponadto referaty wyglosili J6zefa Piskorska, Julian Wojtkowski, Szczepan Zachariasz Ja-
blonski, Marian Zalecki.
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Rekordowa liczba Polakéw (47 prelegentéw) przybyla do sanktuarium
maryjnego w Kevelaer w Niemczech, gdzie w 1987 r. byl celebrowany miedzy-
narodowy kongres, po$wiecony kultowi maryjnemu w XIX i XX w. Nalezy
podkresli¢ duzg liczbe oséb reprezentujacych srodowiska zakonne - paulini:
ojcowie Zachariasz Jablonski, Jan Nalaskowski, Marian Zatecki, Janusz Zbud-
niewek; kapucyni: ojcowie Jerzy Florian Duchniewski, Gabriel Bartoszewski;
franciszkanie konwentualni: ojcowie Cecylian Niezgoda, Jerzy Domanski;
pallotyni: ksieza Lucjan Balter i Remigiusz Kurowski; marianie: ksi¢za Jan
Bukowicz i Adam Sikorski; franciszkanin: o. Bogdan Brzuszek; salezjanin:
ks. Tadeusz Lewicki; redemptorysta: ks. Edward Nocuj; karmelita bosy: 0. Cze-
staw Gil; urszulanka: s. Maria Weclawek?.

Na kongres mariologiczny do Huelva (Hiszpania) w 1992 r., wybrata sie trzy-
dziestoosobowa grupa mariologéw pod przewodnictwem biskupéw: Zbigniewa
Kraszewskiego, Stanistawa Nowaka oraz Juliana Wojtkowskiego. Polskie srodowi-
sko mariologiczne bylo reprezentowane przez S. C. Napiérkowskiego OFMCony,
Mariana Zateckiego OSPPE, ks. Romualda Raka, ks. Teofila Siudego, Dominika
Krzysztofa Luszczka OSPPE, Edmunda Boniewicza SAC, ks. Jerzego Lewandow-
skiego, Janusza Zbudniewka OSPPE, Czestawa Gila OCD, Mariana Kaniora OSB,
Paulina Sotowskiego OFMConv, Cecylie Purte, Anne Sieradzka, Adama Sikorkiego
MIC, Jerzego Starnawskiego, Krystyne Trele, ks. Wladystawa Nowka, Lucjana
Baltera SAC, ks. Jézefa Borzyszkowskiego, Zachariasza Jablonskiego OSPPE,
ks. Janusza Kanie, ks. Macieja Ostrowskiego, Andrzeja Potockiego, ks. Karola
Mrowca, Gabriela Bartoszewskiego OFMCap, Jerzego Domanskiego OFMConv.

Ostatni kongres, ktoérego akta zostaly w calosci wydrukowane, zostat zor-
ganizowany w Czestochowie w 1996 r. Polskie srodowisko mariologiczne bylo
reprezentowane przez teologéw skupionych wokdt dwéch centréw: Jasnej Gory
oraz Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Do pierwszej grupy nalezy zaliczy¢
ojcow: Dionizego Lukaszuka, Zachariasza Jablonskiego, Mariana Zaleckiego.

? Pelna lista: ks. Daniel Olszewski, Kazimierz Szczerba, s. Maria Uberman, Roland Prejs
OFMCap, Florian Jerzy Duchniewski OFMCap, Czestaw Gil OCD, ks. Jézef Krasinski, Gabriel
Jan Bartoszewski OFMCap, s. Krystyna Trela, Cecylian Niezgoda OFMConv, Jan Bukowicz MIC,
Adam Sikorski MIC, Jerzy Domanski OFMConv, ks. Jerzy Lewandowski, Remigiusz Kurowski
SAC, ks. Teofil Siudy, Lucjan Balter SAC, Ryszard Bender, Zofia Sokolewicz, ks. Jerzy Kope¢,
Stanistaw Kolczak, ks. Mieczystaw Brzozowski, Janusz Oziemkowski, Andrzej Wroblewski,
s. Aleksandra Witkowska OSU, Szczepan Zachariasz Jablofiski OSPPE, Janusz Zbudniewek
OSPPE, bp Julian Wojtkowski, ks. Jozef Borzyszkowski, Jadwiga Cyman, ks. Jerzy Myszor, ks.
Jerzy Pawlik, Stanistaw Holona, ks. Janusz Kania, ks. Wladystaw Nowak, ks. Wtadystaw Lydka,
Bogdan Brzuszek OFM, Tadeusz Lewicki SDB, Edward Nocuj CSRS, s. Maria Wectawek CSN],
Jan Ziélek, Izabela Rubinowa, Jan Nalaskowski OSPPE, Marian Zaltecki OSPPE, Anna Kunczyc-
ka-Iracka, Karol Mrowiec CM.
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Natomiast sSrodowisko lubelskie bylo reprezentowane przez ksiezy: Jana Sergiusza
Gajka MIC, ks. Karola Mrowca, Krzysztofa Kowalika SDB oraz Stanistawa C.
Napidrkowskiego OFMConv>.

Po dokonanej prezentacji nalezy stwierdzi¢, ze polskie srodowisko mariolo-
giczne bylo zawsze obecne na kongresach PAMI. Jedynym wyjatkiem byt kongres
w Lizbonie (1967 r.), poswiecony poczatkom kultu maryjnego, na ktérym nie
odnotowano polskiego referatu. Ogétem podczas zorganizowanych kongreséow
PAMI, wystapito 70 polskich teologéw. Wsrdd tych, ktorzy najczesciej repre-
zentowali polskie srodowisko byli: bp Julian Wojtkowski (6 razy), Stanistaw C.
Napiorkowski OFMConv (6 razy), Andrzej Krupa OFM (5 razy), Marian Zatecki
OSPPE (5 razy), Zachariasz Jablonski OSPPE (4 razy) oraz Teofil Siudy (4 razy).

Nalezy jednak podkresli¢, Ze uzyskane dane, opierajace sie jedynie na
artykulach zamieszczonych w aktach, nie zawsze odzwierciedlaja ztozonos¢
sytuacji. Niejednokrotnie obecnos¢ na kongresie nie zostala udokumentowana
publikacjg w aktach. Jako przyklad mozna wymieni¢ o. Bernarda Przybylskiego
OP, wieloletniego uczestnika kongreséw PAMI, ktdry pozostawit w aktach tylko
jeden artykul®.

2. POLSKIE REFERATY I PODEJMOWANA TEMATYKA

Jaka tematyka przewija si¢ w referatach polskich mariologéw wyglasza-
nych na forum PAMI? Analiza akt pozwolila stwierdzi¢, ze w tych artykutach
dominuje tematyka polska. Innymi stowy, gléwnym celem polskich teologow
bylo przedstawienie Zachodowi polskiej poboznosci maryjnej oraz teologiczne;j
refleksji nad postacia Matki Pana. Poniewaz jest niemozliwe wyczerpujace omo-
wienie tresci wszystkich polskich referatow, dlatego musiatem dokonac pewnych
uogdlnien, wskazujac jedynie na pewne zagadnienia.

2.1. Poczatki poboznosci maryjnej w Polsce

Jednym z tematow pojawiajacych si¢ w dokumentacji PAMI sg poczatki po-
boznosdci maryjnej w Polsce. Dzigki pracom bpa Juliana Wojtkowskiego czytelnik
zachodni moze zaznajomi¢ sie z tematyka maryjna zawarta w najstarszych do-
kumentach przechowywanych na ziemiach polskich. Autor przebadat najstarsze

 Oto pelna lista reprezentantéw na cz¢stochowskim kongresie PAMI: Jan Sergiusz Gajek
MIC, ks. J6zef Sroka, Marian Zalecki OSPPE, bp Julian Wojtkowski, Zachariasz Jablonski OSPPE,
Karol Mrowiec CM, Dionizy Lukaszuk OSPPE, Krzysztof Kowalik SDB, ks. Teofil Siudy, Antoni
Jackowski, Gabriel Bartoszewski OFMCap, Grzegorz Bartosik OFMConv, S. C. Napiérkowski
OFMConv.

‘B.Przybylski, Leculte marial au débout du XVI-e siecle dans son contexte christologique
et ecclésiologique, w: De cultu mariano saeculo XVI. Acta congressus mariologici-mariani inter-
nationalis Caesraugustae anno 1979 celebrati, vol. II, Romae 1985, s. 85-97.
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manuskrypty, pochodzace z VIII, IX i XI wieku (Codex collationum monasti-
carum VIII w., Ewangeliarz gnieznienski, pochodzacy z 800 r. oraz XI-wieczne
dokumenty: Sakramentarz tyniecki, Missale plenarium, Ewangeliarz plocki)*. Te
najstarsze $wiadectwa przekazuja nam formularze §wiat maryjnych celebrowa-
nych w Polsce IX wieku: In Natale Sanctae Mariae (8 wrzesnia) oraz In Transitu
Sanctae Mariae (15 sierpnia)®. Bp Wojtkowski zauwazyl, Ze nalezy wyr6zni¢ dwa
motywy $redniowiecznej poboznosci maryjnej w Polsce: jeden jest zwiazany
z historig zbawienia, natomiast drugi, z nadprzyrodzonymi przywilejami Maryy’.
Wsrod prawd pojawiajacych sie w tekstach $redniowiecznych modlitw nalezy
wymieni¢: Boze macierzynstwo, dziewictwo, §wigtos¢, uczestnictwo Maryi
w dziele zbawienia, Jej posrednictwo, wniebowzigcie i krélowanie®.

Wsrdd artykulow nalezacych do tej grupy nalezy wspomniec przyczynek
o. Andrzeja Krupy, przedstawiajacy najstarszy hymn polski, Bogurodzice, i jego
wplyw na pobozno$¢ maryjna w Polsce. Hymn, skomponowany miedzy XI
a XII stuleciem, zostal rozpowszechniony w Polsce w XIV 1 XV wieku’. Wedlug
polskiego franciszkanina, hymn ten nalezy do kategorii greckich Theotokion,
hymnoéw ku czci Matki Bozej'°. Co wiecej, pod wzgledem formy i tresci jest bliski
hymnom Romana Melodosa''.

2.2. Ikona Matki Bozej Czestochowskiej
- kult maryjny zwiazany z jasnogorskim sanktuarium

Kolejnym tematem, ktéry dominuje w kolekcji akt PAMI jest tematyka ikony
Matki Bozej Czestochowskiej oraz kultu maryjnego zwigzanego z jasnogoérskim
sanktuarium. Pierwszym autorem, ktéry przedstawil historie jasnogdrskiej
ikony, oraz dokonal charakterystyki tegoz obrazu, byl ks. Jerzy Buxakowski.
Przedstawitl jasnogdrski wizerunek w kontekscie dziejéw Polski oraz teologii
ikony bizantyjskie;j'2.

5]. Wojtkowski, Quomodo Polonia saeculis IX-XI cultui mariano Ecclesiae Occidentali
participabat, w: De cultu mariano saeculis VI-XI. Acta Congressus Mariologici-Mariani in Croatia
Anno 1971 celebrati, vol. V, Romae 1972, s. 307.

¢ Tamze, s. 309.
7 Tamze, s. 315.
® Tamze, s. 316.

> A.Krupa, Bogurodzica, I'hymne marial le plus ancien et son influence sur la piété mariale
en Pologne, w: De cultu mariano saeculis XII-XV. Acta Congressus Mariologici-Mariani Interna-
tionalis Romae anno 1975 celebrati, vol. VI, Romae 1981, s. 102.

1 Tamze, s. 105.
U Tamaze, s. 106.

2].Buxakowski, Theologie de I'icone byzantine et la prehistoire du tableau de Notre Dame
de Czestochowa, w: De cultu mariano saeculis VI-XI..., vol. IV, Romae 1972, s. 317-332.
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Artykul 0. Zachariasza Jabtonskiego ukazuje kult jasnogdrskiej ikony w X V1
wieku w §wietle przemian dokonujacych sig na terenie sanktuarium?®. Autor sku-
pif swoja uwage na gtéwnych formach kultu maryjnego. Oprécz form oficjalnych
(Eucharystia, adoracja Najéwietszego Sakramentu), istnialy nieoficjalne (adoracja
Ikony - wyraz wiary w szczegdlng obecnoéé Maryi, oraz ruch patniczy). Jak
zauwaza autor artykulu, pielgrzymki na Jasng Goére w X VI stuleciu przybywaly
nie tylko z terenéw polskich, lecz takze z krajéw osciennych'.

Analize poswiecong poboznosci maryjnej przeprowadzit takze o. Marian
Zalecki®. Autor scharakteryzowal role jasnogérskiego sanktuarium w XVII wie-
ku, uwzgledniajac dramatyczne momenty historii naszego kraju: potop szwedzki,
obrona Jasnej Gory, rozbiory Polski. Wiele miejsca zostato poswiecone slubom
Jana Kazimierza, okolicznosciom koronacji obrazu Matki Bozej (1717 r.) oraz
ustanowieniu $wieta Najswietszej Maryi Panny Kréolowej jak tez zatwierdzeniu
odpowiedniego formularza mszalnego's.

Artykulks. Jé6zefa Krasinskiego zostal poswiecony ruchowi pielgrzymkowe-
mu na Jasng Gore w XVII i XVIII w. Autor, opierajac sie na zroédlach, podkreslit
staly wzrost liczby patnikéw przybywajacych do sanktuarium. Zauwazyl, ze
w XVII stuleciu liczba pielgrzymow nawiedzajacych Jasna Gore przekroczyta
500.000, natomiast w XVIII w. byla o sto tysiecy wieksza. Autor dokonal analizy
historycznej, socjologicznej, psychologicznej, podkreslil kontekst epoki, zanali-
zowal status spoleczny pielgrzymow, ukazal ich religijne motywacje sktaniajace
ich do podjecia trudu pielgrzymowania, zwrdcil uwage na rozpowszechnienie
w tym czasie idei niewolnictwa maryjnego, krzewionej przez ojcow jezuitow:
Druzbickiego, Chometowskiego i Fenickiego'’.

Poboznoé¢ maryjna na Jasnej Gorze w XIX wieku zostala przeanalizowana
przez ojcéw Zachariasza Jablonskiego i Janusza Zbudniewka'®. Pierwszy ukazat

1387.Z.Jablon s ki, Notre-Dame de Czestochowa au X VF siecle, w: De cultu mariano saeculo
XVL.., vol. VII, Romae 1986, s. 441.

' Tamze, s. 454.

5 M. Zatecki, The Marian Devotion at the Shrine of Czgstochowa during the Sixteenth
century, w: Tamze, s. 459-480.

16 Te n z e, The Role of the Shrine of Our Lady of Czestochowa in the 17th century, w: De cultu
mariano saeculis XVII-XVIII. Acta Congressus Mariologici-Mariani Internationalis in Republica
Melitensi, anno 1983 celebrati, vol. VII, Romae 1988, s. 439-454.

7 J. Krasinski, Pilgrimages to Czestochowa during XVIIth and XVIIIth centuries, w:
Tamze, s. 455-466.

8 Gz, Z. Jablofiski, Der Platz von Jasna Géra im Leben der Kirche auf polnischen Boden
im 19. Jahrhundert, w: De cultu mariano saeculis XIX-XX. Acta Congressus Mariologici-Mariani
Internatonalis in sanctuario mariano Kevelaer (Germania) anno 1987 celebrati, vol. VI, Romae
1991, 505-524; J. Zbudniewiek, Jasna Géra in der Zeit der zwei polnischen Nationalaufsd-
tande, w: Tamze, s. 525-550.
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role pielgrzymek na Jasng Gore w XIX stuleciu, natomiast drugi, role czesto-
chowskiego sanktuarium w okresie dwoch narodowych powstan.

Artykut o. Dionizego Lukaszuka przedstawia kult ikony Matki Bozej Cze-
stochowskiej w §wietle pism teologéw paulinskich XVII wieku: Andrzeja Zymi-
cjusza, Augustyna Kordeckiego oraz Ambrozego Nieszporkowicza'®. Pierwszy
z wymienionych okreslil jasnogorski wizerunek jako jeden z najbardziej cennych
posréd bogactw Polski. Zymicjusz, w oparciu o analiz¢ cudéw dokonanych
za przyczyna Pani Jasnogorskiej, stwierdzil, ze przedziwna obecno$¢ Maryi
w Jej wizerunku jest dynamiczna?. Ojciec Augustyn Kordecki w dziele Nova
gigantomachia contra sacram Imaginem Deiparae Virginis przedstawit si¢ jako
$wiadek do$wiadczen zwiazanych z obrona Jasnej Gory*. Jego zdaniem jasno-
gorski wizerunek jest $wiety, to znaczy wypelniony nadzwyczajnymi taskami.
Swietos¢ wyplywa z obrazu i napelnia cala Jasna Gére. W konkluzji stwierdzit,
ze $wietos¢ i moc Jasnej Gory maja swoje zrédio w wizerunku Maryi?.

Podobng opinie wyraza Ambrozy Nieszporkowicz, stwierdzajac, Ze Jasno-
goérski wizerunek jest do tego stopnia cudowny, ze napetnia wszystko, co si¢
zbliza do niego, swa nadprzyrodzona moca®. Nieszporkowicz przytacza stowa
dominikanina Abrahama Bzowskiego, ktory stwierdza: ,,Z cala stanowczoscia
wyznaje to, ze $wiat widzial i widzi, podziwial i podziwia, ze wizerunki Maryi
maja oczy i widza, majg uszy i stysza, maja rece i pomagaja, nie tylko jako fi-
gury, lecz jako objawienie mocy, ktorej Bog udzielit Maryi. Bogu, ktéremu nie
bylo trudno dokonaé cudéw poprzez cien Piotra, podobnie nie jest i nie bedzie
niemozliwym, dzieki wstawiennictwu Maryi, uzdrawiaé chorych, oczyszcza¢
tredowatych, wyrzuci¢ duchy nieczyste”,

Wedtug Nieszporkowicza, obraz zostal namalowany po to, aby zaspokoi¢
pragnienie wiernych, aby mieli zawsze blisko siebie Matke. Obraz zostal okre-
slony jako imago vicaria. Zastepuje on fizyczng obecno$¢ Maryi. Jak stwierdza
Dionizy Lukaszuk, Ambrozy Nieszporkowicz utozsamial maryjny wizerunek
z osoba Maryi®. Tozsamos<¢ te mialyby potwierdzaé cuda i laski.

' T.D. Lukaszuk, L'Immagine della Madonna di Jasna Géra come oggetto di culto nella
dottrina dei teologi chiaromontani, w: De cultu mariano saeculis XVII-XVIIL..., vol. VI, Romae

1988, s. 467-486.
2 Tamze, s. 470,
2 Tamze, s. 473.
22 Tamze, s. 474.
3 Tamze, s. 475.
2 Tamze, s. 480.
% Tamze, s. 483.
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2.3. Maryja w zyciu swietych i blogoslawionych

Kolejnym polskim tematem bogato reprezentowanym w aktach PAMI jest
obecnos¢ Maryi w zyciu $wietych i blogostawionych. Szeroko przedstawiono
aspekt maryjny duchowosci $w. Maksymiliana Kolbego? i bt. Honorata Koz-
minskiego. Ponadto ukazano miejsce Matki Bozej w zyciu instytutéw zycia
konsekrowanego zatozonych przez polskiego kapucyna?.

Poddano analizie zagadnienie duchowosci maryjnej w Zyciu SI. B. Augusta
Czartoryskiego?®, bl. abpa Zygmunta Szczesnego Feliniskiego?, sw. Rafata Ka-
linowskiego®, sw. Faustyny Kowalskiej®!, bl. Bronistawa Markiewicza, bi. bp.
Sebastiana Pelczara®, bl. Jerzego Matulewicza®.

2.4. Maryja w polskiej kulturze

Nastepnym zagadnieniem pojawiajacym si¢ w aktach PAMI jest obecnos¢
Maryi w kulturze Polski. Temat ten otwierajg artykuly Jézefy Piskorskiej, ukazu-
jace maryjne watki w malarstwie na Warmii XVI-XVII w.** Obrazy przedstawiaja
Blogostawiong Dziewice w tajemnicach Jej ziemskiego zycia: od przedstawienia
w $wiatyni az po wniebowziecie. Wérdd prawd wyrazonych we wspomnianych
dzielach sztuki nalezy wymieni¢: Boze macierzynstwo, dziewictwo, uczestnic-
two w dziele zbawczym Chrystusa, $wietos¢, wniebowziecie, posrednictwo task.
Przedstawiona teologia jest wierna Ojcom Kosciola, chociaz mozna dostrzec

%] Domanski, La marianita di s. Massimiliano Kolbe (1894-1941), w: Tamze, vol. 1V,
Romae 1991, s. 253-279.

Y] K rasinski, In the service of the Nation’s Queen: father Honorat Kozminski (1829-1916).
Cult of the Blessed Mother, w: Tamze, s. 39-57;G.]. Bar to sze ws k i, Maria nella vita e nell'opera
apostolica del venerabile servo di Dio P. Onorato Kozminski, cappuccino (1829-1916), w: Tamze,
s. 59-85; K. Tr el a, Le congregazioni celate di P. Onorato Kozmiriski (1829-1916) e la parte da esse
avuta nella vita della Chiesa e della Polonia nel XIX secolo, w: Tamze, s. 87-108.

8 K. Szczerba, La pieta mariana del Venerabilie Servo di Dio Don Augusto Czartoryski
(1858-1893) secondo le testimonianze del Processo di Beatificazione e Canonizzazione, w: Tamze,
vol. III, Romae 1991, s. 587-570.

® M. Uberman, Maria - Die Muter Gottes und der Menschen im Leben und in dem Schri-
filichen nachlass des Erzbischofs Zygmunt Szczesny Feliriski (1822-1895), w: Tamze, 5. 571-592.

% Cz. Gil, La Madre di Dio nella vita e nel lavoro pastorale del Beato Rafaele Kalinowski
(1835-1907), w: Tamze, vol. IV, Romae 1991, s. 19-37.

3 A.Sikorski, Maria nella vita spirituale e nel messaggio della serva di Dio Suor Maria
Faustina Kowalska (1905-1938), w: Tamze, s. 211-230.

2 C.Niezgoda, Mary in the life and activity of Bishop Joseph Sebastian Pelczar (1842-1924)
and of Father Bronislaus Markiewicz (1842-1912), w: Tamze, s. 119-142.

3 J. Bukowicz, Maria nella vita del beato Georgio Matulewicz (1871-1927), w: Tamze,
s. 143-154.

7. Piskorska, Maria in Iconographia Warmiense saeculi X VI, w: De cultu mariano saeculo
XVI.., vol. I, Romae 1985, s. 461-477.



32 BOGUSLAW KOCHANIEWICZ OP

pewien wplyw opowiadan apokryficznych®. Nowym elementem, pojawiajacym
sie na malowid}ach warminskich XVII i XVIII w,, s inskrypcje Imienia Marysi,
ktdrej kult rozpowszechnil sie po zwycigstwie Sobieskiego pod Wiedniem?*.

Analiza maryjnej tematyki obecnej w polskiej sztuce ludowej XIX w. zosta-
ta dokonana przez Anne Kuczynska-Iracka”. Zwrécila ona uwage na masowe
powielanie kopii cudownych wizerunkéw przeznaczonych dla pielgrzymow
odwiedzajacych sanktuaria. Kopie wizerunkéw maryjnych petnily takze role
katechetyczno-edukacyjng dla wiernych, wsréd ktérych wielu nie potrafito
czytal i pisac.

Przyczynek prof. Ireny Stawinskiej ukazal maryjne watki w polskim dra-
macie religijnym?*. Jak zauwaza profesor KUL-u, tematy maryjne pojawiajg si¢
w przedstawieniach o Me¢ce Panskiej oraz o Bozym Narodzeniu®. W pierwszym
przypadku chodzi o Lamentacje Maryi u stop krzyza oraz o pochodzace z lite-
ratury apokryficznej dialogi pomiedzy Maryja a Judaszem badz Btogostawiona
Dziewica a Janem Apostolem?.

Badania lubelskiego muzykologa, ks. prof. Karola Mrowca, wykazaty obec-
no$¢ Maryi w polskiej muzyce religijnej XVI w. Autor, omawiajgc tacinska mo-
nodie, wykazal, Ze sposréd 164 kompozycji, az 97 powstato w Polsce*'. Podobne
stwierdzenie nalezy odnie$¢ do wieloglosowych piesni tacinskich autorstwa To-
masza Szadka i Marcina Paligona*2. Ks. prof. K. Mrowiec dokonal rowniez ana-
lizy polskich utworéw muzycznych o tematyce maryjnej XIX w.* Jak zauwazyl,
w tym czasie w Polsce byly kultywowane formy muzyczne charakterystyczne dla
epoki baroku (kantaty i oratoria na chor i orkiestre), odnoszace sie do tajemnic
z zycia Chrystusa i Maryi (kompozycje J. Krogulskiego, Stanistawa Moniuszki,
J6zefa Elsnera)*¢. Okres XIX w. odznaczyl sie w muzyce religijnej miedzy innymi

* Tamze, s. 475.
* Taz, Maria in artis plasticae monumentis Warmiae saeculorum XVII-XVIII, w: De cultu
mariano saeculis XVII-XVIII.., vol. II], Romae 1989, s. 207.

V' A.Kuczynska-Iracka, Representations de la Sainte Vierge dans l'art populaire po-
lonaise du XIXe siecle en tant que reflet des formes du culte marial, w: De Cultu Mariano saeculi
XIX-XX..., vol. VII, Romae 1991, s. 273-295.

¥1.Stawinska, The Virgine Mary in the 16th century Polish Theatre, w: De cultu mariano
saeculo XVI..., vol. II, Romae 1985, s. 513-522.

* Tamze, s. 519.

“ Tamze, s. 517-518.

4 K. Mrowiec, Die Verehrung der Muter Gottes in der polnischen Musikkultur des XVI
Jahrhunderts, w: Tamze, s. 498.

2 Tamze, s. 506.
S K. Mrowiec, Maria in der polnischen Musik des 19 Jahrhunderts, w: De cultu Mariano

saeculis XIX-XX..., vol. VII, Romae 1991, s. 329-342.
4 Tamze, s. 331.
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pojawieniem si¢ piesni solowej. W tym kontekscie nalezy podkresli¢ obecnosé
piesni nawiazujacych do pozdrowienia anielskiego: (np. Zdrowas Maryjo - M.
Krogulskiego, K. Lubomirskiego, J. Nowakowskiego)**.

2.5. Polska poboznos¢ maryjna

Akta kongreséw zawierajg réwniez interesujace analizy polskiej poboznosci
maryjnej. Profesorowie Aleksandra Witkowska oraz Jerzy Kopeé ukazali XVI-
-wieczna poboznos¢ maryjng uwzgledniajac kontekst historyczny, socjologicz-
ny, kulturowy. Podkreslony zostal wymiar antyluteranski polskiej maryjnosci
oraz proces sarmatyzacji i polonizacji kultu Matki Bozej*. Proces ten byl na
tyle gleboki, ze wycisnal swoje pietno takze na polskich luteranach, kalwinach
i arianach. Znaczaca role odegraly sanktuaria maryjne, ktérych liczbe w owym
czasie okreslano na 250%.

Polska maryjnosc¢ stala sie powoli elementem, ktory identyfikowal polski
katolicyzm*®. Specyficzne doswiadczenie podczas walk wojsk polskich sprawilo,
ze militarne zwycigstwa odniesione nad nieprzyjaciétmi zacz¢to przypisywac
wstawiennictwu Maryi. Bogurodzica stala sie hymnem wojskowym, §piewanym
przed rozpoczeciem bitew*.

Warto réwniez zauwazy¢ inna specyficzng ceche polskiej maryjnosci XVIw,,
polegajaca na wigzaniu $wiat maryjnych z kalendarzem rolniczym: Matka Boza
Jagodna obchodzona w dniu 2 lipca, Matka Boska Zielna - w dniu Wniebowzi¢-
cia NMP, natomiast Matka Boza Siewna - w dzien narodzin Maryi - 8 wrzes-
nia. W tym okresie nastepuje rozwdj licznych bractw i konfraterni skupiajacych
osoby swieckie®.

Okres baroku w Polsce, obejmujacy XVII i XVIII w., naznaczony licznymi
wojnami, umocnit przekonanie, ze Polska jest przedmurzem chrzescijanstwa.
W tym konteks$cie cudowna obrona Jasnej Gory, sluby Jana Kazimierza oraz idea
niewolnictwa maryjnego rozpowszechniana przez ksigzy jezuitéw: Druzbickiego,
Fenickiego i Chometowskiego wywarly wplyw na poboznoé¢ epoki baroku®'.

Polska pobozno$¢ maryjna XIX wieku posiadala specyficzna rolg. W okresie,
kiedy panstwo polskie nie istnialo, a zaborcy prowadzili polityke germanizacji

> Tamaze, s. 334.

6 A, Witkowska, Le culte marial dans la vie religieuse polonaise au XV siecle, w: De cultu
mariano saeculo XVI..., vol. VII, Romae 1986, s. 421-436.

7 Tamze.

%], ]. Kop eé, Marian Customs and Folklore in 16th century Poland, w: Tamze, s. 485.

4 Tamze, s. 484.

50 B, K u m o r, De Confraternitatibus sub invocatione Beatae Virginis saeculo XVIin Polonia,
w: Tamze, s. 497-508.

s W Ly d k a, La spécificité du culte marial en Pologne aux XVII° et XVIII siecles, w: De cultu
mariano saeculis XVII-XVIIL.., vol. VII, Romae 1988, s. 283.
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i rusyfikacji, kult maryjny bronit polskosci®>. Represje wobec tradycyjnych za-
konow meskich w Polsce wplynely na pojawienie sie swieckich stowarzyszen
maryjnych. Pobozno$¢ tego okresu wyrazala si¢ w recytowaniu rézanca, litanii,
Godzinek o Niepokalanym Pocz¢ciu NMP. Rozwijat si¢ ruch patniczy. Objawie-
nia Matki Bozej w Gietrzwaldzie (1877 r.) wplynely na pobudzenie §wiadomosci
narodowej ludu polskiego zamieszkujacego Warmie i Mazury. Pod koniec XIX w.
sanktuarium w Gietrzwaldzie stalo si¢ waznym centrum polskosci®.
Sympozjum w Kevelaer umozliwilo doglebna analiz¢ polskiej pobozno-
$ci maryjnej XIX Ks. Teofil Siudy przedstawil rozumienie kultu maryjnego
w polskich katechizmach epoki: zwrdcil uwage na jego podstawy, nature oraz
formy**. Zofia Sokolewicz zajela sie maryjnym wymiarem polskiej poboznosci
ludowej, Jerzy Kope¢ dokonatl analizy swiat maryjnych obchodzonych w Polsce
w tym czasie*®. Przedmiotem badan Mieczystawa Brzozowskiego byto polskie
kaznodziejstwo maryjne epoki**. W aktach pojawiajg si¢ roéwniez przyczynki
analizujace ruch pielgrzymkowy do polskich sanktuariéw maryjnych®, oraz
tytuly maryjne nadawane kosciotom*. Zbadana zostala XIX-wieczna poboznos¢
maryjna wybranych regionéw: Warmii*®®, Pomorza®, Slaska®, Lubelszczyzny®.
Przedstawiono réwniez pobozno$é maryjna niektérych zgromadzen zakonnych

D.Olszewski, La piété mariale du peuple polonaise au XIXe siecle. Etude comparé, w:
De cultu mariano saeculis XIX-XX..., vol. I, Romae 1991, s. 263-277.

53 TamzZe.

*T.Siudy, Laconception du culte marial dans les catechismes polonais du XIX* et XX* siecles,
w: Tamze, vol. VI, Romae 1991, s. 307-321.

*].K o p e ¢, Marienfeste, Andachten und religiose Praktiken in Polen im 19 und 20 Jahrhundert
bis zum 2 Vatikanischen Konzil, w: Tamze, s. 385-411.

**M.Brzozowski,Polish sermons on the Solemnities of the Virgin Mary in the XIX Century,
w: Tamze, s. 421-443.

*].0dziemkowski, The Polish Pilgrimage Movement to the Shrines in the 19th Century,
w: Tamze, s. 445-464.

*8S. Olczak, Marianische Titel von Kirchen auf polnischem Gebiet im XIX Jahrhundert, w:
Tamze, s. 413-420.

*]. Wojtkowski, Marialis cultus in Warmia XIX saeculi, w: Tamze, s. 551-570.

“J.Borzyszkowski, Pommerelische Sanktuarien im 19 und 20. Jahrhundert: Legende,
Tradition, Geschichte, w: Tamze, s. 571-600.

“J.Cy man, Die Marienverehrung in Schlesien vom 19. bis zur Halfte des 20 Jahrhunderts,
w: Tamze, s. 601-616; J. My s z o 1, Die Marienverehrung in Oberschlesien in der 2. Halfte des 19.
und am Anfang des 20. Jahrhunderts, w: Tamze, s. 617-630.

$2].Kania, Die Rolle der Marienwallfahrtsorte im Lubliner Land bei der Intensivierung des
religiosen Kultes im. 19. Jahrhunder, w: Tamie, s. 663-682.
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w XIX stuleciu: franciszkanéw reformatéw®, salezjanéw®4, siéstr Najswietszego
Imienia Jezus®. Na specjalng uwage zastuguja badania nad poboznoscia maryjna
polskich imigrantéw w Stanach Zjednoczonych i Francji®®.

2.6. Maryja w pismach polskich teologow

Kolejnym tematem wylaniajacym sie z kongresowych akt jest refleksja nad
rola Blogostawionej Dziewicy w pismach polskich teologéw i kaznodziejow.

Ks. Teofil Siudy przedstawit sylwetke stynnego kaznodziei epoki baroku
franciszkanina, o. Antoniego Wegrzynowicza, ktérego kazania miaty wplyw na
poboznoé¢ maryjng XVII w.” Ks. Michat Maciotka ukazal temat Maryja-Nowa
Ewa zawarty w pismach teologéw polskich epoki baroku®®. Wiele artykutéw
zostalo poswigconych wkiadowi teologéw kapucynskich w rozwéj kultu maryj-
nego w Polsce XIX stulecia: Prokopa Leszczynskiego®, Honorata Kozminskiego,
Waclawa Nowakowskiego.

2.7. Maryja w dialogu ekumenicznym

Kolejna tematyka pojawiajaca si¢ w refleksji polskich mariologéw na forum
PAMI jest dialog ekumeniczny. O. Celestyn Napiorkowski OFMConv dokonat
analizy podstawowej dla luteranow ksiegi, ktora jest Liber Concordiae. Lubel-
ski mariolog doszedl do wniosku, ze zrédlo to, wprowadzajac rozrdznienie na
mediatio redemptionis — ktére nalezy do Chrystusa, oraz mediatio intercessionis
- wlasciwe Maryi i §wietym, nie interpretuje okreslenia unus Mediator w sensie

“B.Brzuszek, Il cultodella Santissima Vergine nell'Ordine dei Frati Minori in Polonia nelle
Prvincie Riformate e di provenienza riformata negli anni 1792-1963, w: Tamze, s. 725-745.

“T.Lewicki, Apporto salesiano alla devozione mariana in Polonia dal 1898 al Vaticano
II, w: Tamze, s. 747-765.

M. We cltawek, Marian cult as an expression of Christocentrism in the spirituality of the
Congregation of Sisters of the Holy Name of Jesus under the protection of the Virgin Mary, Help of
Christians, w: Tamze, s. 787-809.

1. Rusinowa, Marian devotion among polish immigrants in the United States of America,
w: Tamze, s. 821-840; J. Zi 6 t e k, Die Marienfrommigkeit in der Emigration in Frankreich, w:
Tamze, s. 811-819.

'T.Siudy, Marienverehrung nach Anton Andreas Wegrzynowicz auf Grund seiner Schriften in
lateinscher Sprache, w: De cultu mariano saeculis XVII-XVIII..., vol. V, Romae 1987, s. 183-200.

M. M aciolka, Die Lehre polnischer Theologen des XVII Jahrhunderts uber Maria-Neue
Eva als Grundlage des Marianischen Kultus, w: Tamze, vol. VII, Romae 1988, s. 297-307.

©R.Prejs, Das Marienschriftum des Kapuzinerpaters Prokop Leszczyniski (1812-1895), w: De
cultu mariano saeculis XIX-XX..., vol. I1I, Romae 1991, s. 593-614.

"E J.Duchniewski, La divulgazione della Mariologia nei lavori enciclopedici dei Cap-
puccini polacchi nei secoli XIX e XX, w: Tamze, vol. IV, Romae 1991, s. 1-18.
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ekskluzywnym. Okreslenie to nie wyklucza innych posérednikéw, pod warun-
kiem, Ze nie przestaniajg oni jedynego zbawczego posrednictwa, wlasciwego
Chrystusowi’.

W nurcie ekumenicznym nalezy umiedci¢ publikacje ks. Wtadystawa No-
waka, ktéry ukazal poboznosé maryjna polskich ewangelikéw zamieszkujacych
tereny wschodniego Pomorza’. Autor zanalizowal obecnos¢ Maryi w protestanc-
kiej liturgii, kaznodziejstwie, piesniach, ikonografii. Przedstawil nowe watki
maryjne obecne w wierze ewangelikéw (Blogostawiona Dziewica stuchajaca
stowa Bozego, wiara Maryi, Matka Ko$ciola), podkreslit nowe formy poboznosci
maryjnej (nasladowanie przyktadu Maryi przez rodziny, mtodziez).

Z poddanych analizie materialéw wylania sie interesujacy obraz polskiej
mariologii. Polska grupa kongresowa przedstawila polska poboznos¢ maryjna
poczawszy od IX w. az do poczatku XX w. Artykuly poruszyly istotne aspekty
poboznosci: role sanktuariéw maryjnych, ze szczegolnym uwzglednieniem
Jasnej Gory, obecnos¢ Maryi w kulturze polskiej, w zyciu polskich $wietych
i blogostawionych, w refleksji niektorych teologow.

3. POLSKA MARIOLOGIA NA FORUM PAMI DZISIA]J

Jak przedstawia si¢ wklad polskiej mariologii na forum PAMI? Uwazam,
ze jest on imponujacy.

Po pierwsze, do PAMI nalezy dwudziestu dwoch polskich mariologow (6
cztonkoéw zwyczajnych oraz 16 czlonkow korespondencyjnych). Polskie srodo-
wisko aktywnie wspoélpracuje z Akademis. O jego znaczeniu moze $wiadczy¢
fakt, ze polscy mariologowie byli zapraszani do wygloszenia konferencji na
sesjach plenarnych miedzynarodowych kongreséw PAMI. Podczas ostatniego
kongresu w Rzymie, przewodniczacy Polskiego Towarzystwa Mariologicznego,
ks. dr Teofil Siudy, wygtlosit referat na temat: Maryja przyjmuje Ducha Swigtego
jako zZrodio wszelkiego wolnego daru taski.

Po drugie, nalezy podkreslic, ze polskie czasopismo mariologiczne ,,Salva-
toris Mater” cieszy sie patronatem PAMI. Jest to jedyne czasopismo na §wiecie,
ktore ukazuje si¢ pod patronatem PAMI.

Niezwykle cenna inicjatywa okazala si¢ publikacja w serii PAMI ksigzki
Polskiego Towarzystwa Mariologicznego poswieconej mariologii Jana Pawta II.
Tego typu publikacja jest ewenementem na skale swiatowa, gdyz do tej pory zad-

7S.C.Napidrkowski, ,Unus Mediator” et ,les autres Mediateurs” selon les libres sym-
boliques du Lutheranisme ,Liber Concordiae” (1530-1580), w: De cultu mariano saeculo XVI...,
vol. II1, Romae 1985, s. 117-126.

2W. N o w a k, Die Marienfrommigkeit der pilischen Evangelischen in Ostpomern, w: De cultu
mariano saeculis XIX-XX..., vol. VI, Romae 1991, s. 683-704.
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ne towarzystwo mariologiczne nie pokusito si¢ o opublikowanie obcojezyczne;j
kolekgji studiéw autorstwa rodzimych teologéw, a tym samym o prezentacje
refleksji mariologicznej danego srodowiska. Polscy mariologowie majg pow6d
do chluby. O donioslosci tej inicjatywy wydawniczej moze swiadczy¢ fakt, ze
Akademia przygotowuje uroczysta prezentacje ksigzki w dniu 10 listopada tego
roku.

Jest jeszcze jeden watek, ktdéry trudno pomina¢: mianowicie, od dobrych
kilku lat w radzie PAMI zasiada Polak, o. Bogustaw Kochaniewicz OP. Jak wy-
glada moj wkiad w prace PAMI? Dokonujac podsumowania, musze wyznad, ze
mam uczucie pewnego niedosytu. Przedstawilem bowiem na forum PAMI wiele
cennych propozyciji, z ktérych, jak dotad, niewiele zostato zrealizowanych.

Podam kilka przyktadéw. Po publikacji listu Jana Pawta II na temat rézanca,
zaproponowalem zorganizowanie sympozjum poswieconego nowemu dokumen-
towi. Propozycja zostala zignorowana. Kiedy jednak ktos z waznych osobistosci
w Stolicy Apostolskiej zwrocil uwage, ze dobrze by bylo zorganizowac takie
sympozjum, woéwczas skontaktowano sie ze mna, twierdzac, Ze propozycja sym-
pozjum jest bardzo interesujaca. Poczatkowo sugerowano, aby zrobi¢ zamkniete
spotkanie, rodzaj okraglego stotu, podczas ktdrego zostalyby przedstawione
cztery referaty. Zaoponowalem: zaden okragly stol, lecz normalne jednodniowe
sympozjum, ktére powinno sie odby¢ nie w salce PAMI, lecz w auli Antonianum,
nie w niedziele po potudniu, lecz w sobote¢ rano, aby wielu studentow i siostr
zakonnych moglo uczestniczy¢ w takim spotkaniu. Juz na poczatku sympozjum
organizatorzy byli zaskoczeni: mala aula Antonianum pe¢kala w szwach. Przy-
bylo wiecej niz 200 oséb! Opublikowane akta rozchodzily si¢ w ksiegarniach
katolickich Rzymu jak swieze buteczki.

Kolejny przyklad czesciowo zrealizowanej propozycji. Kiedy podczas posie-
dzenia rady PAMI zastanawiali$my si¢ nad tematem kongresu w Lourdes, zapro-
ponowalem temat: Maryja w dialogu ekumenicznym. Niestety, temat ten przegral
z inng propozycja: Maryja a Duch Swigty. Zaistniala sytuacje wykorzystato rzym-
skie Marianum, ktdére podchwycito zaproponowany przeze mnie ekumeniczny
temat, rezerwujac go na tegoroczne pazdziernikowe sympozjum.

4. ZAKONCZENIE

Na zakonczenie warto sobie postawi¢ pytanie: jak rysuje si¢ przysztosé
polskiej mariologii na forum PAMI?

Moze wydawaé si¢ to nieprawdopodobne, ale uwazam, ze przyszto$¢ pol-
skiej mariologii przedstawia si¢ wspaniale. Dlaczego? Mariologia hiszpanska,
francuska, niemiecka, ktére do niedawna nadawaty ton teologicznym dysputom,
przezywaja kryzys, brakuje mtodych mariolog6w, a aktywnosc towarzystw ma-
riologicznych znacznie ostabla. W zaistnialej sytuacji polscy mariologowie jawia
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si¢ juz teraz jako najmlodsza i najprezniejsza grupa w Europie. Nie jest to tylko
moja opinia. Ten fakt dostrzegaja takze przedstawiciele PAMI. W zaistnialej
sytuacji polscy teologowie moga rzeczywiscie wptywaé na ksztalt europejskiej
mariologii. Aby jednak ten wptyw mial miejsce, nalezy udostepnié¢ owoce badan
czytelnikom z Europy Zachodniej. Aby moglo sie to dokona¢, nalezy pokona¢
bariere, jaka jest nieznajomosc¢ jezyka polskiego.

Dlatego zwracam sie do srodowiska mariologicznego z nastepujaca propo-
zycja. Uwazam, Ze jest rzeczg absolutnie konieczna rozpoczecie wydawania co
dwa lata periodyku mariologicznego, ktéry publikowalby obcojezyczne ttuma-
czenia wybranych najlepszych polskich artykutow z zakresu mariologii. W ten
sposob polska mariologia zaczelaby by¢ jeszcze bardziej dostrzegana, czytana
i doceniana przez zachodnie srodowiska teologiczne. Polska mariologia moze
naprawde wiele wnie$é do mariologii europejskiej. Swiadczy o tym ostatnio
opublikowana polska ksigzka ,La Vergine Maria nel magistero di Giovanni
Paolo II” Oby byla ona pierwsza, a wierze, Ze nie ostatnia doniosla inicjatywa
polskich mariologéw na forum europejskim.
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ANEKS

Kongresy Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej

1950: I Kongres Mariologiczny i VIII Miedzynarodowy Maryjny w Rzymie.
Temat: Alma Socia Christi.

1954: II Kongres Mariologiczny i IX Miedzynarodowy Maryjny w Rzymie.
Temat: Virgo Immaculata.

1958: III Kongres Mariologiczny i X Miedzynarodowy Maryjny w Lourdes.
Temat: Maria et Ecclesia.

1965: IV Kongres Mariologiczny i XI Miedzynarodowy Maryjny na Santo
Domingo. Temat: Maria in Sacra Scriptura.

1967: V Kongres Mariologiczny i XII Miedzynarodowy Maryjny w Lizbonie.
Temat: De Primordiis Cultus Mariani.

1971: VI Kongres Mariologiczny i XIII Miedzynarodowy Maryjny w Za-
grzebiu. Temat: De cultu mariano saeculis VI-XI. '

1975: VII Kongres Mariologiczny i XIV Miedzynarodowy Maryjny w Rzy-
mie. Temat: De cultu mariano saeculis XII-XV.

1979: VIII Kongres Mariologiczny i XV Miedzynarodowy Maryjny w Sa-
ragossie. Temat: De cultu mariano saeculis XVI.

1983: IX Kongres Mariologiczny i XVI Miedzynarodowy Maryjny na Malcie.
Temat: De cultu mariano saeculis XVII-XVIII.

1987: X Kongres Mariologiczny i XVII Miedzynarodowy Maryjny w Keve-
laer. Temat: De cultu mariano saeculis XIX-XX.

1992: XI Kongres Mariologiczny i XVIII Miedzynarodowy Maryjny w Hu-
elva. Temat: De cultu mariano saeculo XX. Post Concilium Vaticanum II.

1996: XII Kongres Mariologiczny i XIX Migdzynarodowy Maryjny w Czg-
stochowie. Temat: Maria, Mater Domini in mysterio salutis, quod ab Orientis et
Occidentis Ecclesiis in Spiritu Sancto hodie celebratur.

Po unifikacji kongresow:

2000: XX Miedzynarodowy Kongres Mariologiczno-Maryjny w Rzymie.
Temat: Mysterium S. Trinitatis et Maria.

2004: XXI Miedzynarodowy Kongres Mariologiczno-Maryjny w Rzymie.
Temat: De Maria ex Nazareth Filium Dei in historia accipiens.

2008: XXII Miedzynarodowy Kongres Mariologiczno-Maryjny w Lour-
des. Temat: De apparitionibus Beatae Mariae Virginis: inter historiam, fidem et

theologiam.
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