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Katecheza stanowi — obok kaznodziejstwa — jedna z podstawowych funkcji para-
fii: funkcje przepowiadania. Pozostale podstawowe funkcje to liturgia i diakonia.
Troska o ksztalt katechezy i kierunki katechezy pozostaje nadal aktualna. Wyraza-
ja ja najprostsze pytania: ,,jak glosi¢?”, ale takze ,,w jaki sposob glosic?”.

Niekwestionowanym bogactwem naszej wiary, ale i naszej kultury, jest poboz-
no$¢ ludowa. Mozna powiedziec, ze jest ona kulturowa przestrzenia naszej wiary,
a zatem ma prawo r6zni¢ si¢ od poboznosci ludowej innych nacji. Wyrdznikiem
polskiej poboznosci ludowej jest jej maryjno$é. Zwigzane ze czcig Matki Pana
formy poboznosci ludowej sa tu wrecez statystycznie dominujace. Stad i katecheza
maryjna, budujgca pobozno$¢ maryjna, staje w stuzbie polskiej poboznosci ludo-
wej. Dlatego jest tak wazna i tak nam potrzebna.
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1. Pobozno$¢ ludowa — kulturowa przestrzen naszej wiary

Okreslenia ,,poboznos¢ ludowa”, , religijno$¢ ludowa”, ,,katolicyzm ludowy” wy-
korzystywane sg czesto przy charakterystyce polskiego katolicyzmu i stosowa-
ne zamiennie. Zwykle przywolujemy tu tradycje religijnosci wiejskiej i kultury
ludowej, jednak trudno te religijno$¢ czy pobozno$¢ ludowa utozsamiac dzisiaj
z tradycyjng religijnoscig wiejska. Owszem, ma ona w religijnej tradycji naszej
wsi swoje zakorzenienie, jednak dzi$ jest religijno$cia znacznie szerszych srodo-
wisk, religijnoscig — by uzy¢ tego okreslenia — mas. Co wigcej wraz z ludnoscia
pochodzenia wiejskiego trafita i do miast'. Elementy folklorystyczne, nawiazuja-
ce w swej genezie do doswiadczen pracy rolnika, nie stanowia juz jej wyroznika.
W istocie niegdysiejszy katolicyzm ludowy stat si¢ katolicyzmem masowym, re-
ligijno$cig Polakow.

Okreslenie ,,Judowa” odsyta nas do elementow tak naturalnych, jak spotecz-
nych, podczas gdy w poboznosci chrzescijanskiej ktadzie si¢ nacisk na Objawie-
nie. Szuka si¢ zatem obiektywizacji wiary; dystansuje si¢ wobec subiektywnych
doswiadczen zwykle kojarzonych z poboznoscia ludowa, chciatoby sie powie-
dzie¢, z przezyciami ludu. Ks. Piotr Taras, wyr6zniajacy potrojng rzeczywisto$¢
religijng, obok religii instytucjonalnej, logicznie opracowanej i skodyfikowanej
wedtug ustalonego porzadku wartosci oraz obok religii dysydenckiej, sekciar-
skiej, powstatej w wyniku sporow w tonie religii instytucjonalnej, wymienia re-
ligiec ludowa, okreslajac ja jako wcielenie systemu wiary w zycie konkretnych
ludzi’>. Wyraza si¢ ona w oprawie kulturowej danego spoteczenstwa, jest zwigza-
na z jego potrzebami, przenika jego zycie i dlatego jest konkretna, przejawia si¢
w uswigcaniu czasu, przedmiotdw, przestrzeni, czynnosci i 0sob: ,,Z tej racji jest
tez bardziej rytualna, obrazowa, przezyciowa, manifestacyjna’. W historii znane
s napi¢cia miedzy religig ludowa a religig instytucjonalng, w imi¢ ktorej chocby
po Soborze Watykanskim II i rzekomo w zgodzie z jego uchwatami usuwano z ka-
tolickich kosciotéw w krajach Europy Zachodniej figury §wigtych, otoczone czcia
wiernych. Chciano tez ,,oczyszczac¢” oficjalng liturgi¢ z wielu dotychczasowych
form majacych zrodto w ludowej poboznosci. Zreszta juz od czaséw oswiecenia
wielu teologdéw krytycznie ustosunkowywato si¢ do religijnosci ludowej, dostrze-
gajac w niej elementy magiczne i zabobony.

1 O religijnosci ludowej na wsi i w miescie zob. wigcej A. Potocki, O Kosciele takze socjologicz-
nie, Warszawa 2017, s. 149-168.

2 P. Taras, Religijnos¢ ludowa w Kosciele katolickim, ,,Communio” 6 (1987), s. 16.
3 Tamze.
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Poboznos¢ ludowa, jeszcze niedawno zaliczana do reliktow przesztosci, jest
dzi$ na nowo odkrywana. Z pewnoscia nie jest to religijno$¢ folklorystyczna,
marginalna, za jaka lubig ja niekiedy uwaza¢ historycy, etnografowie i niektorzy
teologowie. Zwrocono na to uwage w dokumencie Kongregacji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentow Stolicy Apostolskiej z 2001 roku pod tytutem ,,.Dyrek-
torium o pobozno$ci ludowej 1 liturgii” akcentujagcym potrzebe zgodnos$ci mig-
dzy liturgig 1 poboznoscig ludowg oraz przypominajacym zasady, ktére powinny
by¢ podstawa tej zgodnosci. Poboznos¢ ludowa jest tu opisana, cho¢ niezdefi-
niowana® i oznacza ,,r6zne manifestacje kultyczne o charakterze prywatnym lub
wspolnotowym, ktére w ramach wiary chrzescijanskiej sg przewaznie wyrazane
nie na sposob liturgii, lecz w formach wywodzacych si¢ z ducha poszczegdlnych
narodéw lub grup spotecznych i ich kultury” (n. 9). Ostatnie stowa warto pod-
kresli¢, gdyz dyrektorium, za $§w. Janem Pawlem II, nazywa poboznos¢ ludowa
»prawdziwym skarbem ludu Bozego” oraz przywoluje wypowiedz bt. Pawta VI,
akcentujacego w adhortacji ,,Evangelii nuntiandi”, Ze poboznos¢ ta ,,nosi w sobie
jaki$ gtod Boga, jaki jedynie ludzie prosci i ubodzy duchem mogg odczuwac”.
Papiez zacheca pasterzy Kosciota, by z mitoscia odnosili si¢ do wiernych, ktorym
bliskie sg te przejawy zycia religijnego oraz — jesli trzeba — oczyscili je z tego, co
w nich bledne, a wowczas ,,Judowa religijnos¢ moze coraz bardziej przyczyniac¢
si¢ do tego, ze nasze ludowe rzesze rzeczywiscie spotkajag Boga w Jezusie Chry-
stusie” (n. 48).

Doceniajac t¢ poboznos¢ jako silnie zwigzang z zyciem codziennym, §w. Jan
Pawel II nie stronit od przestrog przed praktykami bliskimi zabobonom i ma-
gii. Jego przestanie do cztonkéw Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw zwigzane z ogloszeniem wspomnianego dyrektorium pokazuje
pobozno$¢ ludowa jako ,,wyraz wiary, ktora skupia w sobie elementy kultury
okreslonego $rodowiska i uzewnetrznia oraz w sposob zywy i skuteczny pobudza
wrazliwos$¢ uczestnikow”°. Ponadto jesli jest autentyczna i wyptywa z wiary, to
,»winna by¢ nalezycie ceniona i rozwijana” oraz jesli formy poboznosci ludowej
zawierajg elementy niezgodne z wiarg, to winny by¢ z nich roztropnie i cierpliwie
oczyszczane.

4 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003.

5 M. Chmielewski rozumie poboznos$¢ jako ,,postaw¢ nacechowang szczegdlng troska o oddawa-
nie czci Bogu i postgpowanie zgodne z przykazaniami Bozymi, taka postawa wyraza si¢ w ze-
wnetrznych dziataniach, aktach, gestach itp.”. Zob. M. Chmielewski, Sto jeden pytan o Zycie
duchowe, Lublin 1999, s. 91.

6  Przestanie Ojca Swietego do Sesji Plenarnej Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramen-
tow 21 wrzesnia 2001, ,,Anamnesis” 2 (2002), s. 9.
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Kodeks Prawa Kanonicznego, gdy wspomina o sanktuariach, zaleca tam ,,kul-
tywowanie zatwierdzonych form poboznosci ludowe;j” (kan. 1234, par. 1). Akcen-
tujac wartos¢ religijnosci ludowej, wspomniane dyrektorium przypisuje liturgii
niekwestionowane pierwszenstwo ,,nad wszelkimi innymi mozliwymi i prawnie
uznanymi formami modlitwy chrzescijanskiej”, za§ pobozno$¢ ludowa sytuuje
w sferze ,,fakultatywnej” (n. 11). Stad w praktyce duszpasterskiej nalezy celebra-
cjom liturgicznym da¢é pierwszenstwo przed nabozenstwami ludowymi (n. 73).
Poboznos¢ ludowa, cho¢ odrebna od liturgii, ma zgadza¢ si¢ z jej duchem, z niej
wyrasta¢ 1 ku niej prowadzi¢. Nie jest przy tym uzasadnione ani usuwanie form
poboznos$ci odziedziczonych po przodkach i pozostawianie po tych usunietych
formach niczym niewypelnionej pustki, ani uporczywe przywiazanie do takich
dawnych form, ktére oddalaja od autentycznego objawienia i sg konkurencja dla
liturgii. Jako postawy sprzeczne z duchem Ko$ciota dyrektorium uznaje ,,nie-
usprawiedliwione krytyki poboznosci prostego ludu w imie «czystosci» wiary”
(n. 1). Pobozno$¢ ludowa znamionuje duza réznorodnos$¢ i bogactwo ekspresji
ciala, gestow i symboli. Tytulem przyktadu dyrektorium wymienia tu ,,zwyczaj
catowania i dotykania $wietych obrazow, $wietych miejsc, relikwii lub $wie-
tych przedmiotow, urzadzania pielgrzymek i procesji, przebywania pewnej dro-
gi «w sposob szczegdlny», a mianowicie boso lub na kolanach, sktadania ofiar,
$wiec i wotow, noszenia wyrdzniajacych strojow, klgkania i lezenia twarza do
ziemi, noszenia medalikow i znakoéw wiary” (n. 15). Te przekazywane z poko-
lenia na pokolenie zewnetrzne formy poboznosci dyrektorium uznaje za prosty
1 szczery wyraz uczestnictwa w zyciu chrzescijanskim. ,,Bez takiego wewnetrzne-
g0 nastawienia istniatoby ryzyko sprowadzenia owych symbolicznych zachowan
zewngetrznych do pustych zwyczajow, a co gorsza, nawet do zabobonow™ (n. 15).
Waznym wyrazem poboznosci ludowej sa —jak akcentuje to dyrektorium — $wigte
wizerunki. Czes$¢ dla nich nalezy ,,do istoty katolickiej pobozno$ci”; oczywiscie
przy respektowaniu tradycyjnej (zakorzenionej w dorobku dawnych soboréw: Ni-
cejskiego 11 1 Trydenckiego) zasady, wedtug ktorej czes¢ oddawana obrazom jest
kierowana do 0sob, ktore obrazy te przedstawiaja.

Debatujac o poboznosci ludowej, nie mozna przeoczy¢ wypowiedzi zawartych
w Katechizmie Kos$ciota Katolickiego, w ktérym podkreslono katechetyczne im-
plikacje poboznosci ludowe;j: ,,poza liturgia zycie chrzescijanskie jest podtrzymy-
wane przez rézne formy poboznosci ludowej, zakorzenione w rozmaitych kultu-
rach” (n. 1679). Warto zaakcentowac, ze w katechizmie moéwi si¢ takze — a nawet
czesciej — o religijnosci ludowej. ,,Poza liturgig sakramentow i sakramentaliow
katecheza powinna bra¢ pod uwage formy poboznosci wiernych i religijnosci lu-
dowej. Zmyst religijny ludu chrzescijanskiego zawsze znajdowat wyraz w rézno-
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rodnych formach poboznos$ci, ktore otaczaty zycie sakramentalne Kosciota. Sa
to: czes¢ oddawana relikwiom, nawiedzanie sanktuariow, pielgrzymki, procesje,
droga krzyzowa, tance religijne, rozaniec, medaliki itp.” (n. 1674). Te formy po-
boznosci nalezy ,,podtrzymywac i wspierac”, ale takze ,,oczyszczac¢ i poglebiac”
(n. 1676). ,,Kosciot popiera formy religijnosci ludowej, wyrazajace zmyst ewan-
geliczny i ludzka madro$é¢, wzbogacajace zycie chrzescijanskie, ale rOwnoczesnie
czuwa, by je rozswietla¢ §wiattem wiary” (n. 1679).

Nalezycie ksztattowana pobozno$¢ ludowa winna uwzglednia¢ odniesienia do
Pisma Swietego, ale i do liturgii, ktorej ma by¢ niejako przedtuzeniem i zarazem
ma przygotowywac do udzialu w niej. Pierwszenstwo liturgii nie moze podlegac
watpliwosci, jednak dopiero poboznos$¢ ludowa stwarza stosowny klimat ducho-
wy 1 kulturowy. Jedna i druga — powie dyrektorium — ,,s3 jak najbardziej wtasci-
wymi wyrazami kultu chrzescijanskiego, chociaz nie sg réwnorzedne. Nie mozna
ich sobie przeciwstawia¢ ani ich ze sobg rownac. Nalezy jednak dazy¢ do ich
wzajemnej zgodnosci” (n. 58). Takie zalecenie nawigzuje wyraznie do oczekiwan
konstytucji o liturgii Soboru Watykanskiego II: ,,Nalezy te nabozenstwa tak upo-
rzadkowac, aby byly zgodne ze Swieta liturgia, z niej niejako wyplywaty i do nich
wiernych prowadzity. Liturgia bowiem ze swej natury znacznie je przewyzsza”
(KL n. 13). W duchu Soboru Watykanskiego II dyrektorium przyznaje, ze poboz-
no$¢ ludowa ,,ze swymi $piewami oraz warto$ciami symbolicznymi i jezykowy-
mi” moze liturgi¢ wzbogaci¢ (n. 58), a przy tym wszystkim liturgii i poboznos$ci
ludowej nie nalezy ani myli¢, ani taczy¢ (n. 74). Zatrzymujac si¢ przy tej ostat-
niej kwestii, trudno nie zauwazy¢, ze w okresie posoborowym w Polsce usunigto
$piew godzinek czy gorzkich zali ze mszy $§w. i w zasadzie wyeliminowano pry-
watne odmawianie rdzanca w czasie tej liturgii. Z calg pewnoscia wyeksponowa-
no znaczenie mszy $w., jednak za ceng¢ ostabienia roli tradycyjnych nabozenstw
ludowych, gdyz niedzielne nabozenstwa popoludniowe — w tym liturgiczne prze-
ciez nieszpory — wyparta popotudniowa czy wieczorna msza Sw.

Odwolujac si¢ do literatury przedmiotu, ks. Bogustaw Nadolski okresla walo-
ry poboznosci ludowej: otwarcie na transcendencje (pobozno$¢ ludowa jest forma
komunikowania si¢ z transcendencjg), pomoc w poszukiwaniu sensu zycia, po-
czucie bezpieczenstwa i zbawienia, poglebianie wigezi we wspdlnocie, religijne
zaangazowanie catego cztowieka, wszystkich dziedzin jego zycia’. Bez pobozno-
$ci ludowej nie moze istnie¢ liturgia, wszak ta znajduje upodmiotowienie w kon-
kretnym cztowieku.

Poboznos¢ ludowa kojarzona jest z religijng tradycja, z ludowa tradycja, stad
tez interesuje historykow i etnologéw. Ponadto bedac przezyciem religijnym, sta-

7  B. Nadolski, Poboznos¢ ludowa a liturgia, ,,Communio” 6 (1987), s. 99 i n.
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nowi ciekawe zjawisko spoteczno-kulturowe i znajduje si¢ w kregu zainteresowan
badawczych psychologéw i socjologdéw. Ksztaltowana jest ona wielorako, a za
gtéwnego jej organizatora uzna¢ wypada, przynajmniej w warunkach polskich,
Kosciot katolicki, ktory, wyrazajac swe opinie i dyrektywy poprzez stosowne wy-
powiedzi Urzedu Nauczycielskiego, nadaje poboznosci ludowej pewien stopien
instytucjonalizacji. KoSciota nie interesuje juz tylko to, jak pobozno$¢ ludowa
faktycznie wyglada. Wazne jest dlan réwniez, jaka religijno$¢ chce ksztaltowaé
i za pomocg jakich, wlasciwych sobie srodkéw moze to robic.

W literaturze przedmiotu wazny jest dorobek Edwarda Ciupaka, zastuga tego
badacza bylo empiryczne udokumentowanie zwigzkow i rdznic miedzy religijno-
$cig a kulturg religijna oraz wyodrebnienie katolicyzmu ludowego jako swoistej
wersji polskiej — a nie tylko wiejskiej — religijnosci®. Dla stanowiska E. Ciupaka
wazny byt Stefan Czarnowski, a szczego6lnie jego konstatacja, iz ,,kultura religijna
danej zbiorowosci nie jest tym samym, co wyznawana przez nig religia™. Religij-
nos¢, religia i kultura religijna to — jak zauwaza E. Ciupak — pojecia o zblizonych
zakresie znaczeniowym, a zatem ,,istniejg zjawiska religijne okreslane jednocze-
$nie w tych trzech kategoriach lub w dwoch z nich, ale sa i takie, ktore naleza do
jednego tylko uktadu odniesienia”!?. Jako przyktad autor podaje procesj¢ Bozego
Ciata, w ktorej widoczna jest religia, religijnos¢ i kultura religijna. Kultura reli-
gijna wlasnie jest w swej istocie sposobem wyznawania danej religii. Wyznajac
okreslong religig, grupa spoteczna — przywotujac rozumowanie S. Czarnowskie-
go — dokonuje swoistej selekcji, gdyz nie przyjmuje wszystkich zalecanych norm
zycia religijnego, odrzuca te, ktore uznaje za sobie obce lub nieprzydatne.

Poboznos¢ ludowa ma niebywale silne korelacje wyznaniowe i kulturo-
we. Pierwsze z nich pozostang poza kregiem niniejszych rozwazan, gdyz Ko-
$ciot katolicki zajmuje miejsce niejako posrodku: miedzy pielegnujacym bogate
zwyczaje i obrzedowos¢ prawostawiem a wyraznie odcinajagcym si¢ od zwycza-
jow ludowych protestantyzmem. W katolicyzmie — co akcentowat kard. Joseph
Ratzinger — ,religijnos¢ ludowa jest pierwsza i podstawowa formg inkulturacji

8 Zob. zwlaszcza E. Ciupak, Katolicyzm Iudowy w Polsce. Studia socjologiczne, Warszawa
1973; tenze, Katolicyzm ludowy — tendencje przemian wspolczesnych, ,,Roczniki Socjologii
Wsi” 1968, t. 8; tenze, Katolicyzm tradycyjny w Polsce, Warszawa 1968; tenze, Kult religijny
i jego spoleczne podloze. Studia nad katolicyzmem polskim, Warszawa 1965; tenze, Kultura
religijna wsi. Szkice socjologiczne, Warszawa 1961.

9 S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: tenze, Wybor pism socjologicz-
nych, Warszawa 1982, s. 366.

10 E. Ciupak, Polimorfizm kulturowy religii i religijnosci, ,,Przeglad Humanistyczny” 8-9 (1990),
s. 34.
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wiary”!!, Korelacje kulturowe ujawniajg si¢ z cala wyrazistoscig w konteks$cie

zjawiska inkulturacji, zaktadajacego kontakt Ewangelii ze zr6znicowanym $wia-
tem. Dialog Kosciota z kulturami wspétczesnymi (wypada postuzy¢ sig tu liczba
mnogg) bedzie decydujacy o przyszto$ci $wiata!? — jest to faktycznie ,,by¢ albo nie
by¢” Kosciota w krajach misyjnych.

2. Poboznos$¢ maryjna w centrum poboznosci ludowej

Najbardziej powierzchowny oglad polskiej poboznosci ludowej pozwala juz sig
zorientowac, jak znaczacy rys nadaje jej maryjno$¢. Mozna méwi¢ o pobozno-
$ci maryjnej, w ktorej zardbwno elementy merytoryczne (teologiczne), jak i for-
malne (rytualne) odnosza si¢ do czci Matki Pana's. Poboznos¢ maryjng wypada
postrzegac¢ analogicznie do poboznosci eucharystycznej czy pasyjnej, przy czym
w poboznosci maryjnej dostrzegac nalezy kierowang do Maryi pobozno$¢ wier-
nych, jak i poboznos$¢ samej Maryi. Istnieje tu zreszta Scisty zwiazek: poboznos¢
wiernych ma si¢ ksztattowa¢ na wzor poboznosci Maryi. Zamiennie uzywa si¢
niekiedy okreslenia ,,kult maryjny”, chociaz w tym przypadku ktadzie si¢ akcent
gtéwnie na zachowania rytualne.

Mamy wiele dowodow na to, ze poboznos$¢ maryjna byta tradycyjna cechg pol-
skiego katolicyzmu'“. Najlepszy przyktad stanowia pierwsze koScioty na ziemiach
polskich, ktore byly pod wezwaniem Maryi, jeszcze bez wyodrebnienia tajemnic
i $wigt maryjnych. Ponadto w kraju rolniczym chetnie taczono cze$¢ dla ziemi ze
czcig dla matki, a w konsekwencji nazwy $wiat maryjnych wigzano z harmono-
gramem ludowego kalendarza agrarnego. Na szerzenie si¢ maryjnej poboznos$ci

11 J. Ratzinger, Komentarz teologiczny, w: Oredzie fatimskie. Kongregacja Nauki Wiary, Po-
znan 2000, s. 35.

12 Te ostatnig uwage formutuje H. Carrier, Ewangelia i kultury. Od Leona XIII do Jana Pawla II,
Rzym—Warszawa 1990, s. 141.

13 Synteze spojrzenia teologicznego i socjologicznego, ale takze historycznego i pedagogicznego
na pobozno$¢ maryjng daja: S. C. Napiorkowski, Poboznos¢ maryjna, w: Leksykon pedago-
giki religii, red. C. Rogowski, Warszawa 2007, s. 577-580; A. Potocki, Poboznos¢ maryjna,
w: Leksykon socjologii religii, red. M. Libiszowska-Zo6ttkowska, J. Marianski, Warszawa 2004,
8. 294-296. Szersze opracowania zob. J. Majka, Socjologiczne aspekty kultu maryjnego w Pol-
sce, ,,Colloquium Salutis” 1970, t. 2; S. C. Napiorkowski, Teologia wobec kultu maryjnego
w Polsce, ,,Collectanea Theologica” 2 (1984), t. 54; H. Wollny, Najnowsze dzieje rodzimej czci
Matki Naszego Zbawiciela. Posoborowa ewolucja teologii kultu maryjnego w Polsce, Opo-
le 1994.

14 Materiat historyczny pokazuje np. J.J. Kopeé¢, Uwarunkowania historyczno-kulturowe czci Bo-

garodzicy w polskiej religijnosci, w: Religijnos¢ ludowa — cigglosc¢ i zmiana, red. W. Piwowar-
ski, Wroctaw 1983, s. 21-63.
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spory wptyw mialy wojny obronne XV—XVIII wieku, gdyz osrodki kultu maryj-
nego — sanktuaria — czgsto lokowano w poblizu zagrozonych granic. Dodatkowo
rozwojowi pobozno$ci maryjnej sprzyjat barok ze swa rozbudowang oprawag kul-
towa (nabozenstwa, obrazy), z teatralizacja zycia religijnego, z upowszechnia-
niem si¢ dewocjonaliow — pamiatek z pielgrzymki do sanktuariow. W okresie
kontrreformacji cze$¢ Maryi silnie eksponowano w duszpasterstwie, podobnie jak
w okresie zaborow. Wspodlczesnie na poboznosci maryjnej opieratl swoje progra-
my duszpasterskie prymas Stefan kard. Wyszynski, czego szczegdlnym wyrazem
byta Wielka Nowenna przed 1000-leciem Chrztu Polski, peregrynacja kopii ob-
razu Matki Bozej Czestochowskiej, a takze koronacje wizerunkéow Maryi i boga-
te w watki maryjne kaznodziejstwo Prymasa Tysigclecia. Podobnie Jan Pawet 11
swoje pielgrzymki do Polski (analogicznie w innych krajach) wigzal z nawiedza-
niem sanktuariéw maryjnych, w ktorych uczestniczyli licznie zgromadzeni wier-
ni, a dopetnienie stanowily przemowienia z akcentami maryjnymi.

Na ugruntowanie si¢ pobozno$ci maryjnej w Polsce silnie wptynety zako-
ny: benedyktyni (kult Krolowej), franciszkanie (cze$¢ Niepokalanego Poczgcia,
ztobek, poezja koledowa), dominikanie (r6zaniec), karmelici (szkaplerz rozpo-
wszechniony zwl. w XVII-XVIII w.), paulini (Jasna Gora).

Charakter polskiej poboznos$ci maryjnej tradycyjnie okreslaty atrybuty Maryi:
krolewskos¢ 1 macierzynstwo. Krolewskos¢ wigze si¢ z krolowaniem Chrystusa
jako Boga. W ikonografii to Maryja hodegetria: patrzy w dal, hieratyczna, nie-
dostgpna. Tu Maryja Krélowg §wiata, niebios, ziemi. Takze znamienny jest kult
partykularny, w ktorym Maryja postrzegana jest jako kroélowa konkretnego na-
rodu/panstwa — stad tez i Polski. Macierzynstwo wigze si¢ z dogmatem o Maryi
jako Matce Jezusa. W ikonografii to eleusa: patrzy na wiernych, z troskliwo$cia
przytula Dziecigtko. Oto kult wyrazany w kategoriach rodzinnych — sg synowie,
dzieci. W formach poboznosci pojawia si¢ przemawianie dzieci do matki, dziecig-
ce wyrazy szacunku, dary-wota. Macierzynstwo daje podstawe do posrednictwa,
stad tez przyslugujace Maryi tytuly opiekunki, wspomozycielki, pocieszycielki
strapionych i stosunkowo od niedawna funkcjonujace okreslenie Matki Kosciota.

Cala poboznos¢ ludowa w istocie jest silnie uspoteczniona — z zasady uwyraz-
nia si¢ wspdlnotowymi praktykami religijnymi. W efekcie nadaje to kultowi ma-
ryjnemu, ulokowanemu w centrum poboznos$ci ludowej, rys spoteczny. Spoteczng
no$nos¢ poboznosci maryjnej odczytujemy w jej funkcjach. Pobozno$¢ maryjna
promuje szacunek dla kobiety, poniewaz juz w eposie rycerskim byta ona wzo-
rowana na idei stuzby Maryi. W duchu poboznosci maryjnej buduje si¢ wysoka
range matki i macierzynstwa. Ksztattujac stosunek do matki ziemskiej, pobozno$¢
maryjna nie od wczoraj eksponowata waznos¢ opieki nad dzieckiem, bliskos¢
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1 braterstwo wszystkich ludzi. Sakralizowata zycie rodzinne. W ramach poboz-
nosci maryjnej dojrzewata i uksztaltowata si¢ duchowa przestrzen dla postaw
patriotycznych, gdyz poboznos¢ ta wspomagata identyfikacje narodowa, zwlasz-
cza w sytuacji politycznych zagrozen, wojen, zaborow, wreszcie opresji komu-
nistycznej. Wigzata ona miejsca kultu z dziejami narodu, a sanktuaria regionalne
dodatkowo sprzyjaty rozwojowi patriotyzmu lokalnego. Wreszcie w konteks$cie
poboznos$ci maryjnej dostrzec trzeba rozwdj kultury ludowe;j i profesjonalne;j, ar-
tystycznej (plastyka, muzyka, literatura).

We wspotczesnym polskim katolicyzmie wida¢ powolng ewolucje od poboz-
no$ci naznaczonej mitoscig do Maryi w kierunku poboznosci, jaka praktykowata
Maryja. Starszy typ poboznosci maryjnej charakteryzowata modlitwa do Maryi,
nowszg modlitwa z Maryjg. Tradycyjng pobozno$¢ maryjng ksztaltowal wizeru-
nek Maryi zyjacej w cieniu m¢zezyzny (Jozefa), oddanej pracy domowej. Dusz-
pasterstwo pokazywalo Maryje jako stuchajaca, pokorna, stuzebnicg. W nabozen-
stwach maryjnych wiele bylo sentymentalizmu, co nie odpowiada wspolczesnej
mentalnosci, stad zdarza si¢ kontestowanie kultu maryjnego.

Ewolucj¢ poboznosci maryjnej stymuluje dzi§ nauczanie Soboru Watykan-
skiego II (zwl. konstytucja ,,Lumen gentium” 1964) oraz opracowania Pawla
VI (adhortacje ,,Signum magnum” 1967 i ,,Marialis cultus” 1974) i Jana Pawla
II (zwt. encyklika ,,Redemptoris Mater” 1987). Cze$¢ dla Maryi nie jest kultem
uwielbienia (wlasciwego Bogu), od ktorego istotnie si¢ rozni (LG, n. 66), stad
jako niewlasciwe w katolicyzmie wypada uzna¢ stosowanie okreslenia ,,adoracja
Maryi”. Wedtug Vaticanum II poboznos¢ maryjna to nie tylko modlitwy, ale ra-
czej postawa na wzor Maryi — postawa wiary, zastuchania w Stowo. Ksztattowa-
nie teologicznie poprawnej pobozno$ci maryjnej zache¢ca do nasladowania Maryi
jako Panny Wiernej Prawu Pana. Pawel VI widzi Maryje jako pierwsza chrzesci-
janke, wzér do nasladowania (MC, n. 35), nauczycielke poboznosci (MC, n. 21).
Dla Jana Pawtla II Maryja jest pierwsza uczennicg swego Syna (RM, n. 41), a po-
bozno$cig maryjng jest dlan zycie z wiary i wiara na wzor Maryi, ktora cate zycie
»szta w pielgrzymce wiary” (RM, n. 40).

Ksztattujac dzi§ poboznos¢ maryjng, zabiega si¢, by miata ona rys biblijny,
chrystocentryczny i eklezjalny. Zasada odnowy kultu maryjnego ma by¢ Pismo
$w., stuchanie Stowa Bozego i modlenie si¢ nim. Maryjne praktyki religijne win-
ny mie¢ charakter trynitarny i chrystologiczny (MC, n. 25), gdyz przez czes¢ dla
Matki lepiej poznaje si¢, kocha i wielbi Syna (LG, n. 66). W efekcie poboznos¢
maryjna ma rozwija¢ wi¢z z Chrystusem. Znaczace, iz w ksztaltowaniu pobozno-
$ci maryjnej oczekuje si¢ wigzania jej z rokiem liturgicznym, co ma silnie uwy-
datni¢ chrystocentryzm kultu maryjnego. Pobozno$¢ maryjna ma by¢ wreszcie
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przezywana w kontekscie doswiadczenia Kosciota, zatem ,,trzeba, by kult od-
dawany Najswietszej Dziewicy wykazywat swoja wewnetrzng tre$¢ eklezjalng”
(MC, n. 28).

Faktyczna ewolucja polskiej poboznos$ci maryjnej nastepuje powoli, przy
czym stosunkowo najwyrazniej w ruchach dojrzalosci chrzes$cijanskiej (oazo-
wym, charyzmatycznym, neokatechumenalnym). Jednak takze przy respektowa-
niu bardziej tradycyjnego myslenia teologicznego rozwijaja si¢ nowsze formy
kultu. Przyktady znajdziemy w tytutach nowo budowanych kosciotow pw. Matki
Bozej — mniejszy jest dzi$ udziat tytutdow zwigzanych z dogmatami maryjnymi
oraz ze §wigtami kalendarza agrarnego (przechodzenie od spoteczenstwa rolni-
czego do przemystowego, usytuowanie nowych kosciotow gtownie w miastach).
Wspolczesne formy pobozno$ci maryjnej rozwijaja si¢ pod wplywem nowych
akcji duszpasterskich, zwlaszcza peregrynacji (nawiedzenia) kopii Cudownego
Obrazu MB Czgstochowskiej w kazdej parafii. Pierwsze wielkie nawiedzenie
bylo w latach 195780, drugie zaczeto si¢ w 1985 roku i trwa. Ponadto w latach
1980-82 bylo Misyjne Nawiedzenie Warszawy i okolic jako przygotowanie do
jubileuszu 600-lecia Jasnej Gory. Takze nawiedzenie Figury Matki Boskiej Fa-
timskiej w latach 1995-96. W niektorych diecezjach organizuje si¢ nawiedzenie
rodzin przez kopie cudownych wizerunkéw Maryi czczonych lokalnie (np. w die-
cezji siedleckiej kopii obrazu Matki Boskiej Kodenskiej).

Rys zasadniczy poboznosci maryjnej nadaja przewidziane kalendarzem litur-
gicznym uroczystosci, Swigta i wspomnienia maryjne, majace silne podstawy teo-
logiczne. Obok nich, lecz programowo na drugim planie, sytuuja si¢ te formy czci
Maryi, ktore wpisujemy w bogaty repertuar praktyk religijnych i do§wiadczen
duchowych poboznosci ludowej. Kult liturgiczny winien dziala¢ w stosunku do
nich wzorotworczo'®. Zachety do ich kultywowania znajdujemy zar6wno w przy-
wolanym juz dyrektorium o pobozno$ci ludowej, jak 1 w kilku innych dokumen-
tach Stolicy Apostolskiej, zwtaszcza oglaszanych przez Papieska Rade ds. Dusz-
pasterstwa Migrantow i Podroznych, a dotyczacych sanktuariow i pielgrzymek!'s.
To sanktuaria — miejsca §wigte oraz pielgrzymki — §wigte czynnos$ci jawia si¢ jako
szczegolnie wazne obszary praktykowania ludowej poboznosci maryjnej'’.

15 J. Sroka, Liturgiczny kult Bogarodzicy normq poboznosci maryjnej, ,,Anamnesis” 1 (2001/02).

16 Zob. Sanktuaria i pielgrzymki w dokumentach Kosciola, Czgstochowa 2001. Por. Duszpaster-
stwo pielgrzymow i turystow. Wybor wypowiedzi i dokumentow koscielnych, oprac. M. Ostrow-
ski, Krakow 2003.

17 Z bogatej literatury dotyczacej sanktuaridéw zob. np. J. Chmiel, Rozwdj pojecia sanktuarium,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3 (1984); J. Kumala, Liturgia i poboznos¢ ludowa w sanktu-
ariach, w: Liturgia i poboznos¢ ludowa, red. W. Nowak, Olsztyn 2003, s. 166—177; M. Pisarzak,
Rola sanktuariow maryjnych w ksztattowaniu poboznosci maryjnej, w: Matka Jezusa posrod
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3. Katecheza maryjna w sluzbie poboznosci ludowej

W kontekscie tego, co juz powiedzieli$my, musi nas zainteresowac punkt styczny
poboznos$ci ludowej z katechezg maryjna, o ktorej na XIV Migdzynarodowym
Kongresie Marianskim w Rzymie (17-21 maja 1975 roku) moéwil — poniekad to-
nem przestrogi — ks. bp Piotr Bednarczyk. ,,Katecheza maryjna to nie odpustowa
dewocja, sprowadzajaca si¢ cze¢sto do ludowych piesni i uczuciowych wzlotow.
Nie na tym polega warto$¢ wychowawcza katechezy maryjnej. Jest ona wycho-
wawcza dlatego, ze jest, czy powinna by¢, na wskro$ teologiczna, a teologia to
najlepsze zrodto wychowania”'®., Warto przywotaé¢ t¢ wypowiedz zwlaszcza, ze
nieczesto spotykamy takie pedagogiczne dowarto$ciowanie teologii. Walor wy-
chowawczy katechezy wyplywa¢ ma — zdaniem rzymskiego referenta — z dwoch
zrodet. Po pierwsze z tego, ze katecheza maryjna ,,jest na wskro$ teologiczna”. Po
drugie z tego, ze katecheza maryjna ,,mie$ci w sobie wielkie mozliwo$ci dydak-
tyczne”. Te ostatnie, dodajmy, winny znalez¢ swe uzasadnienie w teologii — tak
w chrystologii, jak 1 w mariologii. W odniesieniu do tej pierwszej powiedzmy: jak
pobozno$¢ ludowa i pobozno$¢ maryjna, tak i katecheza maryjna ma by¢ chrysto-
centryczna. W nawigzaniu do tej drugiej zacytujmy ks. Mariana Zajaca: ,,Przekaz
tre$ci maryjnych mtodym katechizowanym, bez powierzchownosci i zbytniego
moralizowania, powinien stopniowo przechodzi¢ w fazg faktycznego dowarto-
$ciowania maryjnego wzoru osobowego w strukturze katechezy”".

Wydaje sig, ze tych kilka powyzszych zdan wystarczajaco okresla sens i ksztatt
postulowanej katechezy maryjnej, majacej sie spotkac z poboznoscia ludowa i tak-
ze w niej — nie tylko w ramach katechezy szkolnej czy sakramentalnej katechezy
parafialnej — znalez¢ wlasciwe dla siebie miejsce. Dzicki znamiennym dla religij-
no$ci ludowej ¢wiczeniom poboznym wydatnie rozszerza si¢ repertuar praktyk
nacechowanych wychowawczym i pedagogicznym wymiarem, zwlaszcza w od-
niesieniu do mtodego pokolenia, co notuje ks. M. Zajac: ,,Nie ulega watpliwos$ci,

pielgrzymujgcego Kosciola, red. J. S. Gajek, K. Pek, Warszawa 1993, s. 205-224; P. Socha,
Sanktuaria maryjne w aspekcie duszpasterskim, w: Maryja w nauczaniu Jana Pawta 1l i w zZyciu
naszego Kosciola, red. P. Socha, Gorzow Wielkopolski 1988, s. 99-114; W. Taraska, Sanktu-
arium maryjne w nauczaniu Jana Pawta II, Sandomierz 2008. Tamze dalsza bibliografia. O piel-
grzymkach zob. np. A. Datko, Ruch pielgrzymkowy jako zjawisko socjologiczne, w: Socjologia
zycia religijnego w Polsce, red. S. H. Zargba, Warszawa 2009, s. 277-315; Z. S. Jabtonski, Piel-
grzymki w poboznosci ludowej, w: Liturgia i poboznosé¢ ludowa, red. W. Nowak, Olsztyn 2003,
s. 127-153; A. Jackowski, Pielgrzymowanie, Wroctaw 1998; R. Jusiak, Pielgrzymka jako ele-
ment zycia religijnego w Polsce, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 91-92 (1980).

18 P. Bednarczyk, Wartosci wychowawcze katechezy maryjnej, ,,Katecheta” 2 (1976), s. 49.

19 M. Zajac, Elementy maryjne w katechezie mtodziezy, w: Troska Kosciola o wspolczesng polskq
miodziez. Zarys problematyki, red. A. Offmanski, Szczecin 2008, s. 256.
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ze nabozenstwo na rozpoczgcie i na zakonczenie roku szkolnego ku czci Matki
Bozej Nieustajacej Pomocy, odmawianie rézanca i $piew litanii maryjnych oraz
apele papieskie organizowane w konwencji maryjnej nie tylko nie przeszkadzaja
W rozwoju wiary, ale powinny sta¢ si¢ w praktyce katechetycznej wychowawcza
koniecznoscia®. ,,.Dyrektorium Ogoélne o Katechizacji” (1997 rok) dostrzega, ze
,»cze$¢ wiernych dla Matki Bozej przybrata ré6znorodne formy, odpowiednio do
okoliczno$ci czasu i miejsca, rozmaitej wrazliwosci narodoéw i ich réznej tradycji
kulturowej. Formy, w jakich wyrazita si¢ pobozno$¢ maryjna, poddane wptywom
czasOw, potrzebuja odnowionej katechezy, ktora pozwoli zastapi¢ w niej elementy
przemijajace, dowartoSciowaé elementy stale oraz wiaczy¢ tresci doktrynalne, do
ktorych doszta refleksja teologiczna, a takze zostaty zaproponowane w nauczaniu
Kosciota” (n. 196). Gdy zastanawiamy si¢, w jakiej mierze jest uprawomocnione
laczenie fenomenu poboznosci ludowej z katecheza maryjna, z pomoca przycho-
dzi nie pierwszy juz raz §w. Jan Pawet II, ktory w ,,Catechesi tradendae” wprost
postuluje wiaczenie ludowych form poboznosci w katecheze. Ma tu na mysli
pewne formy, ,.ktére w wielu stronach lud wierny zachowuje ze wzruszajaca zar-
liwoscia 1 czysta intencja, chociaz wiara lezaca u ich podloza wymaga oczysz-
czenia czy nawet pewnego sprostowania pod wielu wzgledami. Przypominaja si¢
tu niektore tatwe do zrozumienia modlitwy, tak chetnie powtarzane przez wielu
prostych ludzi, czy pewne formy poboznosci praktykowane ze szczerym pragnie-
niem pokutowania lub przypodobania si¢ Bogu” (n. 54). Pamigtamy, ze promocji
poboznosci ludowej czesto stuzyly podroze Jana Pawta 11 po Wtoszech, kraju dla
ktorego ,.religiosita popolare” jest czym$ nader charakterystycznym. Jak ustalit
ks. Marian Zajac, ,,Dyrektorium o poboznos$ci ludowej i liturgii” 30 razy odwotuje
si¢ wprost do dziatalnosci katechetycznej, a 123 razy odnosi si¢ do zagadnien ma-
ryjnych integralnie zwigzanych z przekazem katechetycznym?!. Nie ograniczajmy
jednak przekazu katechetycznego tylko do zaje¢ szkolnych badz katechezy sakra-
mentalnej w parafii. Chcialoby si¢ tu przykladowo rozwing¢ watek rézanca, typo-
wego elementu poboznosci ludowej, majacego wyrazny wymiar katechetyczny.
Wszak w centrum modlitwy rézancowej stoja fundamentalne wydarzenia z dzie-
jOw Zbawienia, zatem zrgby chrystologii 1 mariologii. Odmawiany w rodzinie
staje si¢ wprost forma katechezy rodzinnej. Pius XII wtasnie rézaniec odmawiany
wspoélnie w rodzinie nazwat ,,najskuteczniejsza szkotg zycia chrzescijanskiego™?.
Gdy mowa o rodzinie, trudno nie podnie$¢ innego elementu poboznosci ludowe;,

20 M. Zajac, Katecheza maryjna w Polsce w latach 1905-2005, Lublin 2006, s. 373.
21 Tamze, s. 369.

22 Cyt. za: A. Lepa, Wartosci wychowawcze kultu Maryjnego, ,,Wiadomosci Diecezjalne Lodzkie”
5-6 (1975), s. 137.
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czyli umieszczanych w mieszkaniach swietych wizerunkdw w szczegolnosci wi-
zerunkow Maryi, ktorych katechetyczna funkcja nie budzi watpliwosci. Obrazy
religijne od poczatku chrzescijanstwa petity funkcje pedagogiczne i katechetycz-
ne przede wszystkim w czasach, gdy sztuka czytania i dostep do stowa pisanego
nie miaty jeszcze zbyt szerokiego zasiegu®. Dzi$ — dodajmy — znaczenie obrazow
w katechezie ro$nie, bo i zainteresowanie czytaniem maleje®.

Uprzywilejowanym miejscem, w ktorym katecheza maryjna moze si¢ spoty-
ka¢ z poboznoscia ludowa i Swieci¢ swoj triumf, sa oczywiscie wspominane juz
sanktuaria i pielgrzymki. Dobrze prowadzone wrecz otwierajg si¢ na katecheze
maryjna, ktora jest im potrzebna. Przy catym szacunku, a wrgcz mitosci autora
do sanktuariéw, powiedzie¢ wypada, ze nie sa one podstawowym Srodowiskiem
formacji chrzescijanskiej, stanowi je bowiem parafia i rodzina. Sanktuaria prak-
tycznie spelniajg role uzupetniajagca, moga zatem czu¢ si¢ zwolnione z serwitu-
tow zwyczajnego duszpasterstwa parafialnego, chyba ze same prowadza parafie,
woweczas jest to jednak dziatalno$¢ organizacyjnie wydzielona.

Sanktuaria maryjne promujg poboznos¢ maryjng i jako narzedzie oddziaty-
wania przyjmujg katechez¢ maryjna. Programowo wiaza ja z dziejami miejsca
sakralnego (bo za takie zwykto si¢ uwaza¢ sanktuarium) i czczonego wizerun-
ku maryjnego. Sanktuarium to ,,miejsce szczegodlnie Swicte i czczone z powo-
du obecnosci relikwii lub obrazu”?. To zaakcentowanie czci ze strony wiernych
jest wazne, podkresla znaczenie spotecznego odbioru okreslonego miejsca jako
swietego. Wiernym jawi si¢ sanktuarium jako przestrzen ulatwiajgca nawigzanie
kontaktu z Bogiem, z Maryja. W do$wiadczeniu religijnym wierzacych pewne
miejsca zostajg silniej niz inne nacechowane wymiarem sakralnym, gdyz identy-
fikowane sg jako przestrzen szczeg6lnych interwencji Boga. Interwencje te reali-
zuja sie poprzez taski, z ktorych mozna tu korzysta¢ w szerszym niz gdzie indziej
zakresie. Sanktuarium postrzegane jest jako miejsce o szczegdlnej koncentracji
sacrum — $wiety fenomen, co zobowigzuje do szczegodlnej oferty duszpasterskiej,
roOwniez o maryjnym charakterze.

Pielgrzym to spoteczna rola zwigzana z tozsamo$cia religijng, rola katolika
nosi znamiona trwalosci, rola pielgrzyma za$ jest rolg dorazng. Obie role wza-
jemnie si¢ wzmacniajg — rola katolika implikuje role pielgrzyma; rola pielgrzyma

23 Z. Bator, Katechetyczno-pedagogiczne funkcje wizerunkow maryjnych, w: lkona maryjna w zy-
ciu Kosciola, red. D. Klauza, K. Stawecka, Czegstochowa 2015, s. 53-77. Por. taz, Problem
Swigtych wizerunkow — ikon maryjnych w duszpasterstwie, ,,Salvatoris Mater” 2 (2005).

24 Funkcje obrazow w katechezie pokazuje (z perspektywy katechetyka) ks. S. Kulpaczynski, Ob-
raz, rysunek i ilustracja w katechezie, w: Srodki audiowizualne w katechezie, red. S. Kulpaczyn-
ski, Lublin 2004, s. 35-78.

25 J. Chmiel, Rozwdj pojecia sanktuarium, dz. cyt., s. 200.
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znajduje dla siebie umocowanie w roli katolika. Oto rusza si¢ na pielgrzymke, bo
jest sig¢ katolikiem. Pielgrzym nie jest przy tym samowystarczalny. ,,Pielgrzym
potrzebuje sanktuarium, a sanktuarium potrzebuje pielgrzyma” — lapidarnie
stwierdza znane nam juz z ,,Dyrektorium o poboznos$ci ludowe;j i liturgii” (n. 279).
»Sanktuarium staje si¢ celem licznych pielgrzymek, pokrywa si¢ wigc z pojeciem
koSciota pielgrzymkowego™?.

Pielgrzymka jest typem wedrowania, ktoremu wedrujacy nadaje sens religij-
ny?’. Cala pielgrzymka ma wymiar sakralny, ale w jej ramach zwykto si¢ po-
dejmowac szereg czynnosci, praktyk, uwypuklajacych ten sakralny wymiar®,
Praktyki te sg zachowaniami rytualnymi wlasciwymi dla katolikow o dalej ida-
cych aspiracjach religijnych, zachowaniami mogacymi $wiadczy¢ o poglebionej
religijnosci, w tym takze maryjnej poboznosci ludowej. Wierni ci zazwyczaj po-
zostajg w obszarze codziennej troski Kosciota i utrzymuja z nim intensywne kon-
takty. ,,Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce” (2001 rok)
w pieszych i autokarowych pielgrzymkach do sanktuariéow dostrzega ,,wazng for-
me katechezy dorostych” (n. 104)* oraz: ,,Wielkie znaczenie katechetyczne majg
piesze pielgrzymki na Jasng Gore 1 do innych sanktuariow. Duszpasterze winni
popiera¢ i umozliwia¢ mlodziezy udziat w takich pielgrzymkach oraz dobrze je
od strony katechetycznej i liturgicznej zaprogramowac” (n. 113). Cytowany juz
bp P. Bednarczyk mowi o pielgrzymowaniu do sanktuariow maryjnych jako o jed-
nej ,,z waznych form czci Matki Najswigtszej o ogromnym znaczeniu pedago-
gicznym™®, Juz samo przygotowanie patnikow do wyruszenia w droge powinno
mie¢ wymiar pedagogiczny i katechetyczny, a w przypadku dzieci oraz mtodzie-
zy winno si¢ odbywac¢ w ramach katechezy szkolnej. Wedrujacy do sanktuarium
staja si¢ zapewne wdzigcznymi adresatami przygotowanej dla nich maryjnej ka-
techezy. Dobrze zaplanowana pielgrzymka ma wlasny program duszpastersko-
-katechetyczny 1 moga w nim dominowac katechezy maryjne. Duszpasterska

26 Tamze, s. 201.

27 Wydaje sie, ze pielgrzymka ma ze swej definicji charakter religijny. Stad moze dziwi¢ tytut
jednego z powaznych artykutéw: J. Baniak, Pielgrzymka religijna, ,,Przeglad Religioznawczy”
1 (2004). Kto wie, moze jednak takie doprecyzowanie jest pozyteczne. Oto w toku swych badan
terenowych na pytanie o ostatnig pielgrzymke ustyszatem od respondenta, 34-letniego mezezy-
zny: ,,Panie, chyba do knajpy to moja pielgrzymka”, A. Potocki, Parafie bieszczadzkie, Prze-
mysl 1987, s. 202.

28 Takie zachowania rytualne akcentujace sakralny charakter czynnosci pielgrzymowania wylicza
M. Ostrowski, Przestrzen pielgrzymowania jako kategoria teologiczna, w: Geografia i sacrum,
t. 1, red. B. Domanski, S. Skiba, Krakéw 2005, s. 272 i n.

29 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciola katolickiego w Polsce,
Krakow 2001.

30 P. Bednarczyk, dz. cyt., s. 55.
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szansg jest jednak okazja ujecia katechezy maryjnej w szerszym kontekscie — tak
teologicznym, jak i antropologicznym. Charakter katechetyczny maja gloszone
w drodze konferencje, ale takze dyskusje panelowe, spotkania z zaproszonymi
go$¢mi itp. Klimat katechetyczny moga mie¢ jeszcze inne dziatania, zwtaszcza
praktyki religijne podejmowane podczas pieszego pielgrzymowania®!, np. litania
loretanska do NMP, ktora: ,,Jest modlitwa, ale jednoczes$nie pewnego rodzaju ka-
techezg. Utatwia dialog z Maryja, a przy tym uczy jaka Ona jest. Wydaje si¢, ze
stosunkowo duzo wiedzy o Maryi czerpia wierni z tej wlasnie swoistej kateche-
zy. Litania Loretanska jest spopularyzowanym skrétem mariologii. Uwzglednia,
poza cechami osobowymi, takze przywileje i godnosci Matki Bozej. Jest prosta
w konstrukeji i ogdlnie dostgpna” — konstatuje bp Adam Lepa®?.

Przyktadem catkiem innego typu praktyk moze by¢ nazwanie pielgrzymujacej
grupy nazwa diecezji badz parafii, z ktorej pielgrzymi pochodzg. Rzecz z pozoru
tylko organizacyjno-techniczna ma jednak wyrazny wymiar katechetyczny, bu-
dujacy identyfikacje z wtasng wspdlnotg eklezjalng. Podobng — a katechetycznie
jeszcze bardziej wyrazista — role speinia oznaczenie grup pielgrzymkowych nie
kolorami badz liczbami, ale imionami $wietych, daje to bowiem okazje, a wrecz
zobowigzuje, do blizszego poznania okreslonej postaci®.

Adresatami pielgrzymkowych doswiadczen sg nie tylko patnicy, ale tez miesz-
kancy miejscowosci, przez ktore pielgrzymka przechodzi. Duchowy odbidr feno-
menu pielgrzymki podkreslaja mieszkancy, umieszczajac na domach emblema-
ty religijne (zwykle wizerunki Matki Bozej), czy od$wietnie ubierajac dzieci®*.
Pielgrzymkowa katechezg odbieraja takze mniej lub bardziej przypadkowi ob-
serwatorzy, jak na przyktad pasazerowie zatrzymanych na trasie autobusow zmu-
szeni do oczekiwania na przejscie pielgrzymki. Zdarza si¢, ze dla niektorych jej
widok — zwlaszcza rozradowanych, usmiechnietych, mtodych patnikow — staje
si¢ cennym przezyciem. Dotyczy¢ to moze zwlaszcza tych obserwatorow, ktorzy
wedrujacych pielgrzymow w calej ich okazatosci widza po raz pierwszy w zyciu.

Dzigki praktyce pielgrzymek sanktuaryjna katecheza maryjna moze trafi¢ tak-
ze do o0sob o luzniejszej wiezi z Kosciotem. Wyzwaniem dla Kosciota sg dzi$
katolicy, ktorych wiara ostabta i ktérzy juz programowo sytuujg si¢ na obrzezach
systematycznej pracy Kosciota, a nawet poza nig — zazwyczaj sa to ludzie ducho-

31 Katechez¢ w ramach ruchu pielgrzymkowego omawia szerzej M. Zajac, Katecheza, dz. cyt.,
s. 279-290.

32 A. Lepa, dz. cyt., s. 136.

33 Zwraca na to uwagg ks. J. Pawlik, Katechetyczny (wychowawczy) wymiar pieszych pielgrzymek
na Jasng Gore, w: Katechizowac¢ dzisiaj. Problemy i wyzwania, red. J. Stala, Kielce 2004, s. 500.

34 Tamze, s. 505.
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wo zagubieni, roznorako zmarginalizowani, zdystansowani wobec Boga i wspdl-
noty Kosciota. Ich takze ma dotyczy¢ troska Kosciota szukajaca wyrazu w ra-
mach sanktuaryjnej postugi. Wiasnie tu nalezy dostrzec miejsce dla tej postugi,
ktora zwyklismy dzi$ z inspiracji §w. Jana Pawla Il nazywaé nowa ewangelizacja.
Ludzie zrazeni do Kosciota, a zywigcy pewne aspiracje duchowe, nie skorzystaja
z ofert duszpasterskich wtasnej parafii, bo uznajg je za formacyjnie niewydolne
i oni wlasnie moga szuka¢ pomocy w innych miejscach. ,,Dla ludzi, poszukuja-
cych prawdy i spotkania z Bogiem, sanktuaria stanowia dodatkowa, alternatyw-
ng wzgledem parafii, szans¢ nawigzania dialogu z Bogiem”. Dla nich wtasnie
sanktuarium, jako duchowa przestrzen odbiegajaca charakterem od koscielnych
standardow, do ktorych przywykli (a czesto takze zrazili), moze si¢ wydac miej-
scem dos¢ atrakcyjnym. Rolg sanktuarium begdzie zatem przyciaganie tych osob
do praktyk religijnych, mi¢dzy innymi przez stosowng katechez¢ maryjng. Od-
wiedzenie sanktuarium moze da¢ im szanse odkrycia sensu zycia, w tym réwniez
osobistej drogi do Chrystusa i Jego Kosciota. Warto podkresli¢, ze $§w. Jan Pawet
II widziat sanktuaria maryjne réwniez jako osrodki ewangelizacji ludzi ,,«oddalo-
nych» od Kosciota, dla ktorych [wiez z Maryja — A.P.] stanowi by¢ moze jedyny
element taczacy ich z zyciem Ko$ciota™*.

Trudno zaktada¢, ze osoby wymagajgce nowej ewangelizacji przybywaja do
sanktuarium w wydzielonych grupach badz z czytelng legitymacja swego dystan-
su wobec wiary. Zazwyczaj zjawiaja si¢ tu w ramach wigkszych lub mniejszych
grup pielgrzymkowych. Tak bywa w przypadku grup, do ktorych trafiaja patnicy
motywowani solidarnoscia dziatania pielgrzymujacej grupy. Przyktadu dostar-
czy pielgrzymka rodzinna (takich notuje si¢ coraz wigcej), w ktorej uczestnicza
cztonkowie rodziny o dalece zroznicowanej religijnosci. Przyktadu dostarczy tez
pielgrzymka maturzystow, w ktorej obok osoéb religijnie gorliwych znajda sie
mtodzi ludzie zdystansowani wobec Kosciota’”. W ich przypadku na uczestnic-
twie w pielgrzymce moze znaczgco wazy¢ do§wiadczenie klasowej, kolezenskiej
solidarnosci, ale i mechanizm przedmaturalnej asekuracji stosownie do ludowej
madrosci wyrazanej dyrektywa ,,jak trwoga, to do Boga”. Niezaleznie od moty-
wow przybycia te osoby sta¢ si¢ moga adresatami katechezy maryjnej w duchu
nowej ewangelizacji.

35 W. Taraska, dz. cyt., s. 72.

36 Jan Pawet II, Maryja w duchowym doswiadczeniu Kosciota. Audiencja generalna 15.11.1995,
w: Jan Pawet Il o Matce Bozej, t. 1V, dz. cyt., s. 115.

37 Wigcej o takich w §wietle badan autora zob. A. Potocki, Dlaczego mlodziez boi si¢ KosSciola?,
w: Socjologia religii, t. 3: Religijna i moralna kondycja mlodziezy polskiej. Mity i rzeczywistosé,
red. J. Baniak, Poznan 2005, s. 183-200; tenze, Mfodziez o Kosciele — krytycznie i z dystansem,
w: Katecheza w Kosciele i dla Kosciota, red. R. Czekalski, Ptock 2006, s. 283-303.



KATECHEZA MARYJNA W SPOTKANIU Z TRADYCJAMI. .. 161

Inny charakter ma przybycie do sanktuarium nie tyle jako do os$rodka kultu
religijnego, ile atrakcji turystycznej i cho¢ przybywajacy z zasady rozumieja ide-
owy charakter miegjsca, to decyzja o podrézy ma inne podtoze.

Stusznie si¢ zaklada, ze w przypadku pielgrzymki charakter zasadniczy ma
motyw religijny. W przypadku wedrowania do miejsca sakralnego bywaja wszak
rowniez motywy kuracyjne (jak w przypadku pielgrzymek do Lourdes) czy pa-
triotyczne (do grobu bt. ks. Jerzego Popietuszki). Motywacji pielgrzymowania
zatem nie mozna zawezac do racji $cisle religijnych, co wiecej moga istnie¢ tylko
motywy poznania obiektow sakralnych. W tym miejscu dochodzimy do zagad-
nien zwigzanych z turystyka, dla ktérej motywacja religijna moze nie mie¢ zad-
nego znaczenia. Za turystyke religijng chciatoby si¢ uzna¢ takg postac turystyki,
w programie ktorej sa obecne miedzy innymi tresci religijne. Turystyke religijng
1 pielgrzymowanie taczy przemieszczanie si¢ w przestrzeni, odréznia natomiast
intensywno$¢ motywacji religijnej, ktora w jednym i drugim przypadku istnieje,
aczkolwiek si¢ zmienia: w miar¢ przechodzenia od pielgrzymki w strong turystyki
religijnej ostabieniu ulega motywacja religijna, a wzmocnieniu — poznawcza.

Mozna sobie wyobrazi¢ rowniez turystyczne podrozowanie do miejsc (obiek-
tow) sakralnych pozbawione jakiejkolwiek motywacji religijnej. Uwage turystow
przyciagaja wowczas na przyklad walory architektoniczne odwiedzanych $wig-
tyn — odwiedza si¢ obiekty kultu (wedrujac szlakiem gotyckich $wiatyn, zabytkow
architektury drewnianej itp.), jednakze element religijny schodzi na plan bardzo
daleki, a nawet zanika. W ten sposob si¢ urzadza turystyczne wyprawy dla profe-
sjonalistow badz ambitnych amatorow jakiej$ dziedziny, okreslane mianem — tury-
styki kulturalnej. Tego typu aktywno$¢ moze by¢ udziatem réwniez osob niewie-
rzacych. Pamigtajmy przy tym, ze miejsca pielgrzymkowe z racji swych walorow
mogg by¢ miejscami (o$rodkami) turystycznymi i tak w istocie si¢ dzieje.

Wazna z perspektywy wymagan nowej ewangelizacji staje si¢ dzi§ w sank-
tuarium maryjnym dziatalno$¢ kulturalna. Dla $w. Jana Pawla II sanktuarium to
réwniez miejsce promocji chrzescijanskiej kultury®®, obok motywow religijnych
odwiedzajacym sanktuaria towarzysza motywy kulturalne, wypoczynkowe, na-
wet ludyczne. Ludzie przyjezdzaja, aby uczestniczy¢ w jakim§ wydarzeniu kultu-
ralnym lub aby odpocza¢. Zdaniem $w. Jana Pawta Il nalezy w miar¢ mozliwosci
zaspokoi¢ i takie oczekiwania, aczkolwiek wypada niezmiennie uwydatnia¢ reli-
gijny charakter miejsca — to, co najwazniejszego ma ono do zaoferowania przy-

38 B. Osmanska, , Bedziecie swiadkami”. Kultura chrzescijanska w nauczaniu Jana Pawla 1I,
~Ateneum Kaptanskie” 2002, z. 560.
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bywajgcym?®. Trudno nie dostrzec inspirujgcej roli sanktuariéw w odniesieniu do
kultury ludowe;j. Trafnie Tadeusz Samulak akcentuje, Zze sanktuaria stanowig ,,jed-
ng z nieformalnych organizacji zycia religijnego i kultury ludowej™, zwtaszcza
gdy urzadzane w okresie letnim odpusty znajdujg oprawe znamienng dla trady-
cyjnej kultury chlopskiej, a co wiecej, wiernosc¢ tej kulturze obrazuja — stroje lu-
dowe eksponowane podczas odpustowych procesji i dozynek, ale takze zwyczaj
robienia wiencdéw dozynkowych.

W ten sposob dochodzimy do centralnego punktu tej czgsci rozwazan: przy-
bywajacy do sanktuarium turys$ci badz uczestnicy kulturalnych imprez moga si¢
sta¢ adresatami nowej ewangelizacji. Wiemy, ze ewangelizacja winna i$¢ przed
katecheza. Nie zmienia to jednak faktu, ze w ramach ewangelizacji, o ktorej tu
mowa, mogg i powinny znalez¢ si¢ elementy treSciowe znamienne dla maryjne;
katechezy. W ten oto sposob wydatnie rozszerza si¢ krag adresatow tej ostatniej.
Osobng kwestig staje si¢ teraz potrzeba uswiadomienia gospodarzom miejsca, czy-
li kustoszom sanktuariéw, specyfiki formacyjnego zadania, ktdre przed nimi staje.

Podsumowanie

Bogata jest nasza pobozno$¢ ludowa, bogata jest usytuowana w jej centrum nasza
pobozno$¢ maryjna, co daje katechezie maryjnej niekwestionowane szanse, ale
takze zobowigzuje do staran o teologiczng rzetelnos¢ i kulturowa adekwatnosc.
Tak pobozno$¢ maryjna, jak i katecheza maryjna w sposob oczywisty sa niejako
rozpigte miedzy teologig i kulturg. Co wigcej, pomagaja, aby teologia karmita
si¢ kultura i przez nig si¢ wyrazala, a kultura byta wrazliwa na transcendentne
odniesienia.

Trudno nie dostrzec w tym miejscu — gdy nasza badawcza droga dobiegta kon-
ca — zbieznosci miedzy wyeksponowaniem roli sanktuarium maryjnego w od-
niesieniu do adresatow nowej ewangelizacji z duchem datowanego na 11 lutego
2017 roku motu proprio papieza Franciszka ,,Sanctuarium in Ecclesia™'. Zaak-
centowano tu, ze wlasciwe dla sanktuarium zadania gloszenia Stowa Bozego,
sprawowanie sakramentow i $wiadectwo milosierdzia wyrazaja ewangelizacyjne

39 Jan Pawet I, Sens pielgrzymowania do sanktuariow. Przemowienie do plenarnego zgromadze-
nia Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych, 25 VI 1999, ,,L’Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 11 (1999), s. 23.

40 T. Samulak, Spoleczne funkcje sanktuariow. Na przyktadzie Krasnobrodu i Radecznicy, w: Prze-
miany religijnosci spoteczenstwa polskiego w swietle badan lubelskiego srodowiska naukowe-
go, red. W. Piwowarski, J. Styk, Warszawa 1993, s. 162.

41 https://w2.vatican.va/content/francesco/it/motu_proprio/documents/papa-francesco-motu-
-proprio_20170211_sanctuarium-in-ecclesia.html (dostep 7.06.2017).
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zadania Kosciola, stad wolg papieza kompetencje dotyczace sanktuariow zostaty
przeniesione z Kongregacji ds. Duchowienstwa na Papieska Radg ds. Krzewie-
nia Nowej Ewangelizacji. Zadaniem tej ostatniej bedzie promocja duszpasterstwa
sanktuariow jako centréw nowej ewangelizacji, a takze dowartosciowanie kultu-
ralne i artystyczne sanktuariow.
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KATECHEZA MARYJNA W SPOTKANIU Z TRADYCJAMI POLSKIEJ
POBOZNOSCI LUDOWEJ

Streszczenie

Pobozno$¢ ludowa sytuuje si¢ na styku teologii i kultury ludowe;j. Pierwsza okresla tre$é
poboznosci, druga jej formy. Pobozno$¢ ludowa okazuje si¢ kulturowa przestrzenia naszej
wiary. W ramach teologii wazna jest mariologia — nauka teologiczna o Matce Pana, stad
tez w centrum pobozno$ci ludowej, co znamienne dla warunkow polskich, staje poboz-
no$¢ maryjna. Wymaga ona starannego ksztattowania, w czym uprzywilejowana rola
przypada katechezie. Nie mozna jednak redukowacé tej ostatniej do zaj¢¢ typu szkolnego.
Katechetyczny wymiar maja tez zwigzane ze czcig Maryi praktyki religijne, jak rozaniec,
czes¢ dla wizerunkdw Maryi, pielgrzymki do sanktuariow, a takze odmawiane w ich trak-
cie modlitwy (jak np. litanie).

Stowa kluczowe: katecheza maryjna, poboznos$¢ ludowa, Polska, tradycja

MARIAN CATECHESIS IN MEETING WITH THE TRADITIONS
OF POLISH POPULAR PIETY

Summary

Popular piety is situated midway between theology and popular culture. The former deter-
mines the content of piety, the latter its forms. So popular piety turns out to be a cultural
space of our faith. Mariology — as a theological doctrine about the Mother of the Lord — is
important as part of theology. Hence, devotion to Mary is in the centre of popular piety,
which is characteristic for the Polish conditions. It requires careful shaping in which cat-
echesis has a privileged role. But the latter can not be reduced to the type of school activi-
ties. Religious practices associated with the veneration of Mary, such as rosaries, reference
for the images of Mary, pilgrimages to Her sanctuaries, as well as the prayers recited in
their course (like, for example, litanies), also have the catechetical dimension.

Keywords: Marian catechesis, popular piety, Poland, tradition
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