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MARIOFANIE JAKO ELEMENT IKONOLOGICZNE]
HERMENEUTYKI TEOLOGICZNE]

Mariofanie wiaze si¢ zwykle ze spektakularnymi wydarzeniami w historii,
w ktérych istotny element zdarzenia sprowadza sie¢ do ukazania postaci Maryi
z Nazaretu, Matki Jezusa Chrystusa, zwykle w powiazaniu z przestaniem doktry-
nalnym, waznym dla podkreslenia wybranych elementow historii zbawienia. Ze
wzgledu na nature tego zdarzenia naukowa, obiektywizujaca analiza mariofanii
mozliwajest przezbadanie teologiczne w obszarze, jaki wyznacza obecno$é czynni-
kéw religijnych i tres¢ przestania historiozbawczego o charakterze tzw. ,,objawienia
prywatnego” Nastepnie wchodzi w rachube analiza psychologiczna zajmujaca
sie funkcja ,widzenia” fizycznego lub angazujacego wtadze duchowe czlowieka
(,widzenieintuicyjne, duchowe, wrazliwosciowe”). Kontekst spoleczny mariofanii
opisuja zgodnie ze swymi kompetencjami socjologia, kulturologia a - jak to wy-
kazala historia wspélczesna w przypadku np. Kibeho i Medjugorie - takze nauki
zajmujace sie badaniem opiniotworczych proceséw w spoleczenstwie.

Pojawiajace si¢ w obszarze sensus fidelium wydarzenia o charakterze ma-
riofanijnym podlegajg ocenie i akceptacji doktrynalnej Urzedu Nauczycielskiego
Kosciola, a z czasem same stajg sie niekiedy stalym elementem doktrynalnym,
jak to mialo miejsce np. z uzasadnieniem Niepokalanego Poczecia w kontekscie
objawien w Lourdes, czy w zwiazku ze spolecznymi odniesieniami objawien
w Fatimie (poswiecenie §wiata, a zwlaszcza Rosji Niepokalanemu Sercu Maryi).
Dowarto$ciowanie tego obszaru sensus fidelium pozostaje w zwiazku z uznaniem
go za locus theologicus. W analizach mariofanii wykorzystuje sie ponadto modele
teologiczne zwigzane z communio sanctorum, skoro zgodnie z mariologia po-
soborowg Maryja ,,przewodzi najdoskonalej i osobliwie [Kosciolowi], stajac si¢
wzorem dziewicy i zarazem matki” (KK 63). W tej funkcji przewodzenia osiaga
Ona przedmiot eschatologicznej obietnicy, bowiem ,,Ko$ciét w osobie Najswiet-
szej Maryi Panny juz osiaga doskonatosé, dzieki ktorej istnieje nieskalany i bez
zmazy, chrzescijanie ciagle jeszcze staraja sie usilnie o to, aby przezwyciezajac
grzech wzrasta¢ w $wietosci; dlatego wznosza oczy ku Maryi, ktora swieci calej
wspdlnocie wybranych jako wzér cnot” (KK 65). Ten mariofanijny styl budowania
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argumentu na rzecz ,widzenia Maryi jako doskonalej Przewodniczki Kosciofa”
kresli wazny argument teologiczny przydatny do analiz mariofanii.

Kolejnym teologicznym kontekstem analizowania mariofanii jest analogia
do perychorezy, w ramach ktorej doskonato$¢ zycia Bozego ontycznie udzielac
sie moze innym bytom osobowym na ksztalt przenikania. Przy koniecznym za-
strzezeniu o analogii tego procesu pozostaje aktualny element wspotobdarowania
obecnoscia. W wymiarach historycznych nie wyklucza to ,widzenia”, ktorymblizej
zajmuje si¢ m.in. psychologia pastoralna.

Ponadto mariofanie nawigzuja do ewangelicznych perykop ukazujacych
wlasciwoséci 1 mozliwosci ciata uwielbionego, zmartwychwstatego Chrystusa.
Maryja wzieta z dusza i cialem do nieba ontycznie uczestniczy w potencjalnosci
fanijnej, o ile posiada to zwigzek z historig zbawienia, jako kontynuacja tajemnicy
paschalnej, a nie jako jej dublowanie czy réwnoleglos¢ proceséw historiozbaw-
czych. Te zawsze beda zwiazane z sakramentalnym wymiarem ekonomii zbawczej
i mariofanie rozpatrywac nalezy jako ontycznie mozliwe, ale stuzebne w gtéwnym
nurcie czaséw ostatecznych.

Metodyka teologicznego uwiarygodniania i autorytatywnego uznawania
eklezjalnego znaczenia mariofanii wigze charyzmat z urzedem. Nie moze by¢
inaczej, skoro zaré6wno cel ekonomii zbawienia, jak i prowadzace do niego srodki
wychodza od jednego i tego samego Sprawcy i Dawcy zbawienia. Dlatego Ko-
sciol poprzez rzetelne studium zgodnosci mariofanii z argumentami biblijnymi,
patrystycznymi i systematycznymi stara sie powaznie potraktowac w wykladzie
mariologii takze mariofanie, nawet jezeli znajduja sie one jeszcze na etapie dok-
trynalnego uznawania.

Do grupy takich zZrédet teologicznych, bliskich zmystowi wiary wierzacych
nalezy takze kanoniczna ikona. Paralelna do stownego sformutowania dogmatu
na gruncie liturgii ikona staje si¢ miejscem uobecnienia Pierwowzoru (w tym
przypadku Maryi) i przez wiare osiaga poziom realnej mariofanii, laczacej w sobie
widzenie fizyczne z duchowym ogladem tresci mariologicznych (doskonato$ci
cnot, pigkna, $wiatlosci chwaly itp.). Uzasadnia to akty kultu i czci adresowane
bezposrednio do wyobrazanej w ikonie postaci Maryi, ktére w kontekscie poboz-
nosciKoscioléw wschodnich osiagaja poziom wyrazony tytutami Wspomozycielki
(»Pokrov”), ,Czcigodniejszej od Cherubinéw i bez poréwnania chwalebniejszej
od serafinéw” (Liturgia Jana Chryzostoma), ,,Poéredniczki u Stworcy wytrwatej”
(Liturgia Jana Chryzostoma, zakoticzenie). Z tego powodu na rowni w Chrystusem
uobecnionym w ikonach ikonostasu odbiera akty poklondw, okadzen i religijnych
ucatowan adresowanych do Jej osoby.

Racje te, uzupelnione o eklezjologiczna doktryne communio sanctorum (do-
konujacego sie szczegdlnie w liturgii Kosciota — a wigc i w kulcie ikon) sprawiaja,
ze do pelni Zrédet mariologicznych winno sie z wigkszg rozwaga wilaczad takze
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ikonologi¢. Tymczasem wiele wspdtczesnych podrecznikéw mariologii pomija ten
obszar doswiadczenia chrzescijarniskiego, w najlepszym przypadku odnoszac sie
do niego okazjonalnie przy omawianiu historii kultu.

Tymczasem akademicka hermeneutyka teologiczna w odniesieniu do ikonolo-
giiwykazuje bogactwo metod, ktore uwzgledniaja specyfike poznania wynikajace;j
z funkcji ogladu, widzenia, kontaktu, jaki powstaje dzieki antropologicznej funkcji
zmystu wzroku. Ten rodzaj aktywnosci poznawczej czesto miali ma zastosowanie
na gruncie Bozego Objawienia. Wazne momenty formowania §wiadomosci reli-
gijnej Izraela, a takze ludzka historia Wcielonego Stowa Bozego adresowane byly
do zmystu wzroku, wywolujac w dalszym etapie interioryzacji poznane;j tresci
postawy zamierzone przez Boga. Wielkie teofanie wpisane w biografie Abrahama,
Mojzesza, a takze w dzieje narodu wybranego - jak np. paschalne wyjscie z niewoli
egipskiej czy po$wiecenie $wiatynijerozolimskiejmiaty formebudzacego szacunek
itrwoge ogladu Bozego Majestatu. Swiadomos$étego doswiadczeniapodtrzymywali
w Izraelu prorocy, dla ktérych teofanijna geneza prorokowanych tresci stanowita
legitymizacje ich postannictwa. Zjawieniowy charakter Objawienia zyskiwal
z czasem dopelnienie w stowie méwionym i pisanym, przez co wytworzyl sie, na
gruncie Objawienia, staly zwiazek obrazu i stowa. Obraz przekazuje §wiadectwo,
podczas gdy stowo daje jego interpretacje i zawartosc tresciowg Objawienia. Tak
dzieje sie w wymiarze mega - historii zbawienia, przez ktorg Bog ,,objawia siebie
samego i ujawnia nam tajemnice swojej woli” (KO 2). Znaki cudownych zdarzen
(adresowane do zmystu wzroku) i tres¢ Bozego przestania (stowa, nauczanie,
efekty Bozych natchnien w duszy wybranych autoréw) daja w efekcie religijna
wiedze decydujaca o tozsamosci religijnej postawionej na drodze skutecznego
realizowania misji [zraela i nowego Ludu Bozego - Kosciola Jezusa Chrystusa.
W jego historii maja miejsce objawienia prywatne wpisujace si¢ w nurt powszechne;j
historii zbawienia i kulturowy wymiar czaséw i miejsca.

Warto przy tym zauwazy¢, ze w osobie Syna Bozego Wcielonego teofanijny
charakter Objawienia traci charakter narzedny, a staje si¢ wydarzeniem taczacym
historie czlowieka z ,,biografia” Boga, ktéry wpisuje w niewystowione bogactwo
swej egzystencji do§wiadczenie ludzkiego losu. ,,Bog z ludzka twarza” w Jezusie
Chrystusie stanowi szczyt teofanijnych §wiadectw, ktore legly u podstaw nowego
Ludu Wybranego, jaki przez wiare w ogladane swiadectwa gromadzi si¢ poprzez
pokolenia w spotecznosé Kosciota. Objawieniowy charakter obecnosci Boga-Czlo-
wieka stanowi nieodlaczny element Jego trwania wsrdéd Izraela. Nadto wybrane
gesty, cudai ich interpretacja stanowia dla hermeneutyki teologicznej model fa-
nijnych momentow historii, po ktérych przez wiare rozpoznaje si¢ przekaz Bozego
Objawienia. Po wniebowstapieniu Jezusa Chrystusa Zmartwychwstalego Kosciot
staje si¢ srodowiskiem, w ktérym maja miejsce przypadki widzialnych objawien,
waznych dla ekonomii zbawienia.
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Chrystotypiczny charakter wizualizacji samoobjawienia Boga i Jego planu
zbawienia stanowi fundament dla fanijnych uobecnien aniotéw (angelofanie)
i swietych (hagiofanie). Posréd tej grupy momentéw fanijnych szczegdlne miej-
sce zajmuja mariofanie zaréwno te, ktore maja forme wydarzen cudownych, jak
i mariofanie liturgiczne, zwiazane z obecnoscia Maryi w ikonach. Warto przy tym
zauwazy¢, ze nawet jesli pominie sie legendarny charakter Lukaszowe] genezy
ikon maryjnych, to i tak pozostaja one jednym z najwczesniejszych pomnikéw
wiary Kosciota. Pierwsze bowiem maryjne przedstawienia, co do ktorych istnieja
krytycznie uzasadnione dokumenty, datowac nalezy w Palestynie na okres sprzed
V w. Mianowicie w Liddzie (znanej z perykopy Dz 9,32-35) w czasach apostolskich
mialo doj$¢ do inauguracji domus ecclesiae, na ktora zaproszona byla i Maryja.
W oznaczonym dniu, gdy wierni na prézno oczekiwali Matki Jezusa Chrystusa.
na $cianie ukazal si¢ Jej wizerunek — Maryjny acheiropoiete. O innej ikonie pale-
stynskiej Maryi wspomina Sofroniusz Jerozolimski (t 638) w Zywocie sw. Marii
Egipcjanki. Jawnogrzesznica gleboko przezyta mariofanie w kontakcie z ikona
Matki Bozej Jerozolimskiej umieszczona w Anastasis, nawracajac sie i podejmujac
zycie pustelnicze na Pustyni Judzkiej. Jako pamiatke tego wydarzenia zaréwno
tradycja bizantyjska, jak i ruska otacza kultem zaréwno osobe Marii Egipcjanki
(obecna np. na fresku w kaplicy Swietej Tréjcy w Lublinie), jak i ikone Matki Bozej
Jerozolimskie;.

W Rzymie freskikatakumbowe ukazujg Izajaszowa Dziewice-Matke jako znak
czasow mesjanskich (katakumby sw. Pryscylli z III w., Maryje-Znak (Katakumby
sw. Marcelina i Piotra, IV w.). Po Soborze Efeskim rzymskie bazyliki Matki Bozej
Wigkszej i nowe, wznoszone w Wiecznym Miescie zyskiwaly ornamentacje maryj-
ne. Ich sladem pozostaje ocalona z ikonoklazmu ikona z V w. Matki Bozej Wspo-
mozycielki z bazyliki Santa Maria Nova - obecnie $w. Franciszki Rzymianki.

1. TYPOLOGIA MARIOFANII W IKONOLOGII

Problem mariofanii w ikonologii teologicznej dotyczy wielu aspektéw formal-
nych i merytorycznych. Trzeba mianowicie zauwazy¢, ze gros zachowanych ikon to
ikony maryjne. W duzej mierze wiec analiza objawieniowego (fanijnego) charakteru
ikon maryjnych rzutuje na rozumienie objawieniowej funkcji ikon w ogéle. Teologia
ikony maryjnej musi uwzglednic to, ze inaczej niz w przypadku ikon Chrystusa
interpretowac nalezy np. fakt obecnosci w ikonie Pierwowzoru. W przypadku ikon
chrystologicznych wykorzystuje sie czesto interpretacje kenotyczna, rozumiana jako
przedluzenie kenozy wcielenia i i kenozy eucharystyczne;.

Od poziomu ikon mariologicznych interpretacja obecnosci w ikonie odwo-
lyje sie do chrystotypicznoéci. Podobnie jak w przypadku ikony Chrystusa, takze
ikony maryjne stanowig uobecnienie, ale intencjonalne, realne, cho¢ uzaleznione
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od dynamizmu wiary i duchowosci. Innym modelem rozumienia uobecnienia
w ikonie Maryi i $wietych jest interpretacja odwolujaca si¢ do kategorii postania.
Zgodnie z nia Bég pozwala na obecno$¢ w ikonie Pierwozoru, by w ten sposéb
zrealizowa¢ okreslone zdarzenia, wazne dla historii zbawienia. Poniewaz petnia
objawienia zamkneta si¢ we wcieleniu i misterium paschalnym Jezusa Chrystusa,
hermeneutyczne znaczenie tzw. ,,objawien prytwatnych” polega w duzej mierze
na zaakcentowaniu wybranego aspektu Bozego Objawienia, waznego dla danego
miejsca iczasu. Nie dodaje nic nowego do prawd objawionych, ale jedynie wyjasnia
i akcentuje wybrane elementy historii zbawienia.

Hermeneutyka teologiczna wyrdznia w ikonologii mariofanie o charakterze
przedmiotowym i podmiotowym. W ramach mariofanii przedmiotowych wyréz-
nia si¢ ustalone kanoniczne typy ikon mariologicznych, za po$rednictwem ktérych
uobecniajaca si¢ w nich Boza Rodzicielka objawia si¢ posrdd zgromadzenia litur-
gicznego. Teologia obecnosci w ikonie podaje w tym zakresie szereg argumentéw
uzasadniajacych taki wlasnie - objawieniowy - charakter obecnosci. Praktycznie
od czasu ornamentacji katakumb rzymskich motyw Bozej Rodzicielki identyfiko-
wanej dzieki wspomnianej w proroctwie Izajasza gwieZdzie okresla jednoznacznie
mariofanijny wyraz plastycznego wyobrazenia Maryi. Ikona, ktdra nie jest nigdy
rozumiana jako portret przedstawianej postaci, bierze zakryterium zréznicowania
idee teologiczna postannictwa Maryi. Zgodnie z tradycja ustalong od czasu zakon-
czenia ikonoklazmu mariofanie ikoniczne majga cztery podstawowe formy:

- Hodegetrie — Maryje objawiajaca si¢ jako drogowskaz naprowadzajacy na
jedyna Droge, Prawde i Zycie, czyli na Jezusa Chrystusa,

— Eleuse — Maryje pozostajaca z Jezusem Chrystusem w relacji petnego czu-
losci zblizenia; ukazuje ono stopien Boskiego mitosnego zatroskania o cztowieka,
uosobionego w Maryi.

- Znak - alegoryczne wyobrazenie Maryi-Matki niosacej w swym lonie
Emmanuela; ta ikoniczna mariofania wskazuje na kontekst eklezjologiczny (Ma-
ryja wzorzec i obraz Kosciola, KK 63) i eschatologiczny (jednos¢ zycia czlowieka
z Bogiem),

— Orante - pelna antropologicznego wyrazu mariofania ukazana poprzez
szczyt zycia ludzkiego, jakim jest liturgia, w ktérym cztowiek odkrywa swa god-
nos¢ dziecka Bozego i odnajduje postawe dialogu teandrycznego.

Kazdy z tych typéw ma szereg wariantdw, zaleznych od epoki i sSrodowiska
powstania ikony. Poza tymi podstawowymi typami ikonograficznymi tradycja
chrzeicijanska przyjeta za kanoniczne takze mariofanijne ikony typu ,Stolica
Madroéci”, ukazujace Ja jako zywy tron dla Madrosci Logosu Wcielonego.

Inne aspekty mariofanii odkrywaja ikony wezwan akatystowych. Wszyst-
kie one s3 synonimami okre$lajacymi wazniejsze formy zaangazowania Maryi,
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w ramach communio sanctorum w realizacji powotan Bozych. Najwazniejszymi
z tych ikon mariofanijnych sa ikony typu:

— Krzak Gorejacy - objawienie Maryi jako Tej, w ktérej fonie zyl ten sam Bag,
jaki ukazal sie Mojzeszowi w teofanii gorejacego krzewu,

— Niewyczerpywalny Kielich - poniewaz objawia bogactwo task obecnych
w Osobie Syna Bozego, dla ktdrego pozostaje wcigz Matka,

— Géra nie reka ciosana - ukazuje Maryje jako przez Boga uformowana droge
do nieba,

— Toba raduje sie wszelkie stworzenie - odstaniajacy uniwersalizm rozumienia
postannictwa Bozej Rodzicielki wzgledem ludzi i calego stworzenia.

Przedmiotowy charakter objawiania poslannictwa Maryi maja nadto ikony
dodekaortonu umieszczone w ikonostasach — zaréwno te, ktoére za apokryfami
ukazujg przygotowanie Maryi do Jej roli Bozej Rodzicielki (Narodzenie Maryi,
Wprowadzenie do Swiatyni), jak i ikony tajemnic Chrystusa (Boze Narodzenie,
Ukrzyzowanie) i Kosciota (Wniebowstapienie, Zestanie Ducha Swietego, Zaéniecie
Matki Bozej). Ikonostasowa proweniencje ma takze ikona Deesis, objawiajaca po-
stannictwo Maryijako Oredowniczki, Wspomozycielki, a poniekad i Posredniczki
w rozumieniu teologii wschodnie;j.

Na ten schemat typologii ikon ukazujacych i uobecniajacych Maryje naklada
sie bogata typologia ikon zaleznych od miejsc kultu. W tym miejscu aspekt przed-
miotowy spotyka sie z podmiotowym rozumieniem objawianiowego charakteru
ikon mariologicznych. W miejscach tych bowiem zwykle wydarzenia mariofanijne
dawaly poczatek plastycznym wyobrazeniom Maryi.

W Konstantynopolu, skad dla wschodniego chrzescijanstwa poszed! najbar-
dziej reprezentatywny impuls ikonografii maryjnej, uksztaltowata si¢ stosunko-
wo wczesnie, bo juz w VII w. typologia sanktuaryjnych mariofanii ikonicznych.
Wspomina o tym m.in. Teodor Synkellos, stwierdzajac: ,,To krélewskie miasto,
chronione przez Boga, powinno sie jeszcze stuszniej nazwa¢ «Miastem Matki
Bozej» m.in. dlatego, ze wielka liczba tutejszych $wiatyn po wiekszej cze$ci nosi
dedykacje Bozej Rodzicielki. Jakkolwiek sa tu inne koscioly, to jednak nie mozna
tu spotkac ani jednego miejsca zebran publicznych, ani jednego domu ksigzecego
czy klasztoru lub nawet mieszkania znaczacych oséb, pozbawionego sanktuarium
lub oratorium poswieconego Matce Bozej”!. Z najwazniejszych tytutéw mariofa-
nijnych ikon Konstantynopola warto podkreslic: - Elpis ton apelpismenon - Na-
dzieja Zrozpaczonych; — Gorgoepikoos - Ta, ktéra szybko wystuchuje; — Ikokyra
— Pani Domu; - Kecharitomene — Pelna Laski; — Kyria ton ouranon - Krélowa
Nieba; — Nicopeia - Zwyciezczyni; — Pammakaristos — Przeblogostawiona; - Pa-

! Du Cange, Constantinopolis christiana, t. 4, Venezia 1729, s. 55; cyt. za: G. Gharib, Le icone
Mariane. Storia e culto, Roma 1987, s. 35.
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nachrantos — Najczystsza; — Pantanassa — Krolowa Wszechswiata; - Ponolytra
- Wyzwolicielka od Cierpien.

Fakt bogactwa tytuléw maryjnych w tradycji bizantyjskiej nie wprowadza
jednak do typologii ikon jakiché nowych kategorii. Zaréwno bowiem w Kon-
stantynopolu, jak i w Kosciele powszechnym Czestochowska Matka Boza zawsze
bedzie Hodegetria, Wyszhorodzka Eleusa, a Sofia Kijowska pozostaje niezmien-
nie Oranta. Co wigcej — wiele miejsc kultu korzysta z tej samej ikony, jak to ma
miejsce np. w przypadku Hosziwskiej (Ukraina) i Czestochowskiej Matki Boze;.
Do powstania takich podmiotowych motywéw mariofanijnych ikon dochodzito
w wyniku szczegélnych wydarzen, w ktérych objawiajaca sie w rozmaity sposéb
Maryja wyznaczatla zarazem forme swych ikonicznych przedstawien.

2. TYPOLOGIA PODMIOTOWYCH MOTYWOW
IKON MARIOLOGICZNYCH

W historii mariologii uksztaltowala sie klasyczna typologia objawien Maryi.
W $lad za typami tych objawien pojawialy si¢ ikony dokumentujace mariofanie,
czesto zyskujace nadto charakter obrazow swietych, tak w formie ikon kanonicz-
nych, jak i obrazéw ilustracyjnych:

- Matka Boza Placzaca (La Salette, Syrakuzy, Kibeho),

- Matka Boza Pouczajaca (Lourdes, Fatima, Medjugorie, Gietrzwald),

— pozaosobowe mariofanie - w ktorych Maryja uobecnia sie w ikonach
cudownie odnalezionych, wylowionych z rzek, morza, w obrazku zawieszonym
nieznang reka na drzewie, w przedmiotach zwiazanych z Jej osoba (maforion
Matki Bozej w Blachernach; Pasek Maryi w sanktuarium w Chalcoprateia - oba
sanktuaria w Konstantynopolu), cudowne zdarzenia uwierzytelniajace prawde
mariofanii (cud storica w Fatimie, obrazy w oku Maryi z Guadalupe, $wiatlo§¢
i moc bijaca od przedmiotéw zwiazanych z obecnoscig Maryi - np. Blacherne).

Na przykladzie wybranych sanktuariéw maryjnych Polski i Ukrainy mozna
wykazac bogactwo mariofanijnych form dajacych poczatek konkretnym ikonom
i obrazom $wietym. Sa one typowe dla osrodkéw kultu maryjnego w Europie.
Udzial objawiajacej sie¢ Maryi w powstawaniu Jej ikonicznych przedstawien nie
tylkodokumentuje przekazylegendarne,alestanowikonkretne, typowedladanego
regionu swiadectwo wiary, nalezace do sensus fidelium i w ten sposob stajace si¢
zrodlem teologii.

2.1.

Matka Boza Kalwaryjska w Kalwarii Pactawskiej pod Przemyslem - zgodnie
zprzekazemlegendarnym,czgsciowopotwierdzonymhistorycznie,zawierawsobie
kilka form fanijnych. Najprzod ikona Maryi zko$ciota franciszkanéw w Kamiencu
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Podolskim zostaje wyrzucona przez Turkéw do rzeki Smotrycz. Jej wizerunek jawi
si¢ we $nie pustelnikowi z nakazem odnalezienia plywajacej ikony i przekazania
klasztorowi w Kalwarii. Nastepnie ikona schowana w skrzyni zajazdu jasnieje
niezwyklym blaskiem?. Zjawiska te staja sie motywem kultu religijnego.

2.2.

Odpustowy staloryt obrazu Matki Bozej kopiujacy olejny obraz wtoskiego
malarza Frencesco Raiboliniego, umieszczony na drzewie stal si¢ miejscem obja-
wienia Matki Bozej pod Krasnobrodem. Objawienie to mialo charakter prywatny
i zostalo udzielone choremu, odrzuconemu przez spoleczno$c Jakubowi Ruszczy-
kowi. Przedmiotem przestania religijnego Maryi staje sie odniesienie przejawéw
kultu do Jej Syna: ,,Postaw tu figure, albowiem tu bedzie si¢ chwata mojego Syna
odprawiala”. Nosnikiem za$ tradycji sakralnej tego miejsca pozostawatl przez wieki
papierowy obrazek, ktéry ocalal z pogromu Kozakéw Bohdana Chmielnickiego
w 1648 r.i pozaru wznieconego przez Tataréw w 1673 r. Wydarzenia te analizowala
pod wzgledem autentycznosci teologicznej Akademia Zamojska w 1675 r., wydajac
pozytywna opinie co do podstaw kultu.

2.3.

Dwukrotne objawienia Matki Bozej w Lezajsku w XV w. stanowia rodzaj
perswazyjnego dialogu. Po pierwszym, chrystocentrycznym w wymowie objawie-
niu prywatnym udzielonym miejscowemu mlynarzowi Rychcie, wobec postawy
niedowierzania Maryja ponowila swa prosbe w 1590 r. objawiajac sie Tomaszowi
Michatkowi. Jej przeslanie streszczalo sie w stowach: , Nie trwoz sie, Michatku,
tu Boga swego, a Syna mego, chwale i pomoc poznacie. Tom sobie miejsce obrata,
abym na nim ludzi ratowata i przed Syneczkiem zastepowata. Id7 tedy do starszego
miasta, powiedz mu, iz Syna mojego jest ta wola, aby moim imieniem ko$ciét mi tu
zbudowano, w ktérym ludzie modlac sie, mogli otrzymac to, czego potrzebowali”
Zdanie to zostalo uznane za heretyckie, a gloszacy je adresat objawien zostat za
to wtracony do wiezienia. Ostatecznie jednak wtadze koscielne i miejskie ulegly
wobec duzej liczby nawrdcen i cudownych uzdrowien. Zbudowana w tym miej-
scu $wiatynia i klasztor staly sie osrodkiem kultu maryjnego, w ktérym jednak
pamiatka pierwszych objawien jest krucyfiks, jaki posadzany o herezje Tomasz
Michatek umiesécit w miejscu mariofanii lezajskiej. Drugim punktem odniesienia
kultu jest obraz Matki Bozej Pocieszenia (Hodegetria Lezajska) z XVIw., uznany
za cudowny w 1634 r.

2 Najpigkniejsze sanktuaria, t. 17: Polska Wschodnia, Warszawa 2007, s. 15-16.
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24.

Z XIII w. wywodzi sie tradycja objawienia obecnosci Maryi w Wawolnicy.
Przedmiotem, jaki odegral istotng role w uobecnieniu i zwycieskim wsparciu wie-
rzacych, byla figurka Matki Bozej, blizej nieokreslonej proweniencji. Postawiona na
kamieniu przez agresoréw — Tatarow stata sie przedmiotem ich religijnych aktow
profanacji. W pewnym momencie zajasniala szczegdélnym blaskiem, uniosta sie
wpowietrzuizawistanadlipa rosnaca na pobliskim wzgdrzu. Na wies¢ o zdarzeniu
wojska Ottona Jastrzebczyka ruszyly do ataku i pokonaly Tataréw. Po zwycie-
stwie figurka wrécifa na swe pierwotne miejsce na kamieniu. Nad nim zbudowano
sanktuarium, w ktérym przedmiotem kultu pozostaje cudowna figurka. Obecna
powstata ok. 1440 r. w tradyc;ji tzw. Pieknych Madonn.

2.5.

Przemieszczanie sie przedmiotu uobecniajacego Maryje miato miejsce takze
w przypadku figurki Matki Bozej w Gidlach. Wyorana w bruzdzie pola niewielka
statuetka maryjna zamknieta w domowej skrzyni nie tylko jasniala §wiattem pora-
zajacym az do Slepoty wzrok jej znalazcy, Jana Czeczka, ale wydzielata kadzidlana,
liturgiczna won. Gdy na polecenie miejscowego proboszcza woda z obmytej figurki
przetarto oczy ociemniatym czlonkom rodziny Czeczkéw, nie tylko przywrocono
im wzrok, ale figurka przeniosta sie w miejsce, gdzie zostata znaleziona. Postuzylo
to za wskazanie miejsca budowy maryjnej $wiatyni. W niej takze miaty miejsce
przypadki niezwyklej $wiatlosci uobecniajacej Maryje.

2.6.

Przywrdcenie wzroku w trakcie mariofanii mialo miejsce w przypadku po-
czatkéw sanktuarium w Swietej Wodzie pod Bialymstokiem. Wedtug legendy,
w XV w. wygnany z domu po $mierci ojca niewidomy brat podczas snu miat
widzenie Matki Bozej wskazujacej mu miejsce Zrédla, z ktérego woda miata wia-
sciwosci lecznicze. W podziece umiescil na studni ikone Maryi ze swego widze-
nia. Inna legenda dotyczaca tego sanktuarium, pochodzaca XVIII w.,, wspomina
o wygnaniu do lasu Bazylego Papiernika z Suprasla. Modlacy sie pod drzewem, na
ktérym wisial obraz Matki Bozej Bolesnej, poczut spltywajace na siebie zy Maryi
iuslyszal polecenie obmycia sie w pobliskim Zrodle. Z wdziecznosciza uzdrowienie
postawil kaplice z wizerunkiem Matki Bozej Bolesne;.

2.7.

Inny rodzaj przemieszczania sie wizerunku Maryi, okreslajacego miejsce bu-
dowy sanktuaryjnej $wiatyni, zawiera historia uobecniajacych Maryje znakéw
w historii Hodegetrii Hodyszewskiej. Wizerunek Maryi powstaly w XVII w. go-
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towy pojawil si¢ na lipie. Przeniesiony do pobliskiego kos$ciota we wsi, nastgpnego
dnia samoczynnie powrdcil na miejsce nalipie. Wydarzenie to stanowi przedmiot
odrebnego obrazu ukazujacego mariofanie hodyszewska sprzed 250 lat.

2.8.

Motyw $wiatla uobecniajacego Maryije i Jej moc uzdrawiajaca wystepuje tez
w tradycji sanktuarium w Rychwaldzie. Fenomenem $wiatla byt tam widok te-
czowego promieniowania obrazu Hodegetrii Rychwatdzkiej. Jego adresatem byla
Elzbieta Karska. Zjawisko to stalo sie dla niej okoliczno$cia uzdrowienia i powo-
dem religijnego aktu ofiarowania calej rodziny Matce Bozej. Zwyczaj ten stanowi
typowa forme poboznosci tego sanktuarium.

2.9.

W nieco innej formie motyw swiatla traktowany jest jako znak uobecniania
Maryi Wspomozycielki Wiernych w przypadku poczatkéw sanktuarium w Réza-
nymstoku. Tu rodzinny obraz Matki Bozej, nawiazujacy do motywéw Hodegetrii
Czestochowskiej, byt miejscem odniesienia znaku samoczynnie zapalajacej sie
lampki wotywnej trzykrotnie: 21 listopada (§wieto Ofiarowania Matki Bozej) oraz
315 grudnia 1652 r. Wokét obrazu tez w szczegolny sposob dal sie odczuc zapach
r6z. Wedtug swiadectwa dominikanina o. Grzegorza Szymczaka z XVIII w.:,,Ob-
raz byl prosty i niezgrabny, a w czasie nabozenstwa w dworze w Boski i dobry
z wydaniem woni rézéwej w oczach potomnych cudownie si¢ przemieniat”

2.10

Specjalny rodzaj mariofanii wigze sie z kontekstami batalistycznymi. Chodzi
o ukazywanie sie Maryi wspomagajacej zwyciestwo jednej ze stron zbrojnego
konfliktu. Tak np. stalo sie z genezg sanktuarium w Poczajowie. Wedlug tradycji
lokalnej tu, gdzie w 1648 r. Ewa i Teodor Domaszewscy, wtasciciele Poczajowa,
ufundowali nowg cerkiew pw. Swietej Tréjcy - o charakterze obronnym, poja-
wilta si¢ Matka Boska i bl. Hiob (przelozony klasztoru zyjacy 1550-1651). Wi-
zje te przyczynily sie do skutecznej obrony klasztoru w 1675 r. przed Turkami
i Tatarami. W przypadku podobnej obrony przed Szwedami Jasnej Géry w 1655 1.
wystarczata Swiadomos$¢ mariofanii w ikonie Czarnej Madonny. Modlitwa naro-
dowa przed ta ikona wigzana jest powszechnie z geneza tzw. ,,Cudu nad Wislg”
w wojnie obronnej 1920 r.

2.11.

Przykladowe omdéwienie mariofanii na ziemiach pogranicza wypada zakon-
czy¢ przypomnieniem objawien na Warmii, w Gietrzwaldzie. Nalezg one do tej
samej kategorii, co objawienia w Lourdes - s3 zwigzane Z maryjnym tytutem
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Niepokalanego Poczecia i odsytajg do potrzeby modlitwy rézancowej. Zgodnie
z tradycja objawienia te miaty miejsce dziewietnascie lat po Lourdes i trwaty
od 27 czerwca do 16 wrzeénia 1877 r. Do trzynastoletniej Justyny Szafrynskie;j
i dwunastoletniej Barbary Samulowskiej, pochodzacych z niezamoznych polskich
rodzin, Matka Boza przemoéwila po polsku. Maryja udzielita wyjasnien i odpo-
wiedzi nastepnego dnia. Wtedy ,,Jasna Pania” siedzaca na tronie z Dziecigtkiem
Jezus posrod aniolow zobaczyla Barbara Samulowska. Na zapytanie dziewczynek:
,Kto Ty jestes?” odpowiedziala: ,Jestem Najswietsza Panna Maryja Niepokalanie
Poczeta!” Na pytanie: ,,Czego zadasz, Matko Boza?” padta odpowiedz: ,Zycze
sobie, abyscie codziennie odmawiali rézaniec!”

Te i podobne wydarzenia mariofanii staty sie przedmiotem obrazowania,
tworzac swoista maryjna ikonosfere, czesto zastepujaca katechizmowsa mariologie.
Ten nurt bywa wzmacniany atmosfera pielgrzymek i lokalnych liturgii. Przenosi
sie wowczas historiozbawcze akcenty z Chrystusa na Maryje, sens zbawienia czesto
redukowany bywa do konkretnej skutecznosci historycznej bez uwzgledniania
wymiaru duchowego, wyzwolenia od niewoli grzechu i powrotu do zycia faski
sakramentalnej. Wydaje sie¢, Zze dobrze ustawiona formacja duchowosci, z wyko-
rzystaniem duchowosciikonologicznej moze w tym zakresie w znaczacym stopniu
wspomac pastoralng postuge Kosciola wobec wyzwan wspélczesnosci, dla ktore;j
fetyszyzacja obyczajowosci religijnej i utrata poczucia sacrum na rzecz sensacjl
uniemozliwia autentyczne postawy poglebionej duchowosci chrzescijanskie;j,
wiernej tradycji i posoborowej recepcji mariologii.



