SALVATORE M. PERRELLA OSM, Rzym

MARIOFANIE W ,,DZIS” KOSCIOLA I SWIATA
ASPEKTY WYBRANE!

W niedziele 4 maja 2008 r. podczas uroczystej celebracji eucharystycznej,
ktéra skupita wielu biskupéw, kaptanéw, diakonéw i wiernych swieckich, ordyna-
riusz diecezji Gap J.E. Jean-Michel di Falco Leandri uznat oficjalnie za prawdziwe
objawienia maryjne przekazane na przestrzeni 54 lat, od 1664 do 1718 r. pasterce
Benoite Rencuel (1647-1718) w Laus, we Francji®. Fakt takiej aprobaty koscielnej
dokonane) po ok. 350 1atach od chwili mariofanii w zrozumialy sposéb zastanawia
i zdumiewa przez to, ze zdaje si¢ by¢ posunieciem zbyt ,,spdéZznionym” i ,prze-
brzmiatym?”, zwlaszcza, jesli wezmie sie pod uwage kontekst uroczystych obcho-
déw 150. rocznicy objawien Matki Bozej w Lourdes. Dlatego slusznym wydaje sie
podjecie refleksji nad natura objawien, nad procedurami koscielnymi zmierzaja-
cymido uznania ich prawdziwosci, albo przynajmniej prawdziwosci doktrynalnej
iteologicznego przestania mariologicznego, stuzacego uzasadnieniu i interpretacji
mariofanii jako uobecnienia, znaku i aktéw posredniczenia i matczynej postugi,
stanowigcej szczegdlne postannictwo historiozbawcze chwalebnej Matki Pana

' W ostatnich latach wielokrotnie zaniedbywalismy kwestie mariofanijna, dajac pierwszenstwo,
zgodniez naszymikompetencjamiizainteresowaniami, nurtowiteologicznemu, teologiczno-praw-
nemu, mariologicznemu: por. S. M. Perrella, Le mariofanie: presenza, segno e impegno della Vergine
glorificata nella storia. ,,Dono” per la fede e ,sfida” per la ragione. Alcune annotazioni, ,,Marianum”
67 (2005), s. 51-153; Tenze, Apparizioni mariane e Preghiera, w: Enciclopedia della Preghiera, Citta
del Vaticano 2007, s. 616-626; Tenze, Le apparizioni mariane. ,Dono” per la fede e ,,sfida” per la
ragione, Cinisello Balsamo 2007; Tenze, Fatima chiave interpretativa della storia in Giovanni Pao-
lo I, w: Fatima una luce sulla storia del mondo. Atti del XX Colloquio Internazionale di Mariologia,
Roma 2008, s. 53-114; Tenze, Lourdes: il messaggio della Vergine a 150 anni dalle apparizioni (1858-
-2008), ,,Milles Immaculatae” 44 (2008), s. 65-122; Tenze, Stella di speranza che ci insegna Gesu.
1l significato autentico delle apparizioni mariane, w: Speciale Lourdes. A 150 anni dalle apparizioni,
Suplement do Famiglia Cristiana z 14 wrzeénia 1998, s. 46-53.

2 Odnosnie do tych mariofanii, zob. J. Bouflet, Ph. Boutry, Un segno nel cielo. Le ap-
parizioni della Vergine Genova 1999, s. 92-102; R. Humertz Enquete sur les parfums de
Notre-Dame du Laus, Sarment-Editions du Jubilé, s. 1., 2008; S. M. Perrella, Apparizioni
e visioni. I criteri della Chiesa, ,,L'Osservatore Romano”, 7 maja 2008, s. 7.
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w communio sanctorum. Przed zaglebieniem si¢ w tezy mariofanijne wskazanym
bedzie zatrzymac si¢ pokrétce nad aktualnoscia i zloZzonoscia sytuacji spoteczno-
-kulturalnej, ,ofiarowanej” dzis me¢zczyznom i kobietom wiary.

1. PRZEKROCZYC PROG DZISIEJSZEJ ,,KULTURY PLYNNEJ”
W NADZIEI, KTORA JEST CHRYSTUS

W naszych czasach czesto spotyka sie fenomen przytepionego zainteresowania
tematykq religijng, owoc za¢mienia prawdziwego zmystu Boga, a jednoczesnie
przeciwstawngq tesknote i powrdt do Niego w trwajacym kryzysie wspotczesnego
czlowieka’. Z tym zjawiskiem wigze sie nie mniej niebezpieczny proces fabulacji
chrzescijaristwa, czyli redukcja jego fundamentéw historycznych i doktrynalnych
do wymystu czy mitu, uznajac dogmatyzacje jego Zalozyciela, przy réwnocze-
snym pozbawieniu Go godnosci Boskiej, za konstantynizacje Kosciota. Osoba,
tozsamo$¢ i przesltanie Jezusa, tak jak zostaty ukazane w Ewangelii* i w dwu-

* Por. R. Serpa, La religione, il sacro, il santo, ,Sapienza” 55 (2005), s. 257-269; A. Franchi,
Ritornare alla nostalgia. Osservazioni sulla crisi dell'uomo contemporaneo, tamze s. 271-294;
R. Stark, M. Introvigne, Dio é tornato. Indagine sulla rivincita delle religioni in Occidente,
Casale Monferrato 2003; argument ten podjalem skrétowo w S. M. Perrella, Ecco tua Ma-
dre (] 19, 27). La Madre di Gesu nel magistero di Giovanni Paolo II e nell'oggi della Chiesa
e del mondo, Cinisello Balsamo 2007, s. 31-57.

4 Nie mozemy nie wspomnie¢ ksiazki J6zefa Ratzingera - Benedykta XV1 Jezus z Nazaretu
(Milano 2007); ksigzki w 10 rozdzialach, ktére jednoczesnie s lekcjami chrystologii prowadzo-
nymi po linii erudycjii troski pasterskiej, lekcjami pasji do Chrystusa i ufnosci wobec apostoléw
i ewangelistow w czasach ,.fabulacji chrzeicijanstwa i jego Zrodet” Ten powrét do tradycji apostol-
skiej i patrystycznej nie rodzi sie bynajmniej z nieufnosci do egzegezy naukowej, dyscypliny nie-
zbednej, ktéra w swoich metodach prowadzi do gl¢bokiej znajomosci Jezusa, Jego dzieta i prze-
stania. Zgodnie z metoda historyczno-krytyczna powrét do zrodet, jak zauwaza Benedykt X VI,
~wlasnie dzieki wewnetrznej istocie teologii i wiary jest i pozostaje nieodzownym wymiarem pracy
egzegetycznej. Dla wiary biblijnej odniesienie do rzeczywistych wydarzen historycznych jest fun-
damentalne. Wiara ta nie opowiada historii jako sumy symboli prawd historycznych, ale bazuje
na historii, majacej miejsce na powierzchni tej ziemi. Factum historicum nie jest dla niej kluczem
symbolicznym, ktéry mozna zastapi¢, ale fundamentem konstytutywnym. Et incarnatus est:
tymi sfowami wyznajemy prawdziwe wejécie Boga w rzeczywista histori¢” (tamze, s. 11). Niektore
zksigzek przyprawiaja o zawrét glowy i przerazaja rekonstrukcjami mniej lub bardziej fantazyj-
nymi (Ewangelia Judasza, Kod da Vinci) rzekomo autorstwa uczonych amerykanskich i s3 wyra-
zem , krétkiego oddechu” naszej wspoélczesnej publicystyki (por. A. Amato, ,,Gesut di Nazareth”,
»LOsservatore Romano”, 17-18 kwietnia 2007, s. 15; C. M. Martini, Gesu di Nazaret ieri e oggi,
»I1 Sabato” 25 [2007] n. 5, s. 70-75; ]. H. Morales Rios, Presentazione del libro ,,Gest di Nazaret”
di Papa Benedeto XVI, ,Antonianum” 82 [2007], s. 415-439; M. Gronchi, Conoscenza segreta
e storia di Gesi.. A confronto con Il Codiceda Vinci” e, Il Vangelo di Giuda’} ,, Asprenas” 54 [2007],
5. 69-84). Warto zobaczy¢ niektore powazne kompendia, dostarczajace nieodzownych refleksji
krytycznych, bez lgku i bez uprzedzen, na temat $wiadectwa Ewangelii 0 ,,Jezusie historycznym”,
w centrum réznych badan, dociekan i dyskusji wspétczesnych: M. Gronchi, Gest di Nazaret. Un



MARIOFANIE W ,DZIS” KOSCIOLA I SWIATA 11

tysigcletniej doktrynie eklezjalnej®, sa poddawane glebokiemu procesowi rewizji,
stawiajagcemu w stan oskarzenia tegoz Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, w ktérego
wierzyly przez wieki miliony oséb. Tak wiec poprzez wypracowanie trynitarnej
doktryny Kosciola starozytnego$, ,chrzescijanistwo przeksztalca Jezusa z Naza-
retu, postac historyczna, na ktérej temat dysponujemy nielicznymi tylko danymi
sprawdzalnymi, w jeden zkomponentow «wieloéci politeistycznej», ktora zastgpita
tajemniczego Jahwe™’.

Chrzescijanstwo jako uciskajacy system religijny, nieludzki, nienaukowy
i mistyfikujacy zastuguje zatem na wyparcie poza horyzont postmodernizmu
z hanbigcym mianem fapownictwa. Konieczne jest wiec opracowanie, wedlug
zdeklarowanego ateisty Michela Onfraya, rygorystycznego ,,Traktatu ateologii®.
Wobec niektérych pism wywotujacych zamet i oburzenie mozna powiedzied,
przytaczajac stfowa zydowskiego poety F. Werfla, ze ,w tak czystym kregu fanta-
zjowania bez hamulcéw nie znosze ich jako czegos sprosnego, a kazda swoboda
poetycka bez solidnego fundamentu wydaje mi si¢ nierozwazna, antyartystyczna
i obrazliwa. Istotnie, z jakimi ludZmi, z jak powaznymi rzeczami mamy tutaj do
czynienia, jaka odwieczna sita nosna ma tutaj miejsce!”® Z nadejsciem postmoder-
nizmu quaestio dotyczace quarere Deum staje si¢ coraz bardziej ztozone i koniecz-
ne, dlatego tez nie wystarczy naiwna i bezowocna apologetyka starej daty, ani tez
apriorystyczna propozycja godnych czci formul wiary, ktorych znaczenie nieliczni
dzisiaj rozumieja i czerpia z nich zdolnos¢ do zycia. Trzeba ,,odnalez¢ ponownie
prawdziwg swiadomos¢ tego, co formuly te oznaczaja, poddajac je bez leku probie
nowego kontekstu kulturowego i ostatnich odkry¢. Zaktada to, nawet ze strony

personaggio storico, Milano 2005; R. Penna, Gesu di Nazaret. La sua storia, la nostra fede, Cinisello
Balsamo 2008.

5 Na temat doktryny chrzescijanskiej i eklezjalnej o Chrystusie, ktéra wylonita si¢ wlasnie ze
zrédet wiary (Pisma Swietego i Tradycji), poddanych bezprawnej redukeji i niedowartosciowaniu,
ale takze opatrzno$ciowemu pogtebieniu, por. A. Amato, Gesu il Signore. Saggio di Cristologia,
Bologna 2003.

¢ Zaktualizowane i powazne studium tego argumentu daje F. Diinzi, Breve storia del dogma
trinitario nella Chiesa antica, Brescia 2007.

7 C. Augias, M. Pesce, Inchiesta su Gesu, Milano 2006, s. 200.

® Por. M. Onfray, Trattato di ateologia. Fisica della metafisica, Roma 2005; odpowiedz krytyczna
zaproponowal w przekonujacych spostrzezeniach eseista francuski: M. Baumier, Antitrattato di
ateologia, Torino 2006, w ktéorym miedzy innymi pisze: ,,Z lektury ksiazki Onfraya wychodzi si¢
zdziwnym wrazeniem w glebi naszej pamieci, wrazeniem spowodowanym starym wspomnieniem
tez juz styszanych, o destruktywnej brutalnoéci, o obsesyjnym splocie uknutym przez tysiaclecia:
owszem, lektura Onfraya przywodzi na mysl metode i uproszczenia typowe dla dezinformacji”
(tamze, s. 28).

?G. Colzani, Volti di Gesu in recenti pubblicazioni, ,Consacrazione e Sevizio” 53 (2008) n. 2,
s. 54-55; por. cala teze na s. 54-65; jak tez interesujace dossier pt. ,Voi chi dite che io sia? Volti di
Gesu in recenti pubblicazioni”, tamze, s. 40-100.
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chrzescijan bardziej przekonanych, dyspozycyjnos¢ na powtérne przemyslenie
i ponowne wypowiedzenie swojej wiary w odniesieniu do tych zmiennych. «Pro-
ces» Jezusa, jak kazdy proces, to nie tylko nagromadzenie podejrzen i oskarzen,
ale réwniez okazja do uwydatnienia, poprzez konfrontacje, cho¢by niewielkiego
fragmentu prawdy”". ,Proces wytoczony Jezusowi” staje sie rownoczesnie ,,pro-
cesem przeciwko Jego Kosciolowi”, przeciwko katolicyzmowi w szczegdlnosci
i chrzescijanstwu w ogole, ktdre maja odwage, pomimo historycznych i ewident-
nych podzialéw i fragmentaryzacji, istnie¢ i dziala¢, dlatego tez nie poddajq sig
s$wiatu bez Boga i Jego wartosci''.

Ponadto nasz dzisiejszy swiat, przynajmniej zachodni, ma konotacje ,,spo-
teczenstwa ptynnego”, jak czesto nazywa je polski socjolog Zygmunt Bauman,
spoleczenstwa coraz bardziej zglobalizowanego w ekonomii i komunikacji, silnie
powiazanego poprzez zlozone relacje z innymi narodami i kulturami, a pomimo
to, paradoksalnie i przeciwstawnie, cierpiacego z powodu niezdolnosci tworzenia
trwalychisolidarnych wiezi'>. W tym,,plynnym spoleczenstwie”, massmedialnym
i coraz bardziej ,,w sieci”, wszystko jest zachtannie konsumowane i zaraz potem
wyrzucane, odrywane i niszczone (mowi sie o anoreksji i bulimii spotecznej): homo
oeconomicus, prawdziwy homo consumens oduczyt sie kocha¢, ofiarowywac siebie
w darze i otaczac opieka drugich®. Dlatego tez Bauman przeciwstawia czlowie-
kowi konsumujacemu (homo consumens) cztowieka ofiare (homo sacer), to znaczy
biednego, ktory zostaje wydalony ze spoteczeristwa zglobalizowanego, a pdZniej
konsekwentnie ztozony w ofierze, poniewaz nie jestjuz podmiotem do uratowania,
leczwyrzutkiemdousuniecia. Nagromadzeniezniszczen spowodowanychsprzecz-
nosciami usilnie wzywa do rozpatrzenia przeslanek celem budowania nowego
socjalizmu, nie dyktatur, ale spoleczenstwa etycznie ludzkiego. Homo sacer, przez
to, ze jest sktadany w ofierze, wzywa do ,,porzadku™ nie porzadku przepiséw, lecz
porzadku wyplywajacego ze stuchania natury i z szacunku do osoby w jej god-

1 G. Savagnone, Processo a Gesi. E’ ancora ragionevole credere nella dottrina di Cri-
sto?, Torino 2007, s. 9-10; por. calg teze na s. 5-29; odnosnie do tej tej tematyki zob. takze
S. M. Perrella, Credo nel Dio di Gesu Cristo. La responsabilita del ,conoscere” la fede, oggi,
Milano 2007, s. 231-267.

'! Warto zobaczy¢ pasjonujacy i bogaty tekst katolickiego filozofa francuskiego B. Sichere,
Cattolico. Perché non dobiamo rassegnarci a un mondo senza Dio, Torino 2007.

12 Por. Z. Bauman, Amore liquido, Roma-Bari 2004; Tenze, Dentro la globalizzazione. Le con-
seguenze sulle persone, Laterza, Roma-Bari 200; Tenze, Modus vivendi. Inferno e utopia del mondo
liquido, Roma-Bari 2007.

13 W tym aspekcie zob. prowokujaca ksigzke réwniez autorstwa Z. Baumana, Homo consumens.
Lo sciame inquieto dei consumatori e la miseria degli esclusi, Gardarolo (Trento) 2007
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nosci i prawach. Spoteczenstwo i zycie plynne, zmienne' obnazaja ponadto kry-
zys Zachodu; jego schylek odstania jego zarozumiatoéé: obtedne wspotzawod-
nictwo, dziki liberalizm, postepujaca reorganizacje struktur spotecznych, mit
zmiany i biegu bez mety i celu, a nadto zaciemnienie praw ludzkich spowodowane
$wieta/Swigtokradcza tréjca ,,ziemia-nardd-panstwo”. Homo consumens et oeco-
nomicus oduczyl si¢ wrecz dbatosci o Ziemie, pogwalcajac i grabiac jej bogactwa
i zasoby, redukujac ja do wielkiego $mietnika, zatruwajac biosfere toksynami
i doprowadzajac w nieunikniony sposob do topnienia kregéw polarnych. Jednak
to, co globalizuje si¢ najsilniej, to niepewno$¢, a wraz z nig strach!'® Staje sie coraz
bardziejnamacalnym trwozliwylek szesnastowieczny: Peur toujours, peur partout -
Zawsze strach, wszedzie strach!'® Nie nalezy sie zatem dziwié, ze gleboki kryzys tego,
co ludzkie, doprowadzil réwniez do niebezpiecznego kryzysu natury'’: ;W konse-
kwencji czlowiek postmodernistyczny dazy do pojmowania siebie jako post-historic
man; bytu, wedtug wyrazenia R. Seudenberga, bez pamieciibez nadziei”'®. Zyjemy

1 Stres, lek spoleczny i indywidualny, miasta alienujace, wiezi stabe i zmienne: zZycie plynne
jest prowizoryczne, przezywane w warunkach ciaglej niepewnosci, w obawie, ze nagle bedziemy
w co$ nie zaopatrzeni i pozostaniemy w tyle; dla wielu w postmodernizmie liczy si¢ pochlaniajaca
predkosé, a nie stabilnosc i trwatosc relacji egzystencjalnych i transcendentalnych. W celu wyjscia
z tego ,dantejskiego kregu”, w ktéry zostaly weiagniete relacje migdzyludzkie, warto podjac sku-
teczna terapie wstrzasowa, dajac Zycie pewnego rodzaju etyce wzajemnego porozumienia pomiedzy
zdezorientowanymi i niepewnymi mieszkancami globalnej wioski: , Jak doskonale powiedziat
- w Verita e metodo — Hans Gadamer, do wzajemnego porozumienia dochodzi si¢ poprzez «fuzje
horyzontéwn, ktore zostaja nakreélone i poszerzone przez gromadzenie doswiadczen zycia. Fuzja,
ktérej wymaga wzajemne porozumienie, nie moze by¢ czym innym, jak tylko konsekwencja do-
$wiadczenia dzielonego wspélnie; nie nalezy oczywiscie sadzi¢, ze da sig dzieli¢ wspélne doswiad-
czenie bez dzielenia tej samej przestrzeni” (Z. Bauman, Fiducia e paura nella citta, Milano 2005,
s. 35; por. cala tez¢ na s. 3-37).

15 Strach jest odczuciem znanym kazdemu stworzeniu Zyjacemu [...] Czlowiek zna jednak
inny rodzaj strachu, ,,drugiego stopnia™ strachu ze spotecznego i kulturowego «recyklingu», jakby
«odzyskanegon [...]: strachu, ktéry - niezaleznie od bezposredniej czy tez nie obecnosci zagroze-
nia - ukierunkowuje zachowanie bytu ludzkiego, po uprzednim zmodyfikowaniu jego percepcji
$wiata i oczekiwan, kierujacych wyborami [...] «Strach pochodny» jest doktadnym stanem duszy,
ktory moze by¢ okreslony jako wrazliwo$é na niebezpieczenstwo: poczucie niepewnosci (dwiat jest
pelen niebezpieczenstw, ktdre moga ugodzié w kazdym momencie bez uprzedzenia lub prawie)
ibezbronnosci (w przypadku, kiedy niebezpieczenstwo uderzy, beda niewielkie lub zadne mozli-
wosci ucieczki i skutecznej obrony)” (Z. Bauman, Paura liquida, Roma-Bari 2008, s. 3-4; odnosnie
do tego argumentu autor odwotuje sie do H. Lagrange, La Civilté a I’épreuve. Crime et sentiment
d’insecurité, Paris 1995, s. 173 nn).

'¢ Por. L. Febvre, Le probléme de I'incroyance au XVIsiécle, Paris 1942, s. 380. Z. Bauman, Paura
liquida, dz. cyt., s. 4.

7 Por. A. Alessi, Sui sentieri dell’'uomo. Introduzione all’antropologia filosofica, Roma 2006,
s. 7-20.

¥ Tamze, s. 11.
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w spoleczenstwie o krétkim oddechu'®. Po linii mys$li Sartre’a doszloby sie wrecz do
mdtosci, ktére nastepuja po naglym i bolesnym odkryciu bycia-tam-w-swiecie bez
racji, jak kamienie w ogrodzie, jak drzewa, tawki, korzenie wyrzucone, za bardzo
zaglebiajace si¢ w ziemie, bez celu i sensu: ,Wszyscy jemy i pijemy, Zeby zachowac
nasza cenng egzystencje i nie ma nic, nic, zadnej racji istnienia”.

Do kryzysu tego, co ludzkie, i kryzysu natury dolgcza sie ewidentny kryzys
religii, prawdy, etyki, wychowania oraz, przy obecnym sceptycyzmie i rozczaro-
waniu, réwniez kryzys nadziei?'. Wobec dramatycznych sytuacji, do jakich doszta
znaczna czes$¢ ludzkosci, czlowiek wiary jest pomimo wszystko wezwany do tego,
aby ,,wbrew nadziei uwierzy¢ nadziei” (por. Rz 4,18), poniewaz jego nadzieja po-
chodzi od Pana; ma zatem prawo do nadziei, szczegdlnie, kiedy wystawiony jest
na prébe (por. Hi 18,25-26)*. Historia zbawienia zaswiadcza wielokrotnie, jak
decydujaca, cenng i §wieta rzecza jest zachowac nadzieje, wiedzac, zZe nie zostanie
ona zawiedziona?®. Jest to nadzieja pelna, wyptywajaca i umacniajaca sie przyj-

12 Por. S. Palumbieri, L'uomo e il futuro, Roma 1991, vol. 1, s. XVIII-XIX.

207, P. Sartre, La nausea, Torino 2005 (oryginalny tekst francuski z 1948 r.), s. 173; do mdlo-
$ci dolacza sie nierzadko trwoga i depresja. Bél jest spowodowany nie tyle faktem, Ze jest si¢
ofiara cierpienia, co raczej, Ze jest to cierpienie bez przyczyny. Recenzent powiesci Sartra, Paul
Nizan, tak pisze: ,, Byloby bltedem zbyt pospiesznie, jak sie to czyni, zestawia¢ Sartra z Heideg-
gerem. Przedmiotem udreki niemieckiego filozofa jest nicos¢, u Sartra za$ - istnienie. Prawem
czlowieka bezlitosnie samego nie jest strach przed niczym, ale strach przed istnieniem (tamze,
s. 7). Sartre (t 1980) jest powszechnie znany jako jeden z gléwnych przedstawicieli egzysten-
cjalizmu ateistycznego; on sam nie wahal si¢ wyznaé, ze jego kontakt z Bogiem byl trudny
i niemozliwy (por. N. Abbagnano, Storia della Filosofia. Dallo Spiritualismo all'Esistenzialismo,
vol. 5, Milano 2006, s. 720-733). A jednak w BoZe Narodzenie 1944 r. napisal dla swoich towa-
rzyszy wiezienia oryginalne opowiadanie, tekst teatralny o tajemnicy Narodzenia Panskiego.
Opowiadanie to jawi si¢ czytelnikowi jako obraz doswiadczenia religijnego i osigga swoj szczyt
w opisie, poetyckim i malowniczym zarazem, relacji glebokiej intymnosci, wiazacej Matke Je-
zusa z Synem. Ten interesujacy tekst zostal podyktowany m.in. potrzeba stworzenia jednosci
i solidarnosci migdzy wieZniami wierzacymi i niewierzacymi, z jasng aluzja do Francji okupowa-
nej przez Niemcoéw, by podtrzymac w swoich towarzyszach opdr stawiany agresorom (J. P. Sartre,
Bariona o il figlio del tuono. Racconto di Natale per cristiani e non credenti, Milano 2003 ).

2 Zob. tekst ,klasyczny™: J. Moltmann, Teologia della speranza. Ricerche sui fondamenti
e sulle implicazioni di una escatologia cristiana, Brescia 1970.

2 Nie mozna zapomnie¢, Ze temat sprawiedliwego cierpiagcego podejmowany byt w literaturze
asyryjsko-babilonskiej, egipskiej, jak wykazuje J. Léveque, Job et son Dieu. Essai d’exégése et de
théologie biblique, Paris 1970, s. 13-80. Pouczajace pod tym wzgledem sa pigkne refleksje Jana Paw-
taIl, Salvifici doloris, Lettera apostolica dell’11 febbraio 1984, w: Enciridion Vaticanum, vol. 9 n,,
Bologna 1987, vol. 9, nn. 620-685, s. 572-667; por. ksiege pamiatkowa dwudziestolecia listu papie-
skiego: Il dolore tra resistenza e resa, pr. zbior., Torino 2004.

2 Por. Rdz 17,23-27. 23; 1 Sm 30,6; Hi 6,9-10; 8,13; 14,18-20; 28,18-20; Ps 42,6; 62,6; 88,19; 130,5;
1225,9-10; 27,4-5; 30,6-7; 40,27.31; 42,2-4a; 43,10c-13; 63,1-3; Ba 1,1-4; Rz 4,18-25; 5,2, 5,3-4; 7,25;
8,20; 8,24; 11,29; 15,4; 1 Tes 1,3; 4,13-14; Hbr 3,1-6; 7,18; 10,19; 10,23; 11,1; 11,17-19; 11,35; 13,14;
1P 3,15;2P 3,1-7; 3,17-18.
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sciem w ,,pelni czaséw” (Ga 4,4) Tego, ktory glosi nadzieje na przysztos$é absolutna,
ktéra utozsamia si¢ z Bogiem. Kosciot jest nieustannie ludem w drodze, wspél-
nota nadziei, ludem, ktéry w nadziei podejmuje pielgrzymke do eschatologicznej
Ziemi Obiecanej, czyli ku calkowitej komunii z Bogiem: ,,Jedno jest cialo - pisze
sw. Pawel - i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani do jednej nadziei, jaka daje
wasze powolanie” (Ef 4,4). Wspotczesny Kosciol, odnowiony i zmotywowany
nauczaniem Soboru Watykanskiego II, gloszac Chrystusa - swiatlos¢, rados¢
i nadzieje ludzi (por. Lumen gentium, 1), coraz bardziej angazuje sie w to, by uczy-
ni¢ wlasnymi rado$ci i nadzieje dawne i nowe mezczyzn i kobiet naszych czasow
(por. Gaudium et spes, 1)**. W wydarzeniu Wcielenia, Krzyza i Zmartwychwstania
sg zrekapitulowane zaréwno bol ludzki i jek calego stworzenia (por. Rz 8,22-23),
jak i nadzieja dla kazdego mezczyzny i kobiety, ktorzy tu na ziemi uczestnicza
w tajemnicy radosci, a wiec i nadziei. Ta ostatnia, jak poucza Apostol, ,,zawiesé nie
moze, poniewaz milos¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha, ktéry
zostal nam dany” (Rz 5,5). Syn Boga i Dziewicy, ,,nadzieja chwaly” (Kol 1,27) na
pewno nie zawodzi. Nadzieja, wlasnie dlatego, ze jest nadzieja, nie widzi jeszcze
swojego przedmiotu, nie posiada go: ,Nadzieja za$, ktorej spelnienie juz sie ogla-
da, nie jest nadzieja, bo jak mozna sie jeszcze spodziewac tego, co juz si¢ oglada?”
(Rz 8,24). W terazniejszosci bolu Chrystus Zmartwychwstaly jest pewnoscia
przysztosci chwaly wiecznej. Wierzacy, pielgrzym przysziodci, ktéra nie zawodzi
ani nie niszczeje®, wie, ze droga eschatologiczna jest paradoksalna: jej kres jest
w punkcie wyjécia, w Jezusie Zmartwychwstatym; jej przyszlosé¢ - w wydarzeniu
minionym; wychylamy sie ku przysztosci, by wréci¢ do Zrédel. Dobitnie wyrazit
to teolog F. X. Durwell (+ 2005 r.), piszac, Ze ,,nadzieja chrzescijaniska obiera kurs
na przysztos¢, gdzie kotwica jest juz zarzucona’,

M Por. Jan Pawel II, Varcare la soglia della speranza, Milano 1994, s. 169-185.

% Nie bez przyczyny teologia na okreslenie czlowieka zamieszkujacego t¢ ziemie, cztowieka ze
swej istoty w drodze utworzyta termin viator. Metafora zycia jako drogi ku Niebu ze swoimi trze-
ma istotnymi elementami — wedrowiec, droga, cel - jawi sie w roznych perspektywach w pigkne;
réznorodnosci form. Wedrowiec jest okreslany raz jako wygnaniec, raz jako pielgrzym, to znow
czlowiek, ktéry zagubit droge. Droga postrzegana jest jako pustynia lub zeschta ziemia, jako padét
tez, jako wzburzone morze lub, w éciélejszym sensie teologicznym, jako Chrystus-droga, jedyna,
ktora prowadzi do Ojca (por. J 14,6) ... Meta upatrywana jest raz w Bogu, kresie kazdej «$wietej
§ciezki» (por. Ps 84, 6), raz w «gdrze Syjon», w «mieécie Boga zywego» (Hbr 12,22) i w «Jeruzalem
niebieskim» (Hbr 12,22), czy w «<nowym niebie» i «<nowej ziemi» (Ap 21,1), albo tez w ostatecz-
nej ziemi obiecanej” (I. M.Calabuig, Maria ,nostra siura speranza” nell ‘attuale liturgia romana,
w: Maria segno di speranza per il terzo millennio, pr. zbior., Roma 2001, s. 235-236).

26 F. X. Durrwell, La résurrection de Jésus. Mystére de salut, Paris 1976, s. 205.
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Chrzescijaniski Zachod czesto kuszony przez zaémienie nadziei w planowaniu
i przezywaniu wlasnej przyszloéci?, pisze Jan Pawel II (1978-2005) w adhortacji
apostolskiej Ecclesia in Europa - prawdziwej magna charta nadziei pontyfikatu
Wojtyly - nie powinien zalamywad¢ sie i zniecheca¢ z powodu uporczywych prob
przeforsowania antropologii bez Boga i bez Chrystusa, poniewaz s liczne, cho¢
moze nie potezne i ewidentne znaki, ktére otwieraja na nadziej¢?® (meczennicy
swiadczacy o wierze®, §wieto$é wielu chrzeécijan, zywotno$é¢ licznych wspolnot
parafialnych® i ruchéw koscielnych?®, droga ekumeniczna...)*?. Trzeba, potwier-
dzat wielki Papiez, powrécié do Chrystusa, zrédia wszelkiej nadziei*®. Ko$ciolowi
nowego tysiaclecia Chrystus powierza Ewangelie nadziei**, ktéra musiby¢szerzona
poprzez gloszenie tajemnicy Pana; gloszenie, ktére ze wspdlnego swiadectwa jed-
nosci przeradza si¢ w dialog, w ewangelizacje zycia spotecznego i kulturalnego, ze
szczegblnym zwrdceniem uwagi na wychowanie mtodych w wierze*. Misja ,,ad
gentes” staje si¢ przez to wyrazem Kosciota uksztattowanego przez Ewangelie nadziei,
bedzie uczyt Papiez Ratzinger juz od poczatku swojej postugi piotrowe;.

%7 Por. I. Sanna, La domanda di speranza nella postmodernita, ,Rivista di Vita Spirituale”
59 (2005), s. 369-390; caly numer przegladu jest poswiecony ,,Duchowosci nadziei”, tamze,
5. 365-561.

28 Por. P. O’Callaghan, L’Europa e la speranza: tra promesa e ricordo. Riflessioni intorno all
»Ecclesia in Europa”, ,PATH” 4 (2005), s. 241-270.

# Por. A. Roccucci, Giovanni Paolo Il e i ,,nuovi martiri”, w: Il pontificato di Giovanni Paolo II.
Storia del Cristianesimo 1878-2005, pr. zbior., Cinisello Balsamo 2005, s. 187-234.

* Por. G. Scarvaglieri, Lattualita della Parrocchia. Strutture, funzioni, prospettive, Milano
2006.

3 Por. M. Impagliazzo, Giovanni Paolo I e i movimenti ecclesiali, w: Il pontificato di Giovanni
Paolo II. Storia del Cristianesimo 1878-2005, dz. cyt., s. 155-186; ]. Abbas, I Movimenti nella Chiesa.
Tipologia giuridica e comunione, ,Miles Immaculatae” 61 (2005), s. 43-70; S. Dianich, Dimensione
ecclesiale dei Movimenti, tamze, s. 71-92.

*2Jan Pawel 11, Ecclesia in Europa, esortazione apostolica post-sinodale su Gesu Cristo, vivente
nella sua Chiesa, sorgente di speranza perl, Europa, del 28 giugno 2003, 6-17, w: Insegnamenti di
Giovanni Paolo II, vol. XXV1/1, Citta del Vaticano 2005, s. 1008-1017. W lipcu i sierpniu 2003 r.
Ojciec Swiety na Aniot Pariski wyglosil osiem rozwazan na ten temat: Jan Pawet 11, Le radici cri-
stiane dell’Europa, Supplemento a ,L’Osservatore Romano”, Citta del Vaticano 2003. Nie mozna
zapomnie(, ze Jan Pawet I1, odbywajac Synody Biskupow poswigcone pigciu kontynentom, opubli-
kowat dokumenty dotyczace ich rzeczywistosci, potrzeb i perspektyw: Ecclesia in Africa; Ecclesia
in America; Ecclesia in Asia; Ecclesia in Oceania (por. ,PATH” 4 (2005) n. 1, 5. 139-270; Prendere il
largo con Cristo. Esortazioni e Lettere di Giovanni Paolo II, pr. zbior., Siena 2005, s. 105-153; Europa
e cristianesimo, ,,Communio” 34 (2005), s. 5-94.

% Por. Jan Pawet 11, Ecclesia in Europa, 18-22, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, dz. cyt,
vol. XXVI/1, s. 1017-1022.

% Por. Jan Pawel 11, Ecclesia in Europa, 23-42, w: tamZe, vol. XXVI/1, s.1022-1034.

% Por. Jan Pawel II, Ecclesia in Europa, 44-65, w: tamze, vol. XXVI/1, s. 1035-1049.
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Jan Pawet II i Benedykt XVI, pomimo surowej rzeczywistosci pierwszych
lat trzeciego tysiaclecia, ktore w wielu aspektach posiada jeszcze calg zjadliwos¢
»CZasu niewiernego”, jakim byl niewatpliwie XX wiek, zachecali wierzacych oraz
mezczyzn i kobiety dobrej woli do uwolnienia sie od niegodziwej i bezuzytecznej
etyki rezygnacji, tak rozpowszechnionej w naszych trudnych czasach, by mocno
i catkowicie zaufa¢ Bogu Jezusa Chrystusa, Panu historii, Opatrznosci, ktéra
nie pozwala, by kiedykolwiek mialo zabrakna¢ chleba nadziei: Duc in altum!
(por. Lk 5,4). Nadzieja to dar — cnota pochodzaca z trynitarnej tajemnicy Boga:
jest ona zakorzeniona w Bogu (por. Ps 63,6; Ps 72,5; 1 P 1,21) i w Chrystusie, ktory
jest ,nasza nadzieja” (1 Tm 1,1)*. Zlota ni¢ ,,nadziei, ktéra nie zawodzi” (por. Rz
5,5), aktorej Matka Pana Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego jest promiennym
»znakiem”, utwierdzona jest w wiernosci Boga wobec danych obietnic, zwlaszcza
wobec pierwszej sposrdd wszystkich, udzielonej z faski naszym prarodzicom upa-
dltym w grzech, a wypelnionej w Chrystusie przy pokornej i skrzetnej wspolpracy
Matki. Ta ni¢ przebiega przez historie pokolen, wiekow, kultur i tysiacleci: to ni¢
swiatla i Zycia, ktorej nie jest w stanie zerwac zaden zgubny czyn stworzen, a ktéra
wzbudza odwage i przedsiebiorczos¢ w budowaniu z coraz to wiekszym zapalem
miasta ziemskiego, ze $wiadomoscia zmierzania do Miasta nie reka ludzka zbu-
dowanego, w niebiosach?’.

W tych blaskach i cieniach naszego spoleczenstwa chrzescijanstwo i koncep-
cje filozoficzne na nim oparte musza, jak zauwaza Emanuele Severino, nie tylko
zajaé pozycje ,,strozow choroby™?, ale przede wszystkim pokornych i wytrwatych
oredownikow nadziei, ktora nie zna zachodu, jak ostatnio wzywatl Benedykt XVI
w encyklice Spe salvi z 30 listopada 2007 r.** Odnos$nie do tego zagadnienia teolog
z Abruzzo Michele Giulio Masciarelli pisze:

% O ,,Chrystusie nadziei” por. G. Helewa, ,,Cristo in voi, speranza della gloria” (Col 1,27),
w: Sperare. Forza e fatica del vivere cristiano, pr. zbior., Roma 1994, s. 33-48.

7 Por. S. M. Perrella, Ecco tua Madre (Gv 19,27). La Madre di Gesu nel magistero di Giovanni
Paolo Il e nell’oggi della Chiesa e del mondo, dz. cyt., s. 354-375.

* E. Severino, La filosofia futura, Mialno 1989, s. 112.

* Por. Benedetto XV, Spe salvi, lettera enciclica del 30 novembre 2007, Citta del Vaticano 2007;
A. Amato, Benedetto XVI: la Speranza che salva, ,Consacrazione e Servizio” 58 (2008) n. 2, s. 15-
-28; C. Baldini, La croce: speranza affidabile. Lenciclica Spe salvi di Benedetto X VI, ,,La Sapienza
della Croce” 23 (2008), s. 5-13; A. Valsecchi, Lenciclica ,Spe salvi” Una introduzione alla lettura,
»La Rivista del Clero Italiano” 89 (2008), s. 118-130; La speranza oggi, un bene fragile e raro. Studi
sull’enciclica ,,Spe salvi”, ,, Asprenas” 55 (2008), s. 3-186; M. G. Masciarelli, La grande speranza.
Commento organico all’enciclica ,Spe salvi” di Benedetto XV1I, Todi 2008.
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W nadziei silnie wyraza si¢ specyfika chrzescijafistwa w relacji do jego obecnosci
w $wiecie i w historii: ,,Chrzescijanstwo nie nioslo przestania socjalno-rewolucyjnego jak
to, w ktérego imie Spartakus*® prowadzil krwawe boje i przegral” (Spe salvi, 4). Przede
wszystkim nadzieja jest tak centralna w chrzescijaristwie, ze doskonale interpretuje jego
istote, to znaczy Osobe Chrystusa i Jego dzielo mesjaniskie, nie ustgpujac w niczym ich
koncepcji zsekularyzowanej, horyzontalnej [...}. Nadzieja nie okreéla jedynie tego, kim
Chrystus byt i jest w wyprowadzaniu z niewoli, ktére upokarzaly i upokarzaja czlowieka,
ale dotyczy réwniez prawdy o samym cztowieku, nadaje sens i kierunek jego egzystencji.
Nadzieja nie méwi tylko, od czego czlowieka trzeba uwolnic (grzech, $mier¢, liczne upo-
korzenia), ale réwniez, do jakich celow jest powolany, do jakich szczytéw chwaly z taski
jest przeznaczony, by je osiagnaé w niebie*!.

Koscioly chrzesécijanskie, chociaz bolesnie podzielone, powolane przez Je-
dynego Pana do stuzby, §wiadectwa i modlitwy za kazdego mezczyzne i kobiete,
aby $wiat uwierzyt?, powinny rodzi¢, poprzez komunie migedzy sobg, jedyne Do-
bro konieczne, ktorym jest Chrystus i Jego Ewangelia mitosci - wspolne srodki
i wspdlng strategie do zaproponowania i wprowadzania w czyn*’, by mie¢ wlasny
wklad w pojednanie i zjednoczenie ludzkosci w sprawiedliwosci i braterstwie,

40 Spartakus (Tracja, 120 r. przed Chr. - Lucania, 71 r. przed Chr.) byl rzymskim gladiatorem,
ktory stanal na czele powstania niewolnikow, najpowazniejszej wojny domowej, jakiej musial spro-
sta¢ Rzym. Pochwyconyioskarzony o dezercje, zostal sprowadzony na podstawie rzymskiego prawa
karnego do stanu niewolniczego. Ok. r. 75 przed Chr. zostal wyznaczony do pelnienia funke;ji gla-
diatora, a nast¢pnie sprzedany Lentulowi Battiato, organizatorowi widowisk, wlascicielowi szkoly
gladiatorow w Kapui. Tam zbuntowat si¢ i uciekt wraz z kilkoma towarzyszami, do ktorych wkrétce
przytaczyli si¢ liczni niewolnicy pochodzacy z réznych latyfundiéw okolicy oraz znaczna liczba
wydziedziczonych i wolnych pozbawionych ziemi. Ruch powstanczy, poczatkowo zlekcewazony
przez Rzym, szybko si¢ rozprzestrzenit. Po zmiennych kolejach losu doszto do decydujacej walki,
zacieklej i krwawej, ktora zakonczyta sie catkowita kleskg rebeliantéw. Sam Spartakus polegt na
polu bitwy, a 6000 wigznidéw zostalo ukrzyzowanych przez Krasusa wzdtuz Via Apia, od Rzymudo
Kapui. Postac Spartakusa z jego cechami odwagi i zdecydowania, jak réwniez humanizmu stata si¢
legenda, znajdujac takze uznanie wéréd rzymskich historykéw (Sallustio). W nast¢pnych wiekach
ta ,heroiczna” posta¢ zostata obrana przez Marksa, Stalina, R6z¢ Luxemburgiinnych jako wzér
i symbol buntu klasy robotniczej przeciwko arystokracji.

' G. M. Masciarelli, La grande speranza. Commento organico all’enciclica ,,Spe salvi” di Bene-
dettto XVI, dz. cyt., s. 15-16.

92 Por. G. Bruni, Grammatica dell’ecumenismo. Verso una nova immagine di Chiesa e di Uomo,
Assisi 2005, s. 257-291; M. Marinello, La preghiera comune tra cristiani, ,,Studi Ecumenici”
26 (2008), s. 61-82.

“ Por. P. Sgroi, Dall’ospitalita ecumenica all’'ecumenismo come ospitalita, ,Studi Ecumenici”
26 (2008), s. 163-202.
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w ubogacajacych réznicach i odmiennosciach*¢. Ponadto, w czasach dzisiejszej
globalizacji, uwaga Kosciotow skupia sie generalnie na wymiarze etyczno-spo-
tecznym, czyli na fundamentalnych kwestiach sprawiedliwosci, ktore sa $cisle
powiazane z pokojem i ochrona swiata stworzonego. Dzisiaj od chrzescijanistwa
usilnie wymaga si¢ promowania kultury szacunku i mitosci do stworzenia w ogdle
ido kazdego stworzenia, bo Zadnego nie mozna zaniedba¢*. W gre wchodzi row-
niez mozliwo$¢ przekazywania uniwersalnosci nadziei na sprawiedliwos¢ ewan-
geliczna: jest to wezwanie do dialogu miedzykulturowego, ktéry zdotalby zasia¢
whistorii ziarno mesjanskiego daru pokoju®. Cicheiskuteczne rozpowszechnianie
daruizaangazowania w nadzieje i na rzecz nadziei jest dzielem Ducha Chrystusa
oraz posredniczacego wstawiennictwa i przyktadu Matki, Stuzebnicy Panskie;j,
ktéra zostawita nam Magnificat (por. Lk 1,39-55)*, zawsze aktualny i prawdziwy
hymn o nadziei, ktéra nie zawodzi i ktéra bierze pod uwage rzeczywiste wymogi
historyczno-spoteczne, etyczne, teologalne, eklezjalne i eschatologiczne. Nalezy
zatem uznad, Ze sita prorocka kantyku Dziewicy tkwi w tym, ze jest to kantyk
nadziei catkowitej, rozciagajacej sie miedzy ziemiq a niebem: zeby go zinterpreto-
wac i przyjac jako program zycia i misji, trzeba unikac¢ wszelkiego niewlasciwego
naruszenia réwnowagi. Teolog Alfonso Langella zauwaza:

W tym znaczeniu udzielona zostaje odpowiedz aktualnego arcybiskupa diecezji
Chieti-Vasto, Bruno Forte, wobec zastrzezen J. Moltmanna odnosnie do Spe salvi: Bég
nadziei to nie tylko Ten, ktory ,wyzwala ucisnionych tu i teraz” (Moltmann), ale to takze
Ten, ktory objawia, ze ,,zbawienie to nie jedynie emancypacja: to dar i taska do przyjecia”
(Forte)“8.

44 0d dluzszego czasu méwi si¢ o zmierzchu Zachodu i o koncu chrzescijanstwa. Poczatek
trzeciego tysiaclecia zwiekszyl, jak juz wykazywaliémy, poczucie niepewnosci i lgku; wielu odnosi
wrazenie, Ze nasz kulturowy wszechswiat i jego religie nie s3 w stanie oprze¢ si¢ nadejsciu nowych
wizji §wiata i nowych religii. W $wiecie zsekularyzowanym i zglobalizowanym, w spotkaniu oséb
iludéw mozna przewidzieé¢ nowe mozliwosci dla religii i dla chrzescijan. Kladac kres rozdZzwigkom
i konfliktom epokowym nie tylko chrzescijanistwo, ale tez inne religie moga i powinny wspéipra-
cowaé w osiggnieciu pokoju i jednoczesnie w przywréceniu Bogu oblicza bardziej wiarygodnego,
tak czesto znieksztalconego przez samych wierzacych (por. A. Riccardi, Dio non ha paura. La forza
del Vangelo in un mondo che cambia, Cinisello Balsamo 2003).

%5 Por. S. Morandini, Teologia ed ecologia, Brescia 2005; Tenze, Da credenti nella globalizzazione.
Teologia ed etica in orizzonte ecumenico, Bologna 2008; ]. McCarty, Théologie et écologie, ,Nouvelle
Revue Théologique” 130 (2008), s. 550-572.

% Por. S. Morandini, Per un dialogo di pace, nella spazio globale, ,Studi Ecumenici” 26 (2008),
s. 203-215.

77 Por. A. Valentini, Maria secondo le Scritture. Figlia di Sion e Madre del Signore, Bologna
2007, s. 133-164.

“ A. Langella, Maria donna della saperanza nella ,Spe salvi’, ,Asprenas” 55 (2008), s. 160; por.
caly artykul na s. 139-160.
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Powyzsza przedluzona refleksja pozwolila nam opisaé réznorodny, ztozo-
ny i pelen sprzecznosci kontekst historyczny, spoteczny, kulturowy i religijny,
w ktorym mariofanie sa zawsze ,,darem” dla wiary i ,wyzwaniem” dla rozumu
postmodernistycznego i postswieckiego.

2. SKUTECZNO-MACIERZYNSKA OBECNOSC WNIEBOWZIETE]:
FUNDAMENT MARIOFANII

List okélny z 25 marca 1988 r. Dziewica Maryja w formacji intelektualnej
i duchowej*® - wydany przez Kongregacje Wychowania Katolickiego z woli Stugi
Bozego Jana Pawla I1 i skierowany do odpowiedzialnych za koscielne osrodki aka-
demickie - ukazuje w pierwszej czeéci zasade poprawnego rozumienia tajemnicy
Matki Pana, podkreslajac, ze w centrum teologii, ktérym jest misterium Chry-
stusa, Dziewica Maryja pelni znaczaca role w ramach historiozbawczego dziela
Syna, wskazujac wierzacym i wszystkim ludziom, ze tylko droga wiary moze ich
otworzy¢namilos¢ Boga®. Dziewica przynalezy nieodlgcznie do tajemnicy kenosis
Jezusa Pana®'; co wiecej, Maryja nalezy do samoobjawienia, ktérego Bog dokonat
w swoim Synu*? iz woli samego Syna zostala ustanowiona i dana nam jako matka
duchowa®. Odnos$nie do tego Kongregacja watykanska stwierdza:

Matka Pana jest w istocie ,,okreslong dang Objawienia Bozego” i stanowi ,,macie-
rzynska obecnos¢” stale czynna w zyciu Kosciota>.

* Odnosnie do tekstu dokumentu por. Enchridion Vaticanum, dz. cyt., vol. 11, Bologna 1991,
n.283-324, 5. 214-232; za$ calo$ciowy komentarz listu Kongregacji por. I. M. Calabuig, L'insegna-
mento della mariologia nei documenti ecclesiali: dal decreto conciliare ,Optatam totius” alla lettera
circolare (25-3-1988) della Congregazione per 'Educazione Cattolica, w: La mariologia nell'organiz-
zazione delle discipline teologiche. Collocazione e metodo, pr. zbior., Roma 1992, s. 141-256.

0 Zob. A. Miiller, Discorso di fede intorno alla Madre di Gest. Un tentativo di mariolo-
gia in prospettiva contemporanea, Brescia 1983; E. Llamas, Método teologico y mariologia,
»Estudios Marianos” 42 (1978), s. 27-55; C. P. Laurentino Novo Pascual, Una Mariologia
entroncada en el resto de la Theologia, ,Estudios Marianos” 57 (1992), s. 143-191; S. De Fio-
res, Il discorso mariologico nella storia della teologia, w La mariologia nell’organizzazione
delle discipline teologiche. Colocazione e metodo, dz. cyt., s. 33-88; A. M. Triacca, Mariologia
e ,celebrazione” della storia della salvezza, ,,Theotokos” 2 (1994), s. 73-96.

5! Zob. propozycje J. Heriban, Retto phronein e kénosis su Fil 2,1-5.6-11, Roma 1983,

%2 Por. G. L. Miiller, Dogmatica cattolica. Per lo studio e la prassi della teologia, Cinisello Bal-
samo 1999, s. 73-82.

5 Por. ]. Galot, Maria, la donna nell’opera della salvezza, Roma 1984, s. 337-378; A. M. Calero, La
Vergine Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa. Saggio di mariologia, Torino 1995, s. 152-162.

4 Kongregacja Wychowania Katolickiego, La Vergine Maria nella formazione intellettuale
e spirituale, 1, w: Enchridion Vaticanum, dz. cyt., vol. 11, n. 283, s. 214-215.
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Nalezy zaznaczy¢, Ze macierzyniska obecnos¢ Matki Pana w Misterium chrze-
$cijanskim stanowi starozytne przeswiadczenie doktrynalne, potwierdzone auto-
rytatywnie réwniez przez Konstytucje dogmatyczna Soboru Watykanskiego I Lu-
men gentium, a nastepnie rozwiniete w innych dokumentach posoborowych®.

Zbawienie czlowieka w Chrystusie, zanim zostato zrealizowane w czasie,
bylo przewidziane w odwiecznym planie Boga Ojca, jak potwierdza szczegdlnie
poczatek Listu do Efezjan (por. 1,3-7). Ten plan, ktéry zawiera wybér i blogo-
stawienstwo i ktory jest odwiecznie zwigzany z Chrystusem, odnosi si¢ r6wniez
do Swietej Maryi w tym sensie, Ze byta Ona od zawsze obecna w historycznym
i niebianskim misterium Chrystusa®®, poniewaz Ojciec wybral Ja na Matke swo-
jego Syna we wcieleniu, w Nim Ja ukochal i poblogostawit w sposéb szczegdlny
i wyjatkowy. Cho¢ Dziewica, tak samo jak wszyscy wybrani, jest obecna w ta-
jemnicy Chrystusa jeszcze przed ,,zalozeniem $wiata”’, to Jej wybranstwo jest
catkowicie wyjatkowe, z czego wynika jedynos¢ i niepowtarzalno$¢ Jej miejsca
w misterium Syna®®. Maryja wzieta do nieba z cialem i dusza jest wciaz obecna
w zyciu Kosciola: Matka jest tam, gdzie Syn Zbawiciel rozciaga swoje dzialanie
dla dobra czlowieka; jest tam, gdzie uczen przyjmuje Ja jako duchowa matke (por.
J 19,27)% ; jest tam, gdzie wznosi sie blagalny glos Jej dzieci®®. Macierzynstwo
duchowe jest pochyleniem sie obecnosci osobowej chwalebnej Matki Odkupiciela,
jest ono rzeczywisto$cig dynamiczng i powszechnie oddziatywujaca w réznych
momentach historycznych i spoteczno-kulturowych ludzkosci, jest niczym nie
ograniczone, zadnym miejscem, czasem, ani przestrzenia. Dogmat eklezjalny
potwierdza: cialo Maryi, teraz i przez calg wiecznos¢, jest ,,ciatem chwalebnym”,

55 Por. I. Schinella, La presenza ,tipica” di Maria nel mistero di Cristo, ,Rassegna di Teologia”
29 (1988) n. 5, s. 460-473.

56 Por. Jan Pawel I, Redemptoris Mater, 19, w: Enchridion Vaticanum, dz. cyt., vol. 10, Bologna
1989, n. 1321, s. 948-950; A. Pizzarelli, Presenza, w: S. De Fiores, S. Meo (red.), Nuovo Dizionario
di Mariologia, Cinisello Balsamo 1985, s. 1045-1051; . Castellano Cervera, La presenza di Maria
nel mistero del culto. Natura e significato, ,Marianum” 58 (1996), s. 387-427.

57 Por. Jan Pawet 11, Redemptoris Mater, 7, w: Enchiridion Vaticanum, dz. cyt., vol. 10, n. 1288,
s. 918-921.

¢ Por. Jan Pawel II, Redemptoris Mater, 9, w: Enchiridion Vaticanum, dz. cyt,,
vol. 10, n. 1294, s. 924-925; G. Oggioni, Maria presenza viva e segno di comunione nella Chiesa, ,La
Madonna” 26 (1978), n. 3-4, s. 17-30.

59 Por. A. Serra, Dimensioni mariane nel mistero pasquale. Con Maria, dalla Pasqua all’Assunta,
Milano 1995, s. 13-37.

5 Por. A. Amato, Come la Chiesa cattolica é giunta alla definizione dogmatica dell’Assunzio-
ne di Maria, w: L'Assunzione di Maria Madre di Dio. Significato storico-salvifico a 50 anni dalla
definizione dogmatica, pr. zbior., Citta del Vaticano 2000, s. 43-64; S. M. Perrella, LAssunzione
di Maria nella teologia post-conciliare. Contesto-fatto-,nexus mysteriorum”-significato, tamze,
s. 71-167.
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»Cialem duchowym?” (sé6ma pneumatikén, por. 1 Kor 15,44; Flp 3,21), Jej osoba, Jej
»caly byt” jest przy Bogu i w komunii §wietych w stanie chwalebnym?®'. Ten stan
wiecznoéci sprawia, ze Wniebowzieta jest obecna w kosmosie, w $wiecie, w histori,
w Kosciele wszystkich czaséw i w duchowym do$wiadczeniu wiary chrzescijanina,
dzieki doskonatemu odkupieniu zrealizowanemu w Niej przez Syna umarlego,
zmartwychwstatego i wstepujacego do Ojca. Maryja przez Chrystusa, z Chrystu-
sem i w Chrystusie (to znaczy w absolutnym i catkowitym podporzadkowaniu si¢
Jemu) jest zawsze gotowa, by wstawiac sie u Ojca dla naszego dobra (por. Hbr 7,25)
jako modlaca sie, dajaca przyklad i potezna Krdlowa nieba i ziemi®.
Realizacja in actu duchowego macierzynstwa Dziewicy Maryi jest rzeczywi-
stoscig, obecnoscig i stuzbg, ktdra Ko$ciot wyznaje, czci i do§wiadcza, szczegolnie
w celebracjach liturgicznych; ktdra teologia - réwniez ekumeniczna - zglebia
iktoralud chrzescijanskisilnie odczuwaizachowuje toto corde w codziennosci egzy-
stencji historycznej i zycia w wierze®. Stusznie wiec zauwaza Stefano De Fiores:

pneumatyczna obecnos¢ Maryi potwierdza doswiadczenie Ludu Bozego, ktory wyczu-
wa, choéby w prawie wiary, nie tylko Jej pomoc i dzialanie, ale réwniez Jej osobg¢ jako
zyjgce Ty, z ktdrym mozna nawiazaé dialog zaufania i mitosci. Na takie doswiadczenie
odpowiadajace autentycznej duchowosci maryjnejukierunkowana jest strukturalnie obec-
nos$é¢ Maryi, ktéra, jak kazda obecnosé osobowa, pozwala i zaklada zywa odpowiedz.
Oczywiscie, przyjazn i milos¢ nie sa narzucane na sile, bytoby to wbrew wolnosci osoby,
ale brak odpowiedzi na znaki obecnosci Maryi zniszczylby te obecnos¢ i przemienit
w nieobecno$é®.

8! Warto zobaczy¢ ciekawg prace magisterskg obroniong na Uniwersytecie Gregorianskim
w Rzymie i opublikowana w ksiazce: A. Pizzarelli, La presenza di Maria nella vita della Chiesa.
Saggio d'interpretazione pneumatologica, Cinisello Balsamo 1990.

2 Méwic dzisiaj o krélowaniu Maryi, temacie teologicznym, ktory Pius XII i pozniejsze
magisterium polaczylo z wniebowzigciem, rowniez w aspekcie teologicznym, znaczy uczynic
jak najbardziej jasnym i zrozumialym przeznaczenie do chwaty ,stuzebnicy” - i w Chrystusie
kazdego stugi dobrego i wiernego - obok hojnego Kroéla (por. G. Nicanor Pena, La enciclica ,Ad
coeli Reginam” y suo influjo en el magisterio posterior, ,Ephemerides Mariologicae” 46 (1996),
s.485-501; S. Gaspari, Maria regina coronata di gloria. Significato teologico-liturgico, w: Maria icona
viva della Chiesa futura, pr. zbior., Roma 1998, s. 251-292). Koronowanie Jej ikon nie jest czyms$
nieodpowiednim ani anachronicznym: jest natomiast ,faktem” liturgicznym dokonywanym przez
Kosciét ,w” Panu (por. I. M. Calabuig, Significati e valore del nuovo ,Ordo coronandi imaginem
Beate Mariae Virginis”, ,Notitiae™ 17 (1981), s. 268-324), takze z tej racji, ze symbol korony jest
powszechnie rozumiany jako ,,widzialny znak sukcesu” (J. Cirlot, Dizionario del simbol, Milano
1985, s. 171). Biblia potwierdza to znaczenie prezentujac korong jako zwyciestwo i nagrode stug
wiernych: por. Prz 4,9; 1 Kor 9,24; 2Tm 4,8; Ap 2,10.

© Por. S. De Fiores, Presenza, w: Tenze, Maria. Nuovissimo Dizionario, vol. 2, Bologna 2006,
s. 1365-1400.

¢ Tamze, s. 1393-1394; tego samego autora por. takze haslo Spiritualita, tamze, vol. 2,
s. 1532-1584.
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Swiadomos$¢ macierzynskiego wstawiennictwa Maryi, jak naucza magiste-
rium pasterzy w zgodzie z wielowiekowa i autentycznga Tradycja Koéciota, wzbudza
w wiernych dwie charakterystyczne postawy kultyczne: ufne wzywanie i synowskie
zawierzenie®. Postawy te nie moga dziwi¢, poniewaz sa odbiciem miejsca, ktére
Swieta Maryja zajmuje w historii zbawienia: w swoim kulcie (lex orandi) wspél-
nota ucznidw Zmartwychwstatego wyraza swoja wiare w role Stuzebnicy Panskiej
w tajemnicy Chrystusa i Jego Kosciola (lex credendi) i angazuje sie w Zycie zgodne
z wymogami ewangelicznymi, ktore z niej wynikajg (lex vivendi). Macierzynstwo
zbawcze czy posrednictwo macierzynskie spetniane przez Maryje wpisuje si¢ we
wspolprace istotna i niezastapiona, urzeczywistniana przez Ducha Swietego po-
przez doprowadzanie do pelni mesjanskiego dziela Chrystusa w czasie i historii,
w ludziach, w Kosciele. Lud Bozy, ktdry zawsze blogostawit, swiadomie przyzywat
i doswiadczal duchowego macierzynstwa Maryi, jest przeswiadczony, ze jest Ona,
w Koéciele i z Ko$ciotem, po i w Duchu Swietym pierwsza i gtéwna wspotpracow-
nica Odkupiciela i Posrednika Chrystusa w dziele zbawienia. Wspoétpraca albo
posrednictwo Dziewicy Wniebowzietej (oczyszczone z niewlasciwego rozumienia
i mariocentrycznego przywlaszczenia) w Chrystusie i w Duchu jest prototypem
i paradygmatem dla Kosciota®, wezwanego, jak Maryja, do wspotpracy w zbaw-
czym dziele Trdjcy®”. W tym znaczeniu nalezy stwierdzié, ze Maryja uobecnia

65 Por. Lumen gentium, 66; Marialis cultus, 56; Redemptoris Mater, 40; Collectio Missarum de
Beata Maria Virgine, 7, 19, 22, 30; S. Rosso, Atteggiamenti culturali verso la beata Vergine nell'eu-
cologia mariana del Messale romano, ,Marianum” 58 (1996), s. 353-385.

¢ Na podstawie pneumatologii H. Mihlena mozna utrzymywa¢, ze posrednictwo Maryi
w Chrystusie prowadzi takze do posrednictwa w Duchu Swigtym w tym znaczeniu, ze ,w ten sam
sposéb «wstawiennictwo Maryi za nami jest zrozumiale tylko w szerokiej perspektywie posrednic-
twa, ktére wszystko jednoczy, posrednictwa, ktérym jest sam Duch Chrystusa jako osoba». Tym
bardziej «<wspélpraca Maryi ze swoim Synem miala miejsce dzigki uprzedniemu posrednictwu
Ducha Swietego, poérednictwu, ktére udziela sie réwniez Jej»” (por. A. M. Calero, La Vergine Ma-
ria nel mistero di Cristo e della Chiesa. Saggio di mariologia, dz. cyt., s. 33; por. takze G. Bartosik,
Modelli interpretativi della partecipazione di Maria SS.ma alla missione mediatrice dello Spirito
Santo,,,MilesImmaculatae” 43 [2007],s.461-513; niemoZna pominaéréwniez tresciwego iistotnego
opracowania (582 strony) tego samego autora pt. ,, Mediatrix in Spiritu Mediatore”. Posrednictwo
Blogostawionej Dziewicy Maryi jako uczestnictwo w posredniczqcej funkcji Ducha Swigtego w swietle
teologii wspétczesnej, Niepokalanéw 2006; ksigzka ta ma jedyna ,wadg”, jest napisana w jezyku
polskim, nieznanym wigkszosci. Bartosik w swoim waznym dziele odpowiedzial na pytanie: jak
Dziewica wypelnia swoje posrednictwo ,w” Duchu? Franciszkanski teolog rozréznia i bada cztery
sposoby tegoz uczestnictwa: posrednictwo przykladu; posrednictwo wstawiennictwa; wspétpraca
z Duchem w ,,rozdzielaniu task”; macierzynstwo duchowe jako uczestnictwo w macierzynstwie
Trzeciej Osoby: por. tamze, s. 433-497; recenzja w jezyku wloskim tego dziefa zostata opublikowana
przez B. Kochaniewicza w ,Miles Immaculatae” 43 [2007], s. 747-754).

¢ Por. ]. M. Alonso, Mediacion de Maria ~ Mediacion de la Iglesia, ,Ephemerides Mariologicae”
25 (1975), s. 23-50.
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wspoltprace Kosciota jako pierwsza sposréd tych, ktérych $w. Pawel nazywa
,wspoltpracownikami” czy ,,pomocnikami Boga” (por. 1 Kor 3,9)%.

Wszyscy ci, ktorzy otrzymali Ewangelie pojednania i mitosci oraz chrzest, sa
powolani do wspélpracy z Synem Bozym w odkupienczym dziele Trojcy. Przy-
chodzi nam w tym z pomoca Stowo wiary (por. Rz 10,8) o naszym uczestnictwie
w paschalnej drodze Chrystusa:

~ przez chrzest jesteSmy "wspol-umarli” z Nim (por. Rz 6,4),

- przez wiare jestesmy juz ,wspol-zmartwychwstali” z Nim (por. Ef 2,4-5).

To uczestnictwo w dziele zbawczym jest dziataniem i darem krélewskim Ojca
milosierdzia, niemniej przewiduje ono jednoczesénie osobiste zaangazowanie ze
strony mezczyzn i kobiet. Bog w swojej laskawosci i szczodrobliwosci uczynit nas
wspoétodpowiedzialnymi wobec samego siebie! Wlaczeni w nowe zycie z Chrystu-
sem jesteSmy zdolni do wspétpracy w wielkim dziele naszego zbawienia. Apostot
Pawel byl bardziej niz pewny naszego uczestnictwa w tak wielkim dziele, kiedy
stwierdzil: ,My bowiem jestesmy pomocnikami Boga” (1 Kor 3,9). Przez taske
zostaliSmy uczynieni, jak Maryja, ,,szlachetnymi towarzyszami” Odkupiciela
w Jego dziele zbawienia! (por. Lumen gentium, 60-62; Redemptoris Mater, 38)

Ten przedziwny plan mitosci Boga Trojjedynego zawdziecza wszystko Osobie
i dzietu Syna przedwiecznego i uczynionego cztowiekiem, Kaptanowi, Posredni-
kowi doskonalemu nowego i ostatecznego przymierza. Albert Vanhoye, kardynat
i biblista, tak pisze na ten temat:

»~Chwala i czcig uwienczony za meke $mierci” (Hbr 2,10), Chrystus, ,,udoskonalony”,
zostal ,,nazwany przez Boga arcykaptanem” (Hbr 5,9-10). Poprzez swoja meke zdobyt,
w swoim czlowieczenstwie, nieograniczong zdolnos¢ swiadczenia miltosierdzia (Hbr
2,17-18; 4,15-16). Wywyzszenie Chrystusa, oparte na Jego mece, uczynito Go ,,wiernym
w tym, co odnosi si¢ do Boga” Jego czlowieczenstwo ukrzyzowane i uwielbione jest
»-droga nowaizywa” (Hbr 10,20), ktoéra prowadzi wierzacych do komunii z Bogiem; jest
»-prawdziwym przybytkiem” (Hbr 8,2), , przybytkiem wyzszym i doskonalszym” (Hbr
9,11), ktéry daje przystep do swietosci Boga. Dojscie do posrednictwa Chrystusa dokonuje
si¢ przede wszystkim przez wiarg, poniewaz Chrystus jest ,,najwyzszym i wiarygodnym
kaplanem”. Jednoczesnie realizuje si¢ ono przez nadzieje¢, nieodlaczng od wiary, bo jest
ona przylgnigeciem do poteznej dynamiki posrednictwa. Wreszcie spetnia si¢ ono w mi-
losci, poniewaz posrednictwo Chrystusa jest dynamika przymierza, dynamika mitosci

% Odnosnie do aspektu biblijnego tezy doktrynalnej por. F. Manzi, Gesu Cristo: il me-
diatore storico-salvifico definitivo nei vangeli sinottici e nel vangelo secondo Giovanni. Spunti
teologico-biblici per una cristologia dei vangeli, ,La Scuola Cattolica” 127 (1999), s. 663-734;
A. Vanhoye, Gesu Cristo il mediatore nella lettera agli Ebrei, Assisi 2007; odnosnie do tej de-
likatnej i waznej tematyki, ktdra interesuje réwniez Koscioly i wyznania chrzescijanskie por.
takze S. M. Perrella, Maria, Madre du Gesti nel servizio al compimento del Regno. Una questione
attuale, w: Maria nel mistero di Cristo pienezza del tempo e compimento del Regno, pr. zbior.,
Roma 1999, s. 535-618; S. De Fiores, Mediatrice, w: Tenze, Maria. Nuovissimo dizionario,
dz. cyt., vol. 2, s. 1081-1141.
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i przybiera podwojng forme: mitosnego przyjecia woli Bozej i solidarnosci z osobami
ludzkimi®.

Wewnatrz tego dynamizmu przymierza i milosci wyplywa, jest w nie wla-
czone i czerpie wciaz nowa energie macierzynskie posrednictwo Dziewicy Maryi,
prawdziwa diakonia w Chrystusie, w Duchu, w Ko$ciele i dla Ko$ciota, dla kazde-
go mezczyzny i kobiety, ukochanych i przyjetych przez naszego Ojca, ktdry jest
w niebie. Mariofanie s3 wiec dodatkowym potwierdzeniem tej obecnosci i postugi
towarzyszenia Matki Jezusa w komunii $wietych.

3. NATURA OBJAWIEN

Juz od poczatkéw chrzescijanstwa, zaréwno na Wschodzie, jak i na Zacho-
dzie, wczoraj i dzi$ pojawiaja sie informacje o objawieniach (mariofaniach)™ oraz
o przypadkach placzqcych wizerunkéw™ niebieskiej Matki. Kosciél w ramach
swego autorytatywnego nauczaniaroztropnieimadrze odnotowujete wydarzenia,
bada je, wydajac opinie o prawdziwosci lub nieprawdziwosci faktu uobecnienia
i matczynego posredniczenia, o tych faktach epifanii, ktdre, zwlaszcza w ostatnich
dwodch wiekach, przykuwaja uwage licznych wiernych, zwolennikéw i sceptykdw,
naukowcéw i pracownikéw mediéw masowych’. Francuski naukowiec, F. de Mui-
zon, ekspert w zakresie komunikowania spolecznego, cztonek komisji ekspertow,
konsultantéw dla kanonicznego uznania objawien Matki Bozej w Laus, tak opisuje
strukture tych zjawisk:

% A. Vanhoye, Gesu Cristo il mediatore nella lettera agli Ebrei, dz. cyt., s. 168-169.

7% Dla Stefano De Fiores tego rodzaju okreslenie oznacza objawienia maryjne zawierajace
przestanie co do Jej osoby i roli. Rzeczywiscie bowiem ,,Maryja zawsze jest w rozpoznawana jako
Matka Jezusa, a nie tylko postac z zamierzchlych czasow historii. Objawia si¢ jako osoba Zyjaca,
$wietlana, chwalebna, zatroskana o swe dzieci i losy $wiata. Pozostaje wciaz ,,pelna taski” (Lk 1,28),
nazywa siebie ,Niepokalang” w kontakcie z Katarzyng Labouré (1830) i Bernadetg (1858), dajac
tym samym jasny obraz dogmatu, ogloszonego w czasie pomiedzy tymi dwoma objawieniami
(1854). Maryja nie objawia si¢, by glosi¢ jakas inng ewangelig, ale by poméc w przyjeciu postaw
i ducha jedynej ewangelii. Zwykle nawotuje wigc do zachowania wymogéw ewangelicznych (,,mo-
dlitwy i pokuty”), podkres$la znaczenie solidarnosci (,,nie ma nikogo, kto by si¢ za nich modlit
ipokutowal”), prowadzi do sakramentéw (,,pragne wybudowaniakaplicy”). Maryja nadal pozostaje
stuzebnica Pana i do Niego prowadzi. Objawienia sprawiajg, Ze na nowo przezywa sig ewangelig:
maja miejsce cudowne nawrdcenia i uzdrowienia, gromadza si¢ ttumy ludzi na wsp6ing modli-
twe i uwielbienie, odradza si¢ nadzieja i rado$¢, odpuszczane sa grzechy, ponownie przyjmuje si¢
orgdzie Chrystusowe. Do$wiadczenie sanktuariow, takich jak Lourdes czy Fatima, potwierdza t¢
perspektywe (S. De Fiores, Maria madre di Gesu. Sintesi storico-salvifica, Bologna 1998, s. 355-356;
por. cala teze na s. 347-360).

7' Por. M. Gamba, Le lacrime di Maria. Truffa o prodigio?, Padova 2008.

72 Por. D. A. Foley, Illibro delle apparizioni mariane. Influenza e significato nella storia dell'uomo
e della Chiesa, Milano 2004.
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Objawienie mozna potraktowaé jako rodzaj wyjatkowego wydarzenia, ktére zaist-
nialo w sposdb nieprzewidziany, w czasie rzeczywistym, w srodowisku przestrzennym
albo w $wiadomosci. Jest to zjawisko, ktérego nie da sie wyjaséni¢ przyczynami natural-
nymi lub psychologicznymi. Jednakze zjawisko to nigdy nie ma charakteru wzglednosci,
wyklucza mozliwoéci modyfikacji czy dowolnosci. Wrecz przeciwnie — wpisuje si¢ ono
W rzeczywisto$é osobowa, spoleczng, historyczna. Wszystko to ma miejsce podczas obja-
wien. Nawet jezeli ich oddzialywanie nie ma w sobie nic z materialnosci, to i tak wplywa
W przemozny sposdb na Zycie duchowe, pamieé, zachowania i obyczaje [...] Specyficzny
proces komunikacji, jaki ma miejsce w objawieniach, czyni z tych zjawisk wydarzenie
$cisle okreslone, uporzadkowane i ustalone co do struktury i logiki komunikacji”

W zakresie analiz teologicznych jezuita Giandomenico Mucci, redaktor ,,La
Civilta Cattolica”, w syntetyczny spos6b wprowadza rozréznienie i definiuje nature
wizji i objawien:

Pojecie ,wizji” okre$la nadprzyrodzone poznanie przedmiotu, ktory z natury jest
niewidoczny dla cztowieka; z kolei pojecie ,,objawien” dotyczy zmystowego ujawnienia
sie osoby lub bytu, ktérego obecnos$é, w okreslonych warunkach, w jakich si¢ dokonuje,
nie moze by¢ wyjasniona zwyklymi przyczynami naturalnymi. Wizja wigc nie wskazuje
w sposob konieczny na doswiadczenie realne lub na aktualne uobecnienie podmiotu.
Objawienie zaklada, Zze w jego ramach dochodzi do ujawniania si¢ przedmiotu zmystom
zewnetrznym™,

Jakkolwiek B. Barnay preferuje rozroznienie filologiczne i fenomenologiczne
rozumienia pojec wizja i objawienie, to jednak zajmuje sie przede wszystkim tymi
ostatnimi:

Objawienia (lac. apparire, apparitio z ich pochodnymi) réznia si¢ od wizji nie tylko
na gruncie terminologii tacinskiej czy w jezyku obiegowym. Sg bowiem zmystowymi
ujawnieniami elementéw swiata Boskiego. Charakteryzujg si¢ interwencjg oséb z ,,tam-
tego Swiata” (Boga, Chrystusa, Maryi, szatana, aniola, dusz zmartych itp.) albo rzadziej

? F. De Muizon, Un nouveau regard sur les apparitions, Paris 2008, s. 13-14.

" G. Mucci, Rivelazioni private e apparizioni, Roma 2000, s. 38; autor rozrdznia i precyzuje ro-
zumienie natury, treci, korzysciicelowosci wizji materialnych lub zewngtrznych; wizji duchowych
lub wyobrazeniowych; wizji intelektualnych (por. tamze, s. 38-46). Wizje, jak czytamy w licznych
traktatach mistycznych, posiadaja trojaka nature (wizje materialne, wyobrazeniowe i intelektualne)
zaleznie od zaangazowanych wiadz cztowieka. Jak pisze Antonio Blasucci, wizje materialne maja
miejsce wowczas, gdy wladza poznawczg jest wzrok cielesny [...] Wizje mistyczne, wyobrazeniowe
powstaja w sferze wyobrazni czy fantazji o Bogu, o aniotach. Moga si¢ pojawic na jawie lub we
énie. Czasami towarzysza im wizje intelektualne, jak w przypadku §w. Weroniki Giuliani [...]
Wizje intelektualne wreszcie dokonuja si¢ bezpoérednio w umysle, bez obrazéw. Moga zaistnieé
na dwa sposoby: Bég koordynuje idee posiadane uprzednio przez dusz¢ lub wlewa zupetnie nowe
(A. Basucci, La fenomenologia mistica in Santa Veronica Giuliani, w: Testimonianza e messaggio
di Santa Veronica Giuliani, pr. zbior., vol. 2, Roma 1983, s. 217).
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elementow niebianskich (znakéw $wietlnych, zjawisk kosmicznych), wkraczajgcych
w zycie codzienne wizjonera. W odréznieniu od tego, komu udzielono wizji, cztowiek do-
$wiadczajacy objawienia zachowuje normalny oglad przestrzeni, w jakiej sie znajduje. Ob-
jawienie nie jest tez dla niego rodzajem przeniesienia w przestrzeni albo dos§wiadczeniem
utraty Swiadomosci, nawet jezeli wielokrotnie zdarza sie, Ze zjawisko objawienia dzieje si¢
podczas snu lub ekstazy. Ewentualny brak tego rodzaju szczegotéw topograficznych lub
opisowych uniemozliwia w praktyce rozréznienie wizji od objawienia.

Zaréwno wizje jak i objawienia stanowia cze$¢ tak zwanych ,,objawien pry-
watnych”, ktére naleza do depositum fidei’.

Wielki teolog niemiecki, Karl Rahner (+ 1984) w swojej ksiazce Wizje
i proroctwa wyjasnia, czym one s3 w zestawieniu z Objawieniem publicznym, tak
okreslajac przy tym ich funkcjonalnosé:

Objawienia prywatne (albo specjalne) nie mogg by¢ traktowane tak samo, jak pod-
stawowe Objawienie dokonane w Chrystusie, zachowane w Pismie Swietym i przekazane
w Tradycji Kosciota. Nie s3 one tym bardziej dodatkowymi, niebiariskimi powtérzeniami
Objawieniapublicznegoalborodzajem pomocyintelektualnej, pozwalajacejzrozumiec cos
tak fundamentalnego, co i tak nalezaloby zrozumie¢ bez tej pomocy. Skoro w okreslonej
sytuacji wyrazajg one wole Boza, to nie powinno si¢ w nich pomija¢ aspektu logiczne-
go, z jego najogodlniejszymi zasadami okreslajacymi dogmat, ani tez aspektu moralnego
z jego analizg zastanej sytuacji... Objawienia prywatne sa ze swej natury imperatywem
postepowania, poleceniem, jak nalezy postepowac po chrzescijarisku w danej sytuacji
historycznej. Nie sg one oglaszaniem ze strony nadprzyrodzonosci czego$ nowego, ale
same stanowia nowe polecenie”’.

Dlatego wiec, dodaje Karl Rahner, objawienia prywatne, albo lepiej wizje
prorockie, ,,nie sa czyms dodatkowym, nie stanowia rodzaju niebianskiego kursu
powtarzajacego ogolne Objawienie lub majeutyki intelektualnej”?, ale dotykaja
»niezastapionego znaczenia Kosciota””. Niemiecki teolog wychodzi poza wspdlne
stanowisko teologéw scholastycznych (gtéwnie dominikanowijezuitow), zdefinio-
wane pozniej przez kard. Prospero Lambertiniego, przyszlego papieza Benedyk-
ta XIV (1740-1758), w jego dziele Opus de servorum Dei beatificatione... poswigco-
nym ,wierze ludzkiej”, z jaka nalezy sie odnosi¢ do wizji i objawien prywatnych.

75 S. Barnay, Apparizioni, w: A. Vauchez (red.), Dizionario Enciclopedico del Medioevo, vol. 1,
Roma 1998, s. 119.

% Por. J. De Tonquedec, Apparitions, w: Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et Mystique,
vol. 1, Paris 1937, kol. 801-809; P. Adnes, Visions, w: tamze, vol. XV, Paris 1994, kol. 949-1002.

77 K. Rahner, Visioni e profezie. Mistica ed esperienza della trascendenza. Z Wprowadzeniem
Gianni Colzani, Vita e Pensiero, Milano 1995, s. 50-52; por. cala teze¢ na s. 33-54.

8 Tamze, s. 50.

7 Tamze, s. 54.
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Méwi on wyraznie o pewnego rodzaju ,,prawie i obowiazku wiary” (fides divina)®
nie tylko w odniesieniu do adresatéw takich zjawisk, ale takze wszystkich, ktorzy
sg ich $wiadomi. Jakkolwiek sa to zjawiska relatywne wobec Bozego Objawienia
biblijnego, to jednak winny byé odczytywane i interpretowane w kontekscie
powaznie ujmowane;j teologii charyzmatéw, jak o tym naucza Sobér Watykan-
ski IT w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ze ,,s3 darami jakie przyjmuje si¢
z wdziecznoscia i radoscig” (Lumen gentium, 12)®.

4. PROCEDURA WERYFIKAC]JI KOSCIELNE]

Wobec nadzwyczajnych zjawisk, ktére sa niejako wtargnieciem Transcenden-
¢ji w codzienno$¢ naszej historii, potrzebne jest postawienie sobie konkretnych
pytan:

- czywystarczajace s informacje mediéw masowych na tematobjawien, oredzi
niebieskich, o domniemanych zdarzeniach cudownych, o naplywie niezliczonych
rzesz ludzkich itp. dla przyjecia ich autentycznosci?

- czy to rzeczywiscie Niebo si¢ objawia, rozmawia, prosi, czy raczej mozliwe
s3 inne wyjasnienia?

- jaka postawe nalezy zachowac wobec takich zjawisk?

- w jaki sposéb odréznié prawdziwe objawienie nadprzyrodzone od suge-
stii indywidualnej albo nawet zbiorowej; czy sa one zgodne z dobra wiara; jak
je odrdézni¢ od mistyfikacji albo zwyklych, mozliwych w takich przypadkach
halucynacji?

Oto pytania uzasadnione i obowiazkowe, ktére w dlugiej historii Kosciola
stawiali sobie pasterze i ludzie nauki. Jedno jest pewne: aprioryczne zaréwno
odrzucenie jak i przyjecie takich zjawisk jest zabiegiem niepoprawnym i nie-
adekwatnym; owoce duchowe wraz z rozeznaniem koscielnym stanowig najlepsze
kryterium oceny ich autentycznosci.

W odniesieniu do stosownej procedury koscielnej Kongregacja Nauki Wiary
wydata 25 lutego 1978 r. dokument ad interim i sub secreto, zatwierdzony przez
papieza Pawla VI (1963-1978), na uzytek kompetentnych autorytetow koscielnych,
noszacy tytult Normy Swigtej Kongregacji Nauki Wiary o sposobie postepowania

89Tamze, s. 47. Odnoénie do tego zob. dobra synteze teologiczna przedi po Rahnerze S. De Fiores,
Le apparizioni all’incrocio degli studi teologico-interdisciplinari: stato della questione dell odierna
riflessione culturale, w: Fenomenologia e teologia das apari¢des, pr. zbior., Fitima 1998, s. 30-46.

81 Por. S. M. Perrella, Le apparizioni mariane. ,,Dono” per la fede e ,sfida” per la ragione,
dz. cyt., s. 63-75.
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w ocenie ewentualnych zjawien i objawien®. Zgodnie z tymi normami procedura
weryfikacji uwzglednia:

1. dokladng informacje o faktach na podstawie obserwacji i zebranych §wia-
dectw od ludzi godnych zaufania;

2. zbadanie tresci oredzia towarzyszacego zjawisku nadprzyrodzonemu; tresé
ta nie powinna sta¢ w sprzecznosci z wiarg chrzescijanska;

3. diagnoze lekarsko-psychologiczng potwierdzajgcg zdrowie i normalnosé
widzacych, takze w celu wykluczenia mozliwosci zjawisk halucynacji;

4. stopien inteligencji widzacego, jego wiedze z zakresu nauki Kosciota,
poziom zycia duchowego i sakramentalnego, stopien wiezi ze wspdlnota
koscielna;

5. owoce duchowe w postaci nawrocen, poprawy zycia moralnego i postaw ko-
$cielnych, zaangazowanie w ewangelizacje $wiata, kultury i obyczajow;

6. ewentualne cudowne uzdrowienia, jakie dokonuja si¢ w wyniku przyjecia
objawienia prywatnego, czy raczej przez wstawiennictwo Matki Chrystusa
lub ktéregos ze Swietych; uzdrowienia te musza byé natychmiastowe i trwa-
fe, nie dajace sie wyjasni¢ z punktu widzenia naukowego i medycznego;

7. konieczna scistg ocene ze strony Kosciola, ktory ma powazny obowigzek
pastoralny upewnienia sie, potwierdzenia i promulgowania autentycznoséci
lub nieautentycznosci utrzymywanych faktéw?®.

82O postepowaniu kanonicznym przy ocenie i decyzji co do prawdziwosci lub nie fenomendw
nadprzyrodzonych (objawienia, wizje itd.) Kongregacja Nauki Wiary wydala ten dokument, rodzaj
krotkiego vademecum do uzytku kompetentnych wiadz koscielnych; odnosnie do kryteriologii,
jaka nalezy zastosowac w przebiegu badania, dykasteria rzymska ustala siedem elementéw: wystar-
czajaca liczba informacji, ortodoksja, przejrzystosé, znaki, zdrowie i patologia widzacych, owoce,
osad Kosciola; dokument zostal opublikowany - bez autoryzacji - w tlumaczeniu wloskim przez
J. Bouflet, Ph. Boutry, Un segno nel cielo. Le apparizioni della Vergine, dz. cyt., s. 448-451. Zob.
takze S. M. Perrella, Le apparizioni mariane, ,Dono” per la fede e ,,sfida” per la ragione, dz. cyt.,
s. 112-115. Nad tym dokumentem kongregacji zatrzymal si¢ ostatnio dla pewnych uscislen arcy-
biskup emerytowany sekretarz Kongregacji Nauki Wiary, a obecnie prefekt Kongregacji Spraw
Kanonizacyjnych: A. Amato, Tempi e criteri per ,giudicare” le apparizioni, wywiad opublikowany
w ,Avvenire”, 9 lipca 2008, s. 15.

> Odnosénie do tego argumentu warto przeczytaé, co za§wiadcza pewien lekarz ze znanego
centrum badan medycznych o charakterze permanentnym Bureau Médical des Sanctuaries de
Lourdes: P. Theiller, Lourdes des miracles pour notre guérison, Paris 2008. Nie mozna nie podkre-
§li¢, ze Ewangelie daja §wiadectwo o znakach i cudach zdzialanych przez Chrystusa podczas Jego
publicznej postugi i ze sa one potwierdzeniem bliskosci i wszechmocy Boga. Podwiadcza je rowniez
Stary Testament (por. Katechizm Koéciola Katolickiego, n. 156; 434; 515; 547-549; 1335; 2003; R.
Richardson, The Miracle Stories of the Gospels, London 1941; R. Latourelle, Miracoli di Gesti e teo-
logia del miracolo, Assisi 1987; R. Guardini, Miracoli e segni, Brescia 1997; B. Kollmann, Storie di
miracoli nel Nuovo Testamento, Brescia 2005). W rezultacie cuda ,,s3 pot¢znymi aktami zdolnymi
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Wedlug biskupa Angelo Amato, bylego sekretarza Kongregacji Nauki Wiary
i aktualnego prefekta Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych Normae to:

dokument, ktéry zostat postany do wszystkich biskupéw diecezjalnych i wszystkich
przetozonych zakonnych. Nigdy nie zostal jednak opublikowany oficjalnie, ani w ,,Acta
Apostolicae Sedis”, ani tezw ostatnim tomie Documenta, zbierajacym najwazniejsze teksty
Kongregacji Nauki Wiary po Soborze. Sa to normy, ktére odnosza sie przede wszystkim
do pasterzy, dlatego tez nie bylo potrzeby propagowania go w szerszym stopniu®*,

Po ponad trzydziestu latach od jego wydania, cho¢ niektérzy proponowali
jego zaktualizowanie, dokument Kongregacji uwazany jest przez sekretarza za
»dobrze opracowany i zachowujacy swoja waznos¢. Nigdy zatem nie istniala
konieczno$é wprowadzania w nim zmian”®. Pozostaje wiec zyczy¢ sobie, ze
w najblizszej przyszloéci nastapi weryfikacja i poprawa procesu eklezjalnego roz-
rézniania mariofanii i podobnych fenomenéw, przy réwnoczesnym aktywnym
wlaczeniuludu ochrzczonego, z zachowaniem calej $cistosci, w sposéb odpowiedni
oraz z pasterskim rozsadkiem®. Odnosnie do tego zagadnienia ekspert mariologii
Stefano De Fiores zauwaza:

Badanie powierzone jest przede wszystkim komisji specjalistéow, ktéra pracuje
w tajemnicy, a sad negatywny jest pozbawiony motywacji. Wierni odpowiadaja na decyzje
slepym postuszenstwemalbo buntem. W duchuSoboru Watykanskiego Il trzeba ponownie
dowartosciowac odpowiedzialno$é ludu chrzescijanskiego, czyniac go uczestnikiem, na
swoim poziomie, na ile to mozliwe, krytycznej oceny objawien i pomagajac mu nast¢pnie
zrozumieé przyczyny, ktére doprowadzity do ostatecznej decyzji®’.

Co za$ dotyczy caloksztaltu postaci otrzymujqcego, wizjonera, czyli tego
lub tych (jednej lub wigcej 0sob), ktérzy otrzymuja dar i znak mariofanii, czesto
uprzednio zbadanej, nalezy powiedzie¢, ze osoba ta, wedlug ekspertow, widzi
jaka$ istote lub sytuacje nadprzyrodzona poprzez indywidualna wrazliwos¢ we-
wnetrzng. Obdarowany odbiera przedmiot wizji w subiektywnym wnetrzu, to
znaczy w duchu czy w duszy, w umysle, w mysli, w wyobrazni, w centrum uczu-

zwrdcic codzienna uwage zycia ludzkiego ku temu, co oczywiste i zwyczajne nie jest: ku obecnosci
i skutecznemu dziataniu Boga w spotkaniu z problemami i cierpieniami ludzkimi. Warto$é znaku
jest zatem zawarta w samym fakcie, jego znaczenie jest od niego nieodiaczne, tak ze praktycznie
stanowig calo$¢” (G. Pagano, I miracoli di Gesit. Dramma e rivelazione, Milano 2008, s. 11).

% A. Amato, Tempi e criteri per ,giudicare” le apparizioni, wywiad opublikowany w ,, Avvenire”,
9 lipca 2008, s. 15.

5 Tamze.

8 Zostalo to zaproponowane w S. M. Perrella, Le apparizioni mariane. ,Dono” per la fede
e . sfida” per la ragione, dz. cyt., s. 90-93.

87'S. De Fiores, Apparizioni, w: Tenze, Maria. Nuovissimo Dizionario, dz. cyt., vol. 1,
s. 50.



MARIOFANIE W ,DZIS” KOSCIOLA I SWIATA 31

ciowo-emocjonalnym czy w sferze fantazji. Prawda widzacego jest sprawdzalna
jedynie poprzez weryfikacje sytuacji i obszaréw stqd, czyli stanu wladz ciata: na
przykiad ekstaza, zawieszenie poczucia czasu i miejsca, zmiana funkcji serca i ukta-
du krqzenia, brak czucia; prawda Stamtqd nie jest do zweryfikowania, jak tylko
w kryteriach wiarygodnosci i zaufania®. Z szacunkiem wobec przesztoéci, dzisiaj
komisjekoscielne, zlozone réwniez ze specjalistéw nauk nie tylko teologicznych, ale
takze humanistycznych, poddaja widzacych skrupulatnym badaniom, starajgc sie
ustali¢,,prawde” nadzwyczajnych zjawisk. W tym celu przeprowadza sie wywiad na
temat opisu samych zjawisk cuadownych, nastepnie cztonkowie komisji wystuchuja
swiadectw i w koncu staraja sie sformulowac argumenty potwierdzajace zjawiska
w sytuacji, gdy wydarzenie wciaz pozostaje w ,,obszarze niepewnoéci” (pozostaje
niestychanym, trudnym do przyjecia itp.)*.

Magisterium pasterzy®® w odniesieniu do fenomendow objawien dokonuje
sie przy zastosowaniu potrdjnego kryterium odnosnie do osadu: 1) kryterium
pozytywne, zgodnie z ktorym dekretuje sie ,,fakt transcendencji” (constat de su-
pernaturalitate); 2) kryterium oczekiwania, zgodnie z ktérym ,,nie stwierdza si¢
transcendencji” (non constat de supernaturalitate); 3) kryterium negatywne,zgodnie
zktérym ,stwierdza sie brak transcendencji” (constat de non supernaturalitate).

Po zbadaniu i potwierdzeniu autentycznosci przez wtadze koscielna obja-
wienia pozostawiaja swobode wyboru co do przyjecia ich z wiara. Tej bowiem
wymaga jedynie Objawienie publiczne Boga w Jezusie Chrystusie, zamkniete
wraz ze $miercia ostatniego z Apostolow?®. Pytamy wiec, jak ma sie zachowa¢
wierzacy wobec mariofanii uznanej przez Kosciét za prawdziwa? Odpowiedzi

% W celu doglebnego zrozumienia wartosci teologicznej i $wiadectwa widzacego, nosiciela
przestan i objawien niebieskich, a wigc w celu poznania statusu epistemologicznego postugi ekle-
zjalnej widzacego, nalezy zapoznac sie z rozwaznym glosem S. De Fiores, Veggente, w: S. De Fiores,
T. Goff (red.), Nuovo Dizionario di Spiritualita, Roma 1979, s. 1662-1677.

% Zob. dobra teze doktorska obroniong na Uniwersytecie Gregorianskim, ktérej promotorem
byt prof. Rino Fisichella: A. Suh, Le rivelazioni private nella vita della Chiesa, Bologna 2000.

* Urzad autorytatywnego i autentycznego nauczania Ewangelii w imieniu Pana stanowi mu-
nus, ktory przynalezy w sposob wlasciwy calemu kolegium biskupow i poszczegélnym biskupom
wilacznosciz Biskupem Rzymu. Ta postuga pasterzy cieszy sig asystencja Ducha Swigtegoimanacelu
wspieranie doswiadczenia wiary i $wiadectwa ludu chrzescijanskiego, pouczajac i towarzyszac mu
na drodze wiernosci prawdzie Objawienia (por. Lumen gentium, 20-25; Dei Verbum, 10; Katechizm
Kosciola Katolickiego, n. 84-100; Kongregacja Nauki Wiary, Donum veritatis, 13-20, instrukcja z 24
maja 1990 o powolaniu eklezjalnym teologa, w: Enchridion Vaticanum, dz. cyt., vol. 12, n. 262-270,
s.200-207; F. A. Sullivan, Il magistero nella Chiesa Cattolica, Assisi 1993; F. Ardusso, Magistero
ecclesiale, Cinisello Balsamo 1997; S. Pié-Ninot, La teologia fondamentale. ,,Rendere ragione della
speranza” [1 Pt 3, 15], Queriniana, Brescia 2002, s. 596-614; F. Ardusso, G. Colombo, Magistero,
w: Teologia. I Dizionari, Cinisello Balsamo 2002, s. 865-893).

% Por. L. De Candido, Manifestazioni straordinarie per il bene del popolo di Dio, ,,Credere Oggi”
25 (2004) n. 4, s. 77-89.



32 SALVATORE M. PERRELLA OSM

udziela Catechismo degli Adulti Konferencji Episkopatu Wioch, ktéry twierdzi,
ze autentyczno$c¢ objawien, ,,nie moze by¢ negowana przedwczesnie, poniewaz
Maryja towarzyszy naszej drodze w historii z macierzynska troska i moze mie¢
z nami kontakt, przystosowujac si¢ do naszych ziemskich warunkéw”2. Ponadto
stusznie zauwaza Giuseppe Forlai:

Mariofania zatwierdzona przez Kosciét jako autentyczna, naszym zdaniem, jest da-
rem dla wspdlnoty koscielnej: nawet jesli wierzacy nie ma obowiazku odnies¢ sig do niej,
trzeba jednak zadaé sobie pytanie, na podstawie jakich przyczyn odrzuca sig¢ przyjecie
objawienia. Zwykle zaprzeczenie z powodu uprzedzenia jest nie do usprawiedliwienia,
jezeli zaé to odrzucenie spowodowane jest ukryta niewiara w fakt, Ze nadprzyrodzony
$wiat Boga, poprzez charyzmat, moze wkroczy¢ w ludzka historig, to trzeba poglebic ten
argument. Jezeli watpliwajestjakos¢ wiary chrzescijanina, ktéry opiera swoje zycie gtdwnie
na tych zjawiskach, to réwnie watpliwa jest wiara tego, kto nawet po aprobacie Kosciota
oponuje wyraznym ,nie” wobec tych fenomenéw zdziatanych przez Ducha®

Objawienia maryjne pozostaja jednak problemem wciaz aktualnym i nie-
ustannie wywotuja zywe zainteresowanie wérod osob zkazdego kregu spolecznego
i kulturowego.

5. MARIOFANIE: ZNAK PROROCKI, HISTORYCZNY, EKLEZJALNY
I ESCHATOLOGICZNY MARYI

Z pewnoscia mozemy stwierdzi¢, ze magisterium soborowe (szczegolnie Lu-
men gentium, 60-62) i posoborowe (glownie encyklika Redemptoris Mater, 38-49)
w zaden sposdb nie zminimalizowalo, ani tez nie przesadzilo w ujeciu doktryny
O maternitas in oeconomiae gratiae Maryi: nauczanie to, dzieki nieodzownym
poglebieniom, ktére musza by¢ wciaz aktualizowane, by uzy¢ sformutowania
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, dalo ,,pewnos¢ i ukierunkowanie”*
wiernym odnosnie do takiej zbawczej roli (salutiferum munus)*.

%2 Konferencja Episkopatu Wloch, La verita vi fara liberi. Catechismo degli Adulti, Citta del
Vaticano 1995, n. 793, s. 388.

» G. Forlai, Maria e il regno che verra. Teologia e spiritualita mariana in prospettiva escatologica,
Padova 2005, s. 114.

*¢ Mi¢dzynarodowa Komisja Teologiczna, De interpretatione dogmatum, w: Enchridion Vati-
canum, dz. cyt., vol. 11, n. 2810, s. 1776-1777.

* W Redemptoris Mater, 38-49 Jan Pawel II podejmuje i pogtebia soborowa doktryne o po-
$rednictwie Maryi, dokonujac wyboru terminologicznego, réznego od soborowego, jednak nie
w opozycji do tejze doktryny. Precyzuje on szczegolny charakter munus salutiferum Theotokos,
ktory jest ,posrednictwem w Chrystusie” i ,wyplywa z Jej Boskiego macierzynstwa” (Redempto-
ris Mater, 38). Dla dodatkowych wyjasnien por. E. L. Lamas, La ,mediacion materna” de Maria
enlaenciclica ,,Redemptoris Mater’ ,Estudios Marianos” 61 (1995), s. 149-180; C. Perez Toro, La
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Swieta Matka Stowa pozostaje najczulsza matka uczniéw i uczennic Syna
réwniez w communio sanctorum, otaczajac opiekq pielgrzymow zmierzajacych do
eschatologicznego,,zacumowania” wTrdjcyprzezswojewielorakiewstawiennictwo
macierzynskie, ktore uzasadnia Jej posrednictwo w Chrystusie i w Duchu Swietym
w dazeniu do Ojca milosierdzia. Poczawszy od Soboru Watykanskiego II na-
uczanie doktrynalne i liturgiczne nie traci okazji, by potwierdzié, ze w intercessio
gloriosa®® Matki Zmartwychwstalego przedtuza sie skutecznie Jej wstawiennictwo
w porzadkutaski. Macierzynstwo owo — konsekwencja i dar macierzynstwa wobec
Chrystusa - jest jego przedluzeniem i upowszechnieniem w stuzbie Ko$ciotowi
(por. Redemptoris Mater, 45). Wstawiennictwo macierzynskie musi by¢ zatem
uznane za aktualng forme wspoétpracy Maryi z dzielem zbawienia; forme okre$lona
przez Jana Pawta II jako ,,posrednictwo, ktore oreduje” (mediatio intercedens).
Wstawiennictwo to wyplywazserca Matki Pana, ktéra nie przestaje wyrazac swojej
zgody na odkupienie rodzaju ludzkiego®’. To pojecie roli konsensusu, ktéry Maryja

cooperacion de Maria a la obra del Redentor en el ,hoy” de la Iglesia, Roma 2005; S. M. Perrella,
La Madre de Gesu nella coscienza ecclesiale contemporanea. Saggi di teologia, Citta del Vaticano
2005, 5.407-488; La cooperacion de Maria a la salvacién, ,,Ephemerides Mariologicae” 55 (2005),
s. 371-466; S. De Fiores, Mediatrice, w: TENZE, Maria. Nuovissimo Dizionario, dz. cyt., vol. 2,
s. 1082-1141; In Cristo unico Mediatore Maria cooperatrice di salvezza, Roma 2008.

% Wyrazenie ktére zostalo uzyte w Mszale Rzymskim zreformowanym przez Pawla VIw 1969 r:
»o.gloriosa beatae Mariae semper Virginis intercessione” (Com. B.Mariae Virginis, 1, kolekta).

77 Stowo ,,serce” greckie kardia, z lingwistycznego korzenia indoeuropejskiego kard, co oznacza
centrum; w Biblii serce rozumiane jest wlasnie w sensie symbolicznym i duchowym, czyli jako
zasada i centrum calego zycia ludzkiego. W Pismie Swietym symbol serca jest znakiem mitosci
Boga do czlowieka i cztowieka do Boga. Stary Testament nakazuje wierzacemu kocha¢ Boga
z calg intensywnoscia i prawda swojego serca (por. Pwt 6,4-6); psalmista prosi Boga o serce czy-
ste, by sta¢ sie cztowiekiem nowym (por. Ps 51,12); uprzedzajac nadejscie Nowego Testamentu
z jego wewnetrznym prawem mitosci Pan zapowiedzial, Ze wyryje i umiesci swe prawo i swojego
ducha w sercu czlowieka (por. Jr 31,33-34; Ez 36,26); prorokujac, ze Mesjasz bgdzie zabity i ze
Jego bok bedzie przeszyty wtdcznia, prorok Zachariasz przewidywal, ze strumienie lask wyleja
sie na ludzko$c¢ z tego serca przebitego miloscia (por. Za 12,9-10). W N'T proroctwa te spetnity sig
w Ukrzyzowanym (por. | 19,34-37; 20,27-28); sam Jezus zaprasza wierzacego, by zlaczyl wlasna
stuzbe z nasladowaniem Jego cichego i pokornego serca (por. ] 11,29); serce wierzace, zdolne do
odepchniecia ztych sklonnosci (por. Mt 15, 18-19), do zachowywania przykazan Bozych i po-
zwalajace krélowaé miloéci nadprzyrodzonej (por. 1 Tm 1,5), mitosci, ktéra nalezy obdarzac
sie wzajemnie za przyktadem samego Chrystusa (por. ] 13,34). Zob. Th. S, A. T,, Cuore/Kardia,
w: Dizionario dei Concetti Biblici del Nuovo Testamento, Bologna 1991, s. 424-435; K. Rah-
ner, Cuore, w: H. Fries (red.), Dizionario Teologico, vol. 1, Brescia 1969, s. 425-429; G. Lange-
meyer, Cuore, w: Lessico di teologia sistematica, Brescia 1990, s. 164-165. Réwniez Matka
Jezusa ma ,serce” Syna, kochajac tych wszystkich, ktorzy przez Niego zostali stworzeni, od-
kupieni i Jej powierzeni jako ukochanej matce (por. ]. M. Alonso, D. Sartor, Cuore Immaco-
lato, w: S. De Fiores, S. Meo (red), Nuovo Dizionario di Mariologia, dz. cyt., s. 443-455; zob.
takze wyktad mojej dawnej i zdolnej uczennicy na Wydziale Teologicznym ,,Marianum”
w Rzymie, Oka Ritusko, ,Il mio Cuore Immacolato trionfera” Significato storico e spirituale,
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wyrazila w urzeczywistnieniu sie Boskiego macierzynstwa, Sobér Watykanski II
powiazal z macierzynstwem w ekonomii faski.

Wspélpraca zbawcza Matki i Stuzebnicy Pana, jak nauczat Sobér Watykan-
ski IT1 pézniejsze magisterium papieskie, wpisuje si¢ w zasadnicza i niezastapiong
wspdlprace, ktéra Duch Swiety realizuje, doprowadzajac do pelni mesjanskie dzie-
to Chrystusa w historii, w mezczyznach i kobietach, w Kosciele. Lud Bozy coraz
bardziej uéwiadamia sobie, Ze Maryja jest, w Kosciele i z Kosciolem, po Duchu
Swietym, pierwsza i gtéwna wspétpracownica Chrystusa w Jego dziele zbawienia.
Ta wtaénie wspolpraca/stuzba Dziewicy z Nazaretu jest ponadto owocem taska-
wosci trynitarnej (zamystem Ojca przewidujacego i mitosiernego; wola i solidar-
noscia zbawcza Stowa wcielonego, prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka;
dzietem, wsparciem i darem Parakleta); jest charyzmatem Ducha Swietego, ktory
w wierze 1 milosci czyni stworzenia, przepelnione aska, zdolnymi do wspoétpra-
cy, ,w szczerym darze z siebie” (por. Redemptoris Mater, 39) w misji jedynego
Posrednika, ktérego Maryja, doskonale odkupiona, uéwigcona i uwielbiona, jest
szczegllna i wyjatkowsq stuzebnica/wspdtpracownica. Tutaj rozumie sig, jak ta
soteriologiczna specyfika postannictwa Matki i Stuzebnicy Odkupiciela ukazuje
i wyznacza réwniez szczeg6lng funkcje Kosciota, ministra pietatis i uniwersalnego
sakramentu zbawienia, matki i stuzebnicy, jak Dziewica Maryja, odkupionych
w porzadku taski®.

Matka Ukrzyzowanego-Zmartwychwstalego, ktdra w ziemskim zyciu zo-
stala pouczona i ustanowiona przez Syna w swojej stuzbie mitosci macierzyn-
skiej wobec ludzkosci (por. J 19, 26), teraz w chwale nieba, w adoracji i komunii
z Tréjjedynym, podziela i uczestniczy w Boskim Spojrzeniu, ktore nieustannie jest
opatrznoscia, przebaczeniem i dobrocig®. Wzieta do nieba Maryja, matka i siostra
uniwersalna, ma udzial w dzialajacej i mitujqcej pamieci Boga; dlatego tez zostata
ustanowiona przez Chrystusa, sakrament mitosci, wspolczujaca matka ludzkosci.
Matka Jezusa, poza tym, ze jest szczegdlnym $wiadkiem i obiektem gorgcej mitosci

w: Fatima una luce sulla storia del mondo. Atti del XX Colloquio Internazionale di Mariologia,
dz. cyt., s. 137-170; M. Sodi, Dal cuore immacolato di Maria al cuore del fedele. Pieta popolare
e teologia liturgica per una spiritualitd di comunione, w: ,Theotokos” 16 (2008) n. 1, s. 331-344.

* Maria z Nazaretu, ancilla Domini, ministra pietatis, najpierw na ziemi, a nast¢pnie teraz
w niebie pelni role (nunus), ktora Bog w swojej taskawosci i milosci wobec nas wszystkich powie-
rzyl Jej w Chrystusie, przez Niego i w podporzadkowaniu Jemu, w Duchu Swigtym, w Kosciele,
takze uczestniczacym w zbawczym munus przez Stowo i Sakramenty (por. S. M. Perrella, Dialogo
cattolico-anglicano: ,Maria grazia e speranza in Cristo” Quale ricezione nella Chiesa cattolica?,
w: Maria nel dialogo ecumenico in Occidente, Roma 2008, s. 363-368).

% Por. S. M. Perrella, Ecco tua Madre (Gv 19, 27). La Madre di Gesu nel magistero di Giovanni
Paolo 11 e nell’oggi della Chiesa e del mondo, dz. cyt, s. 492-515.
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Boga do ludzi, jest takze Ta, ktdra ,wola o serce wrazliwe i delikatne, ktére odpo-
wiedziatoby mitoécia na mitoéé [...] Maryja nie wzywa do nawrdécenia, ukazujac
surowosc¢ Sedziego, lecz zranione milosierdzie, serce pelne mitosci i czutosci na-
szego Boga™'%°. W tym miejscu warto pomysle¢ o Maryi, ,twarzy, ktéra najbardziej
do Chrystusa jest podobna” (Dante Alighieri), jak wychodzi niejako z same;j siebie,
by podjac i obarczy¢ sie ciezarem historii i nadziei cierpigcych na ciele i na duchu;
jak, idac sladami Syna, pochyla sie nad ubdstwem tych, ktérzy oddalajg sie od drogi
Ewangelii. Zaradzajac ich potrzebom swoim wspélczuciem, przepojonym wiara
i przyjeciem Boga, ktory ,,dla nas stal si¢ ubogim” (por. 2 Kor 8,9), ozywia ufnos¢,
jaka Pan Jezus wlewal w swoich uczniéw i uczennice, kiedy zapewniat: , Nie boj
si¢, mala trzédko, gdyz spodobalo si¢ Ojcu da¢ wam krolestwo” (Lk 12,32)'°,

Maryja nie tylko wzywa nas, bySmy pozwolili si¢ nawréci¢ do dobrego
i wspolczujacego serca Boga Zyjacego, co stanowi Jej prawdziwe posrednictwo
macierzynskie wobec $wiata i ludzkosci pojednanej i zbratanej, ale Ona sama
jawi sie jako wzdr i uaktualnienie tego wspolczucia. Istotnie, zauwaza sycylijska
eklezjolog i mariolog Cettina Militello, ze imago Dei,

z dialektyka przejscia od obrazu do dynamizmu podobienstwa, dotyczy réwniez Maryi.
Jak ucza nas Ojcowie, to wlasnie wolnos¢ jest najbardziej znaczagcym komponentem tego
obrazu. Bog uzdalnia nas do odpowiedzi na Jego wezwanie, nie zmuszajac nas do wyra-
zenia zgody [...] Maryja jest wzorem wspolnoty pochlonietej pasja dla Boga i dla calego
$wiata, [...] wzorem bezsilnej podmiotowosci, ktérej Bog powierza swdj plan. To kobieta,
ktora pociesza, towarzyszy, ktéra pozwala Bogu zamieszka¢ w sobie i napelnic si¢ Jego
Duchowi'®2.

Odnoénie do ukrytego znaczenia teologicznego objawien Dziewica, Posred-
niczka taski, jako Matka Boga i Kosciota, poprzez mariofanie, potwierdza swoja
nieustajacg role ,,Stuzebnicy Panskiej” (doulé Kyriou)'® dla zbawienia swiata,
ukazujac, ze w Chrystusie Jej osoba jest zwr6cona do czlowieka i do stuzby czlo-
wiekowi, szczegblnie ubogiemu i dyskryminowanemu. Bég wchodzi w historig

100 B, Forte, Presentazione, w: C. M. Martini, Maria soffre ancora, Torino 1997, s. 7. Ksiazka
zawiera medytacje kard. Carlo Marii Martiniego, wowczas arcybiskupa Mediolanu, z okazji naro-
dowej pielgrzymki wloskiej w 1996 r. do sanktuarium w La Salette, we Francji, w ramach obchodéw
150. rocznicy tamtejszych objawient maryjnych (1846).

1t Por. S. M. Perrella, Dialogo cattolico-anglicano: dz. cyt., s. 368-377.

102 ¢, Militello, La categoria teologica della compassione e il rinnovamento della mariologia,
w: La categoria teologica della compassione. Presenza e incidenza nella riflessione su Maria di Na-
zaret, Roma 2007, s. 316-317; por. caly artykul na s. 299-316.

103 Okreslenie doulé Kyriou wystepuje wylacznie w dziele Lukasza i tylko trzy razy (dwa z nich
odnosza si¢ do Matki Jezusa): Lk 1,38.48; Dz 2,18 (por. E. Peretto, Serva, w: S. De Fiores, S. Meo
(red.), Nuovo Dizionario di Mariologia, dz. cyt., s. 1285-1293).
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Swiata poprzez macierzynski wktad Maryi, a pozytywne tego efekty sa ewidentne:
objawienia maryjne nie sg ukierunkowane na chwale Dziewicy, lecz maja na celu
wzrost wiary w Boga Jezusa Chrystusa, pobudzaja do poboznosci eucharystycznej,
prowadza do nawrdcenia i umocnienia zycia chrzeicijanskiego i w ten wiaénie
sposdb wplywaja one na historie swiata!®,

Zjawiska te jako opatrznosciowy dar obecnosci Protagonisty Misterium (Boga,
Chrystusa, Dziewicy, Swietych, Aniol6w'%, nawet szatana!%: w tym przypadku to
wrecz nieszczescie) 1 pozyteczny charyzmat prorocki widzacych!?”, nie poszerzaja

104 Posrednictwo Maryi ma wplyw nie tylko w wymiarze eschatologicznym, ale takze histo-
rycznym, antropologicznym i eklezjalnym, jak stusznie podkreslil mariolog, serwita Salvatore
Maria Meo (+ 1990) w fazie drugiej recepito doktryny maryjnej Soboru Watykanskiego II: ,,Wktad,
jaki Ona wnosi na rzecz ludzi poprzez swojg wspétprace ze skutecznym dzialaniem Zbawiciela
[...] rozciaga sie na wszystkie formy promocji antropologicznej, spotecznej i eklezjalnej, ktore
doprowadzaja cztowieka do integralnej realizacji siebie jako dziecka Bozego, a Koscidt do kon-
kretyzacji siebie jako lud i rodzina Boza” (S. M. Meo, Le tematiche teologiche attuali intorno alla
funzione materna di Maria verso gli uomini, w: Il ruolo di Maria nell’oggi della Chiesa e del mon-
do, pr. zbior., Bologna-Roma 1979, s. 52; por. caly artykul na s. 35-67). Zagadnienia te zostaly
rozwiniete i poglebione w propozycji ,,mariologii spolecznej” opracowane;j ostatnio przez C. M.
Boff, Mariologia sociale. Il significato della Vergine per la societa, Brescia 2007, s. 9-50. Brazylijski
teolog, serwita i brat bardziej znanego Leonarda, w swej treSciwej ksigzce wykazuje m.in. mo-
bilizujacqg sile i ogromna zdolnos$¢ Maryi, ,,kobiety walczacej” do wzbudzenia w chrzescijanach
odwagi ,stanigcia w zawody” dla Krolestwa sprawiedliwosci i pokoju (por. Ez 22,30), stajac si¢ -
w spoleczenstwie coraz bardziej egocentrycznym - zaczynem integralnej wolnosci w tonie ludzkiej
historii (por. tamze, s. 433-530; 533-689).

15 Por. F. M. Dermine, Mistici veggenti e medium. Esperienze dell’aldila a confronto, Citta del
Vaticano 2003, s. 36-66.

19 W tej trudnej sytuacji Koscidl, swiadomy istnienia diabta i jego dzialania w przypadkach
wywolywania, jest szczegolnie ostrozny wobec ewentualnego oszustwa czy ktamstwa. Odnoénie
do tego zagadnienia Biblia naucza: ,Sam szatan podaje si¢ za aniota $wiatloséci” (2 Kor 11,14), ,,by
w blad wprowadzid, jesli to mozliwe, takze wybranych” (Mt 24,24) i dusze $wigte; stynny jest fakt
z zycia $w. Katarzyny Bolonskiej, przez dlugi czas bezskutecznie zwodzonej przez szatana, ktéry
w koncu ukazal si¢ jej, przybierajac posta¢ Chrystusa Ukrzyzowanego albo Jego Matki, siejac w jej
duszy niebezpieczny zamet (por. F. M. Dermine, Mistici veggenti e medium. Esperienze dell’aldila
a confronto, dz. cyt., s. 64-66).

‘W slad za Rahnerem i Colzanim, Giuseppe Forlai przedstawia propozycje mozliwg do przy-
jgcia, by nie uzywac terminu ,,objawienia prywatne™: , Preferujemy wyraza¢ si¢ bardziej biblijnie
o «charyzmacie prorockim», o znaku danym wierzacemu od Boga, aby wiara wielu umocnita
si¢ i miala wplyw na rozeznanie historii, ktéra aktualnie si¢ przezywa. Jak kazde proroctwo,
znak objawienia ma na celu zrealizowanie fuzji horyzontéw historii i ewangelii, nawet poprzez
«kontestacj¢» (hebr. rib) sposobu zycia i wierzenia” (G. Forlai, Maria e il regno che verra. Teologia
e spiritualita mariana in prospettiva escatologica, dz. cyt., s. 112; rib jest kategoria biblijno-teolo-
giczng wprowadzona w celu interpretacji w sposob specyficzny objawienia maryjnego w La Salette
ijegoformy przekazu: A. Avitabile, G. M. Roggio, La Salette. significato eattualita, Cinisello Balsamo
1996; A. Avitabile, I. A. Perin, G. M. Roggio, Bellezza e solidarieta. La spiritualita dell ‘apparizione
di Maria a La Salette, Bologna 2002).
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Objawienia danego Kosciotowi w Pismie Swietym, ale raczej czynia je aktualnym
w danym czasie: pomagaja Kosciotlowi w Jego istnieniu, jak Chrystus, dla $wiata
i dla ludzko$ci, umacniajg wiare i poglebiaja w ludziach swiadomos¢ koniecznosci
pelnego zbawienia.

Przestania dane z Nieba przez Jego Swieta i macierzyniska Wystanniczke nie
s3 banalnie czy apokaliptycznie katastrofalne, ich zadaniem nie jest wzbudzenie
lgku przed ,,straszliwg sprawiedliwo$cia” Boga, ani zapowiadanie przed czasem
nadchodzacej Paruzji, jak czesto, z bledem ,,millenaryzmu”, interpretowane
byly mariofanie'®. Cho¢ usilnie zachecaja one do wyrzeczenia sie szatana i jego
ciemnych dziel'”, to jednak ukazuja, nawet w wizjach czy przestaniach surowych
(wizja czy$cca, piekla, zapowiedzi kar itp.) czuto$¢, dobro¢ i opatrznosé Troj-
jedynego, przez ktérego Swieta Maryja jako pierwsza zostata obdarzona i ktérego
jest ustawicznym $wiadkiem dla Kosciota zbawionych i dla ludzkosci''®. Objawie-
nie jest wiec doswiadczeniem Spotkania z Transcendentnym, ktéry namacalnie
komunikuyje si¢, by doprowadzi¢ do wlasciwego spelnienia si¢ osoby i elementéw
ludzkiej historii.

Mariofanie zawieraja w sobie wielkie, nie zwerbalizowane przestanie, ktére mogli-
bysmy wyrazi¢ nastepujacym stwierdzeniem: Bég nie jest obojetnym widzem historii
ludzi! Jego wtargniecie w historie, poprzez fenomeny charyzmatyczne, zapewnia nas
o tym, Ze nie jestesmy ani sierotami, ktére musza sobie radzi¢ same, ani tez nieszcz¢$ni-

1% Odnos$nie do tej tematyki zob. V. Speziale, Dall’Apocalisse a Fatima, Udine 1991; M. Intro-
vigne, Mille e non pitt Mille. Millenaresimo e nuove religioni alle soglie del Duemilla, Milano 1995;
G. Filoramo, Millenaresimo e New Age. Apocalisse e religiosita alternativa, Bari 1999; M. Cometa,
Visioni della fine. Apocalissi, catastrofi, estinzioni, Palermo 2005; G. Forlai, Maria e il regno che
verra. Teologia e spiritualita mariana in prospettiva escatologica, dz. cyt, s. 121-130.

109 Nawet w teologii chrzescijanskiej daje sie odczu¢ wptyw kultury dominujacej, ktéra demi-
tyzuje, relatywizuje i stygmatyzuje doktryne eklezjalna, . kanonizuje” i rozprzestrzenia wierzenia
poganskie, gleboko antychrzescijanskie, nie tylko odrzucajace Boga, ale wrgcz kwestionujace
istnienie szatana, H. Hag, La liquidazione del diavolo?, Brescia 1970; ksiazka spotkata si¢ z liczna
krytyka ze strony teologdw, ktora nastepujaco podsumowuje nieodzalowany teolog, jezuita Alfredo
Marranzini (1 2008): brak poglebionej analizy nauczania Soboréw Lateranskiego IV i Watykan-
skiego I; niewystarczajace potraktowanie zagadnienia tajemnicy i grzechu; natura filozoficzna,
a nie egzegetyczna tekstu; niejasnoé¢ celu, dla ktorego autor chcialby ,,zlikwidowac” diabta (por.
A. Marranzini, Si pué credere ancora nel diavolo? w: ,La Civilta Cattolica” 128 [1997] n. 3, 5. 18,
nota 11). Kosciél potwierdza swoje nauczanie na ten temat: Pawel V1, Liberaci dal male, w: Inse-
gnamentidi Paolo VI,vol. X, Citta del Vaticano 1972, s. 1168-1173; Jan Pawel II, Udienza generale,
z 13 sierpnia 1986, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo I, vol. IX/2, Citta del Vaticano 1986, s. 361.
365-366; Katechizm KosciotaKatolickiego, n. 392,394-395; Kongregacja Nauki Wiary, Fedecristiana
e demonologia, w: Enchiridion Vaticanum, dz. cyt., vol. 5, n. 1347-1393, s. 830-879.

o Por. G. Forlai, Maria e il regno che verra. teologia e spiritualita mariana in prospettiva esca-
tologica, dz. cyt., s. 109-156.



38 SALVATORE M. PERRELLA OSM

kami wydanymi na pastwe ,,zywiolow $wiata” (Ga 4,3). Przeciwnie, jeste$my nieustannie
wprowadzani w Boze srodowisko (T. de Chardin)''".

Owszem, to prawda: to Duch Ojca i Syna wlacza nas w ,,Boze $rodowisko”,
pozwalajac nam odczug¢, Ze w naszym trudnym, lecz fascynujacym itinerarium
w historii i w wierze nie jesteSmy sami! Maryja, ,,bojowniczka chrzescijanstwa™?,
poza tym, ze swoim przykladem i modlitwa pobudza nas do méwienia codziennie
»tak” Bogu i ,nie” mamonie, przynagla nas réwniez do tego, by wymiar walki, tak
istotny dla wierzacego-ucznia Jezusa Chrystusa, uczyni¢ wlasnym. Niebianska
walka Matki Pana, zawsze sub i cum Bogiem Tréjjedynym, przeciw grzechowi, ztu
ikazdej formie przemocy czy deprawacjireligijnejiantropologicznej w celu petnego
odnowienia ludzkosci dla dobrego Boga, zakonczy sie chwalebnym przyjsciem
Krdlestwa milosci agapicznej, poniewaz ,tam, gdzie wzmogt sie grzech, tam jeszcze
obficiej rozlala sie taska” (Rz 5,20)""%. Naszym eschatologicznym przeznaczeniem
pozostaje Chrystus w nas, a my wszyscy w Chrystusie, w Duchu Swietym, ku
chwale Ojca'™.

Macierzynistwa i siostrzanej dobroci Swietej Maryi z Nazaretu do§wiadcza sie
réowniez w Jej ciaglym objawianiu sie w naszej historii, tak czesto nekanej kryzy-
sami i dramatami. Brazylijski teolog Clodovis M. Boff utrzymuje, ze mariofanie,

przynajmniej te uznane, nie tylko sg reakcja wobec okolicznosci krytycznych, czasem
dramatycznych, w ktérych maja miejsce, ale aktywnie sie do nich ustosunkowuja, kreuja
sens i zycie. Pelnia role prorockiej krytyki ,,zla tego $wiata”, jak wida¢ jasno w Gwadelu-
pie, Lourdes i Fatimie. Nie zajmuja si¢ ,,malg polityka”, drugorzednymi tendencjami czy
stronniczymi intrygami, ale ,,wielka polityka”, ktéra nadaje gldwne kierunki, ksztattu-
jace losy calej epoki. Taki jest zasadniczy sens wszystkich objawien, przynajmniej tych
uznanych przez Kosciot!'®,

Przez to wszystko Matka Jezusa, siostra nasza i siostra uniwersalna, ukazuje
caly zakres swojego skutecznego, wspdlczujacego i solidarnego ministerium, jak

! Tamze, s. 120.

''? Na ten temat por. S. M. Perrella, Le apparizioni mariane. ,,Dono” per la fede e ,sfida” perla
ragione, dz. cyt., s. 140-152; Tenze, Ecco tua Madre (Gv 19, 27). La Madre di Gesu nel magistero di
Giovanni Paolo Il e nell'oggi della Chiesa e del mondo, dz. cyt., s. 144-152.

'3 Por. Maria e la fine dei tempi. Approccio biblico, patgristico e storico, pr. zbior., Roma 1994;
G. Biguzzi, La donna il drago e il Messia in Ap 12, ,Theotokos” 8 (2000) n.1, s. 17-66.

" Por. G. Forlai, Maria e il regno che verra. Teologia e spiritualita mariana in prospettiva esca-
tologica, dz. cyt., s. 157-162.

15 C. M. Boff, Mariologia sociale. Il significato della Vergine per la societa, dz. cyt., s. 580-
-581.
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stusznie podkreslaiwykazuje niedawno wydana Deklaracjaanglikansko-katolicka
z 2 lutego 2004 r. Maryja: taska i nadzieja w Chrystusie, w punktach 71-75".

6. XXII KONGRES MARIOLOGICZNY PAMI NA TEMAT MARIOFANII
(LOURDES, 4-8 WRZESNIA 2008 R.)

Od 4 do 8 wrzesnia 2008 r. odbywat sie przy znanym sanktuarium maryjnym
w Lourdes we Francji XXII Miedzynarodowy Kongres Mariologiczno-Maryjny
ogloszony przez Migdzynarodowa Papieska Akademie Maryjna (PAMI), ktéremu
przewodniczyl, w imieniu Papieza Benedykta X VI, kardynat Paul Poupard, eme-
rytowany przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Kultury. Z tej okazji Ojciec Swiety
w przestaniu skierowanym przez swojego wystannika do uczestnikéw Kongresu
przypomnial, ze ,,od wiekéw wierni rozproszeni po calym §wiecie maja zwyczaj
czci¢ Dziewicg¢ Maryje ze szczegolna poboznoécig i nabozenstwem; w sposéb
wyjatkowy ma to miejsce w stynnym Sanktuarium w Lourdes, dokad zmierzaja
liczne rzesze, by wypraszac¢ dobra duchowe i materialne. Faktycznie, potwierdza
sie, Ze w tym miejscu objawila sie Dziewica Niepokalana, pomagajac zrozumie¢,
jak koniecznym jest odloZenie rzeczy przemijajacych, by szukac bez ociggania
tych wiecznych. Nieprzerwana i szczegolna poboznos¢, z ktora Kosciét zwraca
si¢ do Najswietszej Matki Jezusa Chrystusa wymaga ciaglego poglebienia i po-
twierdzenia przez poszukiwania teologiczne”. Kongres, przygotowany z dbaloscia
przez przewodniczacego o. Vincenzo Battaglie i sekretarza o. Stefano M. Cecchina
pod hastem ,,Objawienia Blogostawionej Dziewicy Maryi. Miedzy historia, wiara
i teologia”, skupit teologéw i mariologdéw ze wszystkich stron swiata, ktorzy ba-
dali tematyke pod katem réznych dyscyplin naukowych, poczawszy od wymiaru
historycznego, biblijnego, teologicznego, prawnego, az po eklezjologiczny, mario-
logiczny, liturgiczny, ekumeniczny oraz humanistyczny.

Po powitaniu uczestnikéw przez biskupa Tarbes i Lourdes J.E. Jacquesa Per-
riera przewodniczacy PAMI wytyczyl dwie wspdirzedne, wokédt ktdrych miat sie
rozwija¢ Kongres: fakt obecnosci mariofanii w zZyciu Kosciola (i nie tylko, przy
dzisiejszej inwazji medialnej) oraz potrzeba ich odpowiedniego odbioru na drodze
chrzescijaniskiej, nie wylacznie katolickiej, ale ekumenicznej. Celem Kongresu byt
zatem wklad w wypracowanie kryteriéw doktrynalnych, zaréwno teologicznych,
jak i prawnych, ktére mogtyby eklezjalnie kierowac rozréznieniem (prawda faktu)
i w konsekwencji odpowiedzia pastoralna, duchowa i formacyjna (prawda znacze-
nia). Wéréd uczestnikéw Kongresu byli obecni nie tylko teologowie i uprawiajacy
mariologie, ale tez osoby ,,spoza kregu”, Zywo zainteresowane poznaniem i/lub

16 pPor. S. M. Perrella, Dialogo cattolico-anglicano: ,Maria: grazia e speranza in Cristo”
Quale ricezione nella Chiesa cattolica?, w: Maria nel dialogo ecumenico in Occidente, dz. cyt.,

s. 360-388.
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zglebieniem tematyki dzigki udzialowi ekspertéwz catego $wiata. Gléwnychrelacji
wygloszonych w godzinach porannych w wielkiej auli ,,S. Bernadette” bylo 12,
natomiast w poszczegolnych 14 sekcjach jezykowych po potudniu - 150. Wtedy
wtlasnie zaj¢to si¢ zagadnieniem mariofanii, ktadac szczegélng uwage na inkultura-
cje. Nalezy zaznaczy<, ze pracowaly takie dwie sekcje ekumeniczne, jedna nalezaca
do Society of the Blessed Virgin Mary, a druga, tradycyjnie, wlaéciwa kazdemu
miedzynarodowemu kongresowi mariologicznemu. W Kongresie brato udzial 175
relator6w pochodzacych z 35 réznych narodowosci i ze wszystkich kontynentoéw,
z Oceanig wlacznie, zapisanych natomiast byto 450 oséb.

Z referatow ogolnych, historyczno-teologicznych, okazalo sig, jak bardzo obja-
wienia, szczegblnie maryjne, zawsze interesowaly, interesuja i przyciagaja uwage
wierzacych i niewierzacych. Uchylajg one cos z zyczliwej i opatrznodciowej obecno-
$ci Nieba w historii ludzi zmierzajacych ku Bogu. Wtasnie w czasach nowozytnych
i wspotczesnie nadzwyczajne fenomeny wystepuja z niezwykla czestotliwoscia,
tak, ze ,,mowi sie wrecz o «inflacji cudu» (J. Honoré) i o «mnozeniu si¢ objawien»
(R. Laurentin)” Te trwajace zjawiska rodza liczne i réZne pytania, reakcje, obawy,
studia, opinie, oczekiwania i zachowania. Sam Kosciét w swoim magisterium
pastoralnym interweniowal i interweniuje, by wykonac konieczne i rygorystyczne
zadanie rozrdznienia i oddzielenia ,,ziarna od plew” Wobec znakdéw obecnosci
i troskliwej uwagi Nieba dla naszej historii, wiary i przeznaczenia eschatolo-
gicznego (zbawienia duszy i ciata!), wobec znakow ukazujacych waznosc osoby
i macierzynska role chwalebnej Dziewicy, nikt nie moze ukry¢ trudnosci, z punk-
tu widzenia ludzkiego, teologicznego, teologalnego, naukowego, ekumenicznego
i pastoralnego w podjeciu decyzji, jakq postawe przybracé. Mariofanie sa zjawiskiem
tak zlozonym i nie dajacym si¢ natychmiast i latwo zdefiniowa¢, ze wymagaja
wiekszej uwagi, dialogu i wspélpracy miedzy naukami teologicznymi (o podto-
zu historycznym, prawnym, mariologicznym, protologiczno-eschatologicznym)
a humanistycznymi, gtéwnie psychologia, psychiatria, psychoanaliza, socjologia
i antropologia religijng itd.!"” W tym kregu granica miedzy tym, co naturalne,
anadprzyrodzone, miedzy obiektywna interwencja Boga Tréjjedynego a dziata-
niem czysto ludzkim, mi¢dzy charyzmatem a instytucja nigdy nie jest ewidentna
i uchwytna.

Na podstawie danych antropologii teologicznej, nad ktérg zatrzymano sie
dluzej, wyznaczajacpewnekryteria, moznawyrdznié: wizjezewnetrzne (zmystowe
lubcielesne), wizjeduchowelubwyobrazeniowe (bezobrazéwzewnetrznych), wizje
intelektualne (niezalezne od zmystéw i obrazéw wewnetrznych). Z wizja zewnetrz-
ng, za ktora optowano, zwigzany jest termin ,objawienie” (zaktadajacy obecnosé
zmystowa), rozny od terminu ,wizja” (ktéry nie implikuje obecnoséci zmystowe;).

"7 Tematyka zostala rozwini¢ta przez Johanna G. Roten z Uniwersytetu w Dayton (USA)
w referacie I fenomeni soprannaturali dal punto di vista delle scienze umane: status quaestionis
e prospettive.
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Czym zatem sa objawienia? Przy powyzszym opisie/definicji objawienia nalezy
zaznaczy<¢, w jaki sposob sytuuja sie one w niektérych kluczowych momentach
historii jako znaczaca odpowiedz na problemy religijne (w konsekwencji réwniez
spoteczno-polityczne): to wlasnie stanowi pierwsze i fundamentalne kryterium
hermeneutyczne dla zrozumienia tego zjawiska. Drugie kryterium hermeneutycz-
ne mozna odnalez¢ dzieki wyartykutowaniu identyczno$ci i réznicy: objawienia
przedstawiaja pewng sekwencje, ktéra pozostaje niezmienna (,,obecnoséé-wizja-
-przestanie”) oraz elementy podlegajace ciaglej mutacji (osoby widzace, ich umiej-
scowienie eklezjalne i spoleczne, ich sposob percepcji wydarzenia, kolokacja obja-
wien w roznych miejscach i porach). Trzecie kryterium hermeneutyczne stanowi
podwdjna struktura komunikatywna, ktdra posiada objawienie: forma prywatna
— personalna, pozostajaca w kregu prywatnego podmiotu obdarowanego; forma
publiczna — ogodlna, zawierajaca przestanie dla spoleczenstwa do publicznego
gloszenia. Przestanie transcenduje podmiot prywatny obdarowanego, poniewaz
skierowanejestdowspdlnoty chrzescijanskiej, stojacej przedzadaniem swiadczenia
o wierze w danej sytuacji historycznej. Czwartym kryterium hermeneutycznym
jest powigzanie objawien ze sposobami komunikacji Boskiej potwierdzonej przez
Objawienie jako historia zbawienia: objawienia stanowia sposob, ktory, uksztalto-
wany chrystologicznie, nie nalezy tylko do przeszlosci wspolnoty wierzacych, ale
réwniez do jej terazniejszosci (i przyszlosci). Pigtym kryterium hermeneutycznym
jest powiazanie objawien z eschatologicznym charakterem doswiadczenia wiary,
szczegSlnie z cudownym znakiem w podwojnej funkcji pamiatki dzialalnosci
Jezusa ziemskiego i ufnego oczekiwania ostatecznego objawienia si¢ panowa-
nia Zmartwychwstalego poprzez realizacj¢ nowego nieba i nowej ziemi. Szoste
i ostatnie kryterium wylonione z referatow jest ustanowione przez strukture in-
karnacyjno-staurologiczna objawien: jak we wcieleniu i w ukrzyZowaniu-$mierci
Syna Bog wybiera to, co dla $wiata jest niczym (widzacy, zazwyczaj ubodzy i malo
znaczgcy, zwlaszcza w mariofaniach epoki wspolczesnej), aby uczynic miejsce,
w Duchu Swietym, gloszonej prawdzie (por. Mt 11,25)"%.

Z punktu widzenia teologiczno-prawnego w proces eklezjalnego rozréznienia
mariofanii zaangazowany jest w pierwszej kolejnosci autorytet i postuga biskupa
diecezjalnego, po ktérym moze nastapi¢ ewentualne wlaczenie si¢ Konferencji
Episkopatu, a nastepnie, jako ostatniej instancji, Kongregacji Nauki Wiary.
Interwencja pasterskiego autorytetu Kosciofa pochodzi z faktu, Ze ,,objawienia
prywatne” naleza do ujawniajacej sie i ofiarujacej si¢ w darze wolnosci Bozej, ktora
pragnie zrekapitulowaé wszystko w Chrystusie, definitywnej peini Objawienia.
Jako takie s3 powierzone ocenie Kosciota na mocy Jego powolania do $wiadczenia

118 A rgument zostat przedstawiony przez Miguel Ponce Cuellar, z Centro superiore di Studi di
Mérida-Badajoz - Societa mariologica spagnola, w referacie La mariofania nella storia e nella vita
della Chiesa: excursus storico.
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o mocy Ducha. Po tym koniecznym wstepie odnosnie do koscielnych podstaw
prawnych, zatwierdzonych przez Sobory Lateranski V i Trydencki oraz przez
wskazania Opus de Servorum kardynala Prospero Lambertiniego, nie sposob
nie odwotla¢ sie w tych eklezjalnych poszukiwaniach autentycznosci fenomenow
nadzwyczajnych do Normae dla rozréznienia, wydanych przez Kongregacje Nauki
Wiary w 1978 r. Normy te, poza usankcjonowaniem stwierdzen Tradycji constat
de supernaturalitate i constat de non supernaturatitate, otwieraja, w Nota praevia,
mozliwos¢ drogi posredniej. Zwyczaj magisterialny (Soboér Lateranski V, Sobor
Trydencki), do ktérego Normae niczego juz nie dodaja oraz procedura Kongre-
gacji Nauki Wiary sugeruja autorytatywnie biskupowi, by skorzystat z pomocy
komisji ekspertéw w procesie oceniania, zaznaczajac jednak, Ze rola takiej komisji
pozostaje doradcza.

Normae z 1978 r. ustalajg nastepnie role Konferencji episkopatéw, ktére moga
interweniowaé na prosbe biskupa diecezjalnego (prosba o opinie), albo tez, po
uprzedniej aprobacie biskupa diecezjalnego, kiedy objawienie stalo si¢ wydarze-
niem regionalnym lub narodowym (prosba o akceptacje), ale bez wziecia na siebie
osadu ostatecznego, ktdry pozostaje zawsze prawem-obowigzkiem biskupa diece-
zjalnego. W dalszej kolejnosci Normae okreslajg role Kongregacji Nauki Wiary na
podstawie teologicznejiprawnejurzeduijurysdykcjiuniwersalnej Biskupa Rzymu,
ktory interweniuje (na prosbe biskupa diecezjalnego czy kwalifikowanej grupy
wiernych, nie godzacej w komunie hierarchiczng, a wiec zdolna do przedlozenia
takiej prosby w sposdb uprawniony) przez motu proprio in casibus gravioribus,
ktore dotycza wiekszej czesci Kosciota — zawsze jednak po konsultacji z ordy-
nariuszem miejsca i, jezeli zachodzi taka potrzeba, z odpowiednia Konferencja
episkopatu — w celu aprobaty dzialania biskupa diecezjalnego (nie objawienia jako
wydarzenia faktycznego) lub rozpisania nowego studium faktu objawienia, ktore-
go wynik jednakze bedzie mogt oglosi¢ swoim autorytetem jedynie ordynariusz
miejsca w czasie i w sposob, jaki nakaze rozsadek i roztropnosc¢''®.

Z punktu widzenia czysto mariologicznego nie mozna nie zaznaczy¢ funda-
mentalnej réznicy, jaka istnieje miedzy zmartwychwstaniem Jezusa a wniebo-
wzieciem Maryi, zardwno na poziomie faktu, jak i znaczenia: zmartwychwstanie
jest ewidentnym znakiem uznanym przez $wiadkéw, natomiast wniebowziecie
nie jest znakiem, ale raczej potwierdzeniem wiary; stalo si¢ ono przedmiotem
wiary z powodu licznych znakéw danych w wydarzeniu Chrystusa. Nie przez
przypadek te dwa wydarzenia nosza odmienne nazwy, wtaénie dla podkreslenia
zarowno jednosci, jak i réznicy, ktdra je taczy. Zmartwychwstanie Jezusa rzuca

' Tematyka zostala zaprezentowana szczeg6lnie w referatach David M. Jaegera, z Pontificia
Universita ,,Antonianum” di Roma (I criteri teologico-giuridici in ordine alla verifica canonico-ecc-
lesiale dei fenomeni soprannaturali) i Charles Scicluna, promotora sprawiedliwo$ci Kongregacji
Nauki Wiary (Orientamenti dottrinali e competenze del vescovo diocesano e della Congregazione
per la Dottrina della Fede nel discernimento delle appaqrizionu mariane).
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$wiatlo na wniebowziecie Maryi nie dlatego, ze odnosi si¢ w sposéb szczegélny
do Dziewicy, ale raczej dlatego, Ze Maryja jest osoba ludzka i do Niej odnosi sie
to, o czym zmartwychwstanie zaswiadcza wobec wszystkich istnien ludzkich i dla
Kosciota odkupionych: w Chrystusie zostato objawione powszechne powotanie
do zmartwychwstania. Odniesienie do zmartwychwstalego ciata Pana jest zatem
konieczne: to zniego rodzisie, jako zjedynego zrédia, podwéjny obowiazek Koscio-
ta - gloszeniazmartwychwstania wsposéb wiarygodny oraz gloszenia eklezjalnego
iantropologicznego znaczenia wniebowzigcia Maryi'?. Ponadto, od momentu pas-
chalnego dopetnienia swojej $mierciichwalebnego uwielbienia, osoba Dziewicy Ma-
ryi posiada szczegdlny status osobowy: zyje tym samym zyciem i tg sama radoscia
iszcze¢sciem, co Bog Trojjedyny. Jako takie Jej cialo, w Swietle zmartwychwstania
Chrystusa i w Chrystusie (Ona na mocy wyjatkowosci daru wniebowziecia jest
uprzednio ,wskrzeszona z martwych” przed innymi sprawiedliwymi, ktérzy
oczekujg paruzji, wedtug katolickiej doktryny o eschatologii posredniej i o cia-
tach usprawiedliwionych na wiecznos¢ [por. 1 Kor 15,1-58]), jest niesmiertelne,
chwalebne i duchowe. Maryja jest wiec wyposazona przez moc pochodzaca od
Zmartwychwstatego i od Ducha, dlatego tez jest obecna i skutecznie wspétpracuje
w zbawieniu odkupionych przez Syna w wyjatkowy sposob: wzieta do chwaly ,,po-
zostaje duchowo z nami”, jak intuicyjnie stwierdzit German z Konstantynopola
(t 773) i inni Ojcowie Kosciola. Nie jest to obecno$¢ stwarzajaca, jak obecnoéc
Boga, Chrystusa i Ducha, ale obecnos$¢ w porzadku serca, macierzynska, we-
wnatrz communio sanctorum, przezywana dyskretnie i uniwersalnie przez Ma-
ryje, mitosierng Orantke przed tronem Najwyzszego. Obecnos$¢ ta uwiecznia, in
mysterio, obecno$¢ otrzymana w Chrystusie i w Duchu, w ciagu historii zbawienia
i konkretyzuje si¢ w sposob uprzywilejowany w liturgii wiary. Doswiadcza sig¢ jej
w zyciu Kosciola wszystkich miejsc i wszystkich czaséw. Autentyczne mario-
fanie pelnia tez ewangelizacyjng sluzbe , macierzynskiego wsparcia” wobec
Kosciota, glosiciela Ewangelii. Naklaniaja bowiem i kieruja, wedtug wskazan
Ducha Swietego, ucznia i uczennice jedynego Stowa zbawiajacego do przyjecia
~testamentu” doskonatej Uczennicy, ktdra stata si¢ autentyczna i wiarygodna ,,mi-
strzynia chrze$cijanstwa”: ,zrobcie wszystko, cokolwiek Jezus wam powie” (J 2,5).
W trudnym XX w. mialy miejsce nie tylko liczne objawienia maryjne, ale
uwzgledniajgc historyczny klimat danego momentu, zawierza si¢ i poswie-
ca sie czesto Dziewicy Posredniczce, Matce o Sercu Niepokalanym, Ucieczce
grzesznych, Oredowniczce ludzi. Niektdrzy autorzy, jak K. Rahner, H.U. von

120 A rgument zostat przedstawiony przez Bernarda Sesboiié, z Fakultetu Teologii Centre Sevres
w Paryzu i aktualnego wspoétprzewodniczacego Grupy z Dombes w referacie zatytulowanym
Le Christ glorifié et '’Assomption de la Vierge: la question des corpes spirituels. Entre histoire et

eschatologie.
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Balthasar, R. Latourelle, J. H. Nicolas, R. Laurentin, S. De Fiores, G. Colzani,
C. Boffi inni dostrzegaja w objawieniach maryjnych rézne funkcje w porzadku
zycia i misji Koéciola, takie jak apologetyczna, charyzmatyczno-prorocka, pasto-
ralng i spoteczno-wyzwolencza'?'.

Nie mozna nie zatrzymac si¢ ponadto nad delikatna kwestia relacji migdzy
liturgiq a mariofaniami; jest to jeszcze temat do studiowania i zgtebienia. Wedtug
aktualnego Kalendarza Rzymskiego promulgowanego w 1969 r. przez Pawla VI
obchodzone s trzy wspomnienia maryjne, ktére biora poczatek z trzech réznych
mariofanii (Lourdes, 11 lutego; Fatima, 13 maja; Gwadelupa, 12 grudnia). Pod-
czas kiedy liturgia jest celebracjq per ritus et praeces dla opus salutis, objawienia
maryjne dotycza raczej obszaru objawien prywatnych, ktére nie wymagaja zgody
wiary, wymaganej jedynie w stosunku do depositum fidei. Nalezy zatem postawic¢
potrdjne pytanie:

- o0 uksztaltowanie relacji miedzy celebracja liturgiczng a wspomnieniem
liturgicznym odnoszacym sie do mariofanii,

- o przedmiot celebracji,

- 0 sens tego, co jest celebrowane.

Odpowiedz na pierwsze pytanie stanowi relacja zachodzaca miedzy lex
credendi a lex orandi; odpowiedzi na drugie pytanie udziela teologia liturgiczna,
zawartawformularzacheuchologicznychwlasnychdoposzczegélnychwspomnien;
odpowiedz na trzecie pytanie daje semantyka wyplywajaca z teologii liturgicz-
nej danego wspomnienia. Relacja miedzy lex credendi a lex orandi ukazuje ruch
zstepujaco-wstepujacy historii zbawienia: z dzialaniem Boga jednoczy sie ludzka
odpowiedZ wiary. Liturgia jest celebracja misterium paschalnego in Ecclesia, odkad
misterium to jest punktem kulminacyjnym calego Objawienia Boga Trojjedynego.
Oznacza to, zeliturgia jest celebracja, ktéra dokonuje sie w wierze, poniewaz tajem-
nica paschalna to wolanie-apel do wiary i tylko w wierze moze by¢ przyjmowana
1 przezywana. Liturgia zatem, jako celebracja misterium paschalnego w wierze,
nie moze pomingc réznych form, w ktorych wiara sie wyraza, przede wszystkim
swiadectwa: to, co jest celebrowane (depositum fidei), nie moze by¢ oddzielone od
tego wszystkiego, co stanowi jego poglebienie i praktyczne zastosowanie. Na tym
poziomie nawigzuje si¢ relacja ze §wiadectwem ewangelicznym, wyptywajacym
z wydarzen mariofanijnych: objawienia prywatne stanowia pogtebienie eklezjal-
nego swiadectwa o zbawieniu dokonanym definitywnie w paschalnym misterium
Pana w konkretnym momencie historii (por. KKK 67; KKK Kompendium 10).
Z tego tytulu mieszczg sie one w celebracji liturgicznej jako wyraz wiary, ktéra

121 Obszernie przedstawit ten temat w swoim wystapieniu S. M. Perrella, prodziekana Pontificia
Facolta Teologica ,,Marianum” w Rzymie: Le mariofanie, presenza e segno dellamediazione materna
della Madre del Signore/Redentore.
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wspolnota odpowiada na powolanie-apel ze strony swego Pana ukrzyzowanego
i zmartwychwstalego.

Teologia liturgiczna zawarta w formularzach euchologicznych wtasnych dla
poszczegolnych wspomnien jest wyrazem sensus fidei catego Ludu Bozego, ktory
uznaje Boskie macierzynstwo Maryi, Matki Bozej i Matki naszej w opus salutis,
ipytaniem o to, co najistotniejsze w zyciu chrzescijanskim, czyli zyciu wltaczonym
w paschalne misterium Syna wcielonego. Znaczy to, ze nie fakt mariofanii, choé
prawdziwy, jest celebrowany, ale jedyne i aksjologiczne misterium Chrystusa
Zbawiciela, zktérym Maryja jest nieodiacznie zwigzana; jedyne wydarzenie zba-
wienia, ktérego uksztaltowania i asymilacji wymaga sie od catego zgromadzenia
liturgicznego, od calej ludzkosci i od stworzenia, poczawszy od tych aspektéow
zycia i ludzkiej historii, ktore sensus fidelium uznat za szczegélnie znaczace
w objawieniach prywatnych, jakimi wlasnie sa mariofanie. Semantyka wynika-
jaca z teologii liturgicznej wlasnej dla poszczegdlnych liturgicznych wspomnien
objawien odnosi si¢ wiec do ethos odkrytego przez sensus fidelium: wcielenie je-
dynego i ostatecznego misterium paschalnego w zakolach historii, wedtug logiki
Rz 12,1nn, poprzez nowy kult w Duchu, ktéry czyni zgromadzenie liturgiczne
ikazdego ochrzczonego miejscem daru relacyjnosci uksztaltowanej przez mitosé
i pojednanie (relacyjnosci duchowej, ktora stanowi ostateczna motywacje proroc-
kiego charakteru przestann mariofanijnych w ich ewangelicznej scistoéci)'*.

Temat mariofanijny odnosi sie takze do pozostatych Koscioléw chrzescijan-
skich, dlatego tez ekumenizm nie jest obcy wobec tej problematyki, jak ukazaly do-
kumenty dialogu ekumenicznego: Posrednik, Maryja i swigciz1990r. grupy katolic-
ko-luteranskiej z USA; Maryja w planie Bozym i w komunii swietych z 1997-1998 r.,
zredagowanym przez Grupe z Dombes; Maryja: taska i nadzieja w Chrystusie
z 2004 r., wspodlna deklaracja anglikansko-katolicka z Seattle (ARCIC). W tych
tekstach mariofanie zostaly umieszczone w granicach ludowej poboznosci maryj-
nej w katolicyzmie. Jest to znaczacy krok naprzéd w powszechnym rozumieniu
i komunii, poniewaz bierze sie pod uwage fakt, Ze naleza one do przezycia ekle-
zjalnego jako rzeczywisto$¢ uwierzytelniona. Jednak horyzont ten nalezy jeszcze
bardziej poszerzy¢. Naszym skromnym zdaniem objawienia maryjne moglyby by¢
umieszczone w szerszym kontekscie z powodu historyczno-zbawczej roli, ktdra
spelnia w nich Stuzebnica Panska, co nie jest drugorzednym wyrazeniem ,,postu-
gi towarzyszenia”, uzywajac sformulowania z deklaracji katolicko-anglikanskiej
z Seattle. Postuge te chwalebna Dziewica i niebieska wspolpracownica wypelnia
w podporzadkowaniu i synergii z Bogiem Trojjedynym w communio sanctorum,
gdzie stworzenie moze czu¢ sie kochane, wezwane, pocieszone i ukierunkowane

122 Tematyka zostala rozwinigta przez Silvano M. Maggiani, dziekana Pontificia Facolta Teolo-
gica ,Marianum” w Rzymie, w referacie Le memorie liturgiche delle mariofanie: motivi, contenuti,

finalita.
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na Dobro w trudnej pielgrzymce wiary ku wiecznemu eschatonowi. W ramach
Kongresu w Lourdes prof. Fleming Fleinert-Jensen, nalezacy do reformowane;)
tradycji luteranskiej, wlaczyl mariofanie (szczegélnie te w Lourdes) w caloksztatt
wydarzen o charakterze $wiadectwa, stawiajac konsekwentne pytanie, jak moze
by¢ zrozumiana i przyjeta powaga swiadka, zwlaszcza kiedy jest nim kto$, kto jak
Bernadeta, nie posiada zadnego autorytetu uznanego eklezjalnie czy spotecznie.
Zgodnie z tradycja reformowang autor podkreslil, Ze zasadniczo nic nie mozna
powiedzieé o samym doswiadczeniu przezytym przez swiadka, poniewaz nalezy
ono do wolnego dziatania Boga i jako takie nie podlega zadnej weryfikacji ludz-
kiej. Mozna natomiast powiedzie¢ cos na temat zgodno$ci zachodzacej miedzy
$wiadectwem danym przez $wiadka a Pismem Swietym, jedyna norma wiary. Nie
sposob jednak oddzieli¢ swiadectwa od skutkéw, jakie ono wywotato: zgodnosci
z Pismem Swietym i potwierdzenia maryjnego nalezy zatem szuka¢ réwniez
w historii skutkéw. Luteranski teolog zaproponowat jako kryteria zgodnosci trzy
okreslenia, ktérymi Biblia daje $wiadectwo Maryi, Matce Jezusa: milczenie, krzyz,
wiara'?.

Z pracy 14 sekgji jezykowych wylonily sie w sumie trzy osie lektury fenomenu
objawieniowego: moment opisujqcy (wydarzenie, jego ewentualne zatwierdzenie,
jego odbidr w doswiadczeniu koscielnym i historyczno-kulturalnym, mistyka ma-
ryjna swietych); moment hermeneutyczny (odniesienie do obrazu teologicznego
i biblijnego, zycie eklezjalne); moment pragmatyczny (rola sanktuariow, ludowej
poboznosci maryjnej i jej odniesienie do liturgii i ewangelizacji, rola magisterium,
szczegolnie Stolicy Apostolskiej, implikacje ekumeniczne). Te trzy osie z jednej
strony sa odbiciem prac sesji plenarnych, a z drugiej pozwalajg skupi¢ wieksza
uwage na ,.historii efektéw” wlasciwej fenomenom objawien'?.

Na zakonczenie Kongresu o. Vincenzo Battaglia nakreslil pierwszy bilans
wnioskow wylonionychz 12 referatow sesji plenarnych, wskazujac réwniez niektore
mozliwe perspektywybadan i poglebienia interdyscyplinarnego. Mariofanie, znak
macierzynskiej obecnosci Matki Bozej w historii nalezy studiowaé, wystrzegajac
si¢ wszelkiej przesady - czy to w formie latwowiernosci, czy tez ciasnoty umystu
(por. Lumen gentium, 67) - zaczynajac od Zrédet wiary, by pdzniej zweryfikowaé
ich autentycznos¢ dzieki powaznej ocenie eklezjalnej. Nalezy wziaé pod uwage, czy
ich dar ze strony opatrznosciowego planu Trdjcy jest koherentny z catoksztattem
depositum fidei, w ktérym, jak wiadomo, osoba, rola i znaczenie Matki Pana sa
rozpatrywane w Swietle calego Misterium chrzescijanskiego, wedlug dynami-
zmu i celowosci historia salutis. W tym sensie jest ogromnie wazne, dla Ko$ciota

12> Referat prof. Fleinert-Jensen byl zatytulowany Les apparitions dela Vierge Marie. Entre
histoire, foi et theologie. Un regard. protestant.

124 Synteza zostata przedlozona przez Brigitte Waché, wiceprzewodniczaca Société Francaise
d’FEtudes Mariales, w komunikacie Riassunto del lavori delle sezioni linguistiche.
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i dla teologii, by nie pomija¢ koniecznego odniesienia do paschalnego misterium
Pana, poniewaz Jego chwalebna Matka jest zawsze podporzadkowana zbawcze-
mu, uniwersalnemu i wiecznemu panowaniu Syna Bozego; nalezy pamietac, ze
w kregu paschalnym i soteriologicznym macierzynski munus Stuzebnicy Panskiej,
Posredniczki w Posredniku, ma réwniez znaczenie eklezjalne na mocy dzieta Du-
cha Zmartwychwstatego - Zasiadajacego po prawicy Ojca. Nie mozna takze nie
bra¢ pod uwage faktu, ze Matka Jezusa zawsze przedstawia sie w objawieniach
jako Matka Kosciota, ktéra do niego nalezy i z pasja troszczy sie o jego pielgrzy-
mujace dzieci.

Ponadto Kongres w Lourdes skierowat uwage uczonych, licznych mariologéw
oraz wiernych na tematy aktualne i kontrowersyjne'?. Nie wszystkie relacje byty
wyczerpujace 1 nie wszystkie tez oparte na solidnych fundamentach: mariofanie
pozostaja bowiem argumentem ,,trudnym” do sondowania. Wiele tematéw zostato
nie poruszonych lub potraktowanych niewystarczajaco. Spoérdd nich nalezatoby
wymieni¢:

— wlasciwa natura, rodzaj literacki, celowo$¢ i recepcja dokumentu Przestanie
Fatimy Kongregacji Nauki Wiary, promulgowanego w roku 2000;

— glebsza przyczyna uprzedzenia niektorych kregdw teologicznych wobec
mariofanii;

- dyspozycyjnos¢ na przyjecie objawien maryjnych jako ,wydarzen o charak-
terze §wiadectwa” oraz trudnosci w zrozumieniuich jako ,,wydarzen historiozbaw-
czych” (na pewno ,,drugorzednych” w stosunku do chrzescijaniskiego wydarzenia
paschalnego i pentekostalnego), a takze jako ,,wydarzen obecnosci”, odnoszacych
sie do macierzynskiego posrednictwa Matki Odkupiciela;

- relacja miedzy proroctwem a mistykq, do§wiadczeniami nie pokrywajacymi
siemiedzy sobg z naturyicelowosci, ajednak obydwa sa potrzebne whermeneutyce
objawien jako kryteria analizy-oceny;

- zrozumienie-umiejscowienie eklezjologiczne odbiorcéw daréw/charyzma-
téw mariofanijnych;

— zalezno$¢ miedzy formami komunikatywnymi wlasciwymi kazdemu obja-
wieniu a formami komunikatywnymi potwierdzonymi przez Pismo Swigte jako
wyrazenie historii zbawienia;

~ implikacje wydarzen objawieniowych w powszechnym zrozumieniu Obja-
wienia jako nieustajace i wierne wydarzenie samoudzielania si¢ Boga Tréjjedynego
w historii.

Whnioski te oparte sa na bazie relacji zaprezentowanych w aul, relacje osta-
teczne, przeznaczone do druku mogtyby uzupelnic te braki Kongresu lurdzkiego.

125 Por. S. M. Perrella, Criteri precisi per latutare le apparizioni mariane. Il ventiduesimo congresso
mariologico internazionale di Lourdes, ,L'Osservatore Romano”, 28 wrzeénia 2008, s. 6.
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Z pewnoscia, gdyby bylo wiecej czasu na dialog miedzy teologami i przybytymi
ekspertami, wiele spoérdd tych niedostatkéw nie mialoby miejsca.

PODSUMOWANIE

Na zakonczenie wydaje sie wskazanym, zwlaszcza z pastoralnego punktu wi-
dzenia, przytoczy¢ niektére uwagi wyrazone kilka lat temu przez biskupa znanego
z madrosci i praktyki pastoralnej, J.E. Antonio Riboldiego, biskupa Acerry
(Neapol):

Jakie znaczenie maja zatem ,,objawienia i wizje”, o ktorych dzis tak wiele si¢ méwi?
Zdecydowanie odrzucamy plotkarstwo, préing ciekawo$< tajemnicy i tego, co zakryte, co
zdaje si¢ fascynowac wielu, tak jakby nie wystarczata Ewangelia opisujaca ,,cuda Boze”
Czesto ciekawosc¢ objawien jest ciekawoscig, ktora nie ma nic wspdlnego z planem i ekono-
mia zbawienia Bozego. Zatrzymajmy sie na objawieniach, ktére Kosciot zatwierdzit swoim
autorytetem. Wszystkie objawienia, jesli dobrze je odczytad, tacznie z przestaniami, ktore
powierza nam Matka Najswietsza, sg dla nas, bardziej niz dla tych, ktdrzy sa wybrani do
objawien, uobecnieniem, swoistym ,,dzi$” macierzynstwa Maryi, ktora przybliza sie do
Kosciola... by przypomnied naglaca waznosé Objawienia lub by wzbudzi¢ nadzieje. Jest
to ,,stanie si¢ bliskim” i pozostanie'?,

Jestedmy calkowicie zgodni z biskupem Riboldim. Istotnie, ostatecznym
uzasadnieniem objawienn Matki Chrystusa jest zapewnienie mezczyzn i kobiet
o opatrznosciowej bliskosci Boga Objawienia, ktore odstonito i opisalo nam Boga
w Trojcy jako Ojca milosierdzia, Syna wcielonego i Odkupiciela, Ducha Swietego
i uswiecajacego, ktory ,,robi wszystko”, by kazdy z nas, pojedynczo przyjety przez
Mitos¢, ktéra nie zdradza i nie wyczerpuje sie pomimo grzechu i niewiernoéci,
umial coraz lepiej by¢ w Kosciele uczniéw wiarygodnym znakiem skutecznosci
eschatologicznej Evangelium vitae, Chrystusa.

Nasze czasy, nawet jeéli sie widzi wielu dalekich, roztargnionych i obojetnych
na trynitarng milos¢ Boga, wymieniaja tez wielu ,,zwiastunéw Niewidzialnego” -
piekne wyrazenie skierowane do kobiet 15 sierpnia 2004 r. (150-lecie dogmatu
z 1854 r.) w Lourdes przez niezapomnianego Papieza Wojtyle — otwartych na
przygotowanie dla Panaludéw, kulturi pokolen. Dryfowanie czy raczej jawny upa-
dek naszego okresu postmodernistycznego pozwala jednak dostrzec dobre drogi
wyijscia, np. poprzez dowarto$ciowanie i promowanie osoby ludzkiej, wolnosci
i odpowiedzialnosci spolecznej i etycznej za siebie i drugich. Nie jest pozbawione
nadziei na lepsza przyszto$¢ odczuwanie przynaglenia wobec patologii przeraza-

126 A. Riboldi, Rivelazione, rivelazioni e religiosaita in Italia, specialmente in Campania,
»La Madonna” 35 (1987), s. 83; zob. caly interesujacy artykut na s. 79-91.
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)acej obojetnosci na drugiego. Nie jest irenizmem i banalem, byémy angazowali
si¢ wszyscy, ludzie kultury i wiary, w rozwéj i programowanie wzmacniajace;
i ludzkiej etyki osoby w polaczeniu z nieodzowna pedagogiqg i etykq zycia, wielo-
krotnie sygnalizowang przez wielkiego Papieza Jana Pawta II, rozumiang jako
etyka wspélczucia, etyka samarytanina, etyka przyjazni i mitosci wzajemne;j'?’.
Niestety w tym ,,plynnym swiecie”, uzywajac okreélenia Z. Baumana'?, zydow-
ska zasada o mitowaniu blizniego jak siebie samego (por. Kpt 19,18; Pwt 6,4-5;
Mk 12,28-34), stanowiaca o$, wysublimowang pézniej przez Chrystusaw,,nowym
przykazaniu” (por. ] 13,34; 15,12), juz nie jest rozumiana jako akt narodzenia sie
nowego czlowieczenstwa, jako zlota regula zycia osobistego i wspdlnego. Dziewi-
ca Pigknej Mitosci'?, ktdra jest Chrystus, wskazuje jednak zawsze ewangeliczng
i franciszkansko-kolbianska via Amoris!'>°

Mozna zatem powiedzie¢, ze w mieniagcym sie koloramii pelnym sprzecznosci
»Czasie postmodernistycznym”, czasie ,,spoleczenstwa ptynnego”, czasie nowych
ateistow, neodarwinizmu, relatywizmu, slabszej czy mocniejszej swieckosci'!,
»Kkruchosci Absolutu”, ale réwnoczesnie czasie przeciwstawne;j ,tesknoty za Bo-

'%7 Odnosnie do tej tematyki biblijnej, teologicznej i filozoficzno-kulturowej por. S. M. Perrella,
Ecco tua Madre (Gv 19,27). La Madre di Gesu nel magistero di Giovanni Paolo II e nell’oggi della
Chiesa e del mondo, dz. cyt., s. 32-44; 45-57.

128 Na temat pochlaniajacego egocentryzmu konsumpcyjnego wspolczesnego miasta, zglo-
balizowanego przez ludzi, por. interesujace diagnozy i terapie wspomnianego wczesniej filozofa
i socjologa polskiego Z. Baumana, Vita liquida, Roma-Bari 2008.

129 por. Collectio Missarum de Beata Maria Virgine 36, ,Maryja Dziewica Matka Picknej Milo-
$ci”. Po raz pierwszy spotykamy si¢ z tym tytulem maryjnym (,Matka Najpi¢kniejszej Milosci”)
w magisterium zwyczajnym Jana Pawta II z pierwszych dni jego postugi papieskiej, dokladnie
z 10 listopada 1978 r. W prefacji Mszy liturgia Kosciota wyraza wdzigcznos¢ i uwielbia Ojca
(sancte Pater) za cuda zdziatane w Maryi, a takze wychwala i opiewa pigkno i blask Matki Jezusa,
objawiajace si¢ w wydarzeniach Wcielenia i Paschy Chrystusa, w ktorych brata udzial $cisle z Nim
zjednoczona. Uwielbienie wzrasta i rozwija si¢ spontanicznie (czterokrotnie pojawia si¢ przymiot-
nik pulchra) w anamnezie eucharystycznej, kiedy to wspominane sg i uzupetniaja si¢ wydarzenia
historiozbawcze o jasniejacym i transcendentnym pieknie: 1) niepokalane poczgcie, 2) dziewicze
zrodzenie, 3) blogoslawiona meka i zmartwychwstanie Syna Jezusa. Stosowny komentarz daje
w formularzu liturgicznym C. Maggioni, Mater pulchrae dilectionis, ,Ephemerides Mariologicae™
46 (1996), s. 359-379.

13 Por. M. G. Masciarelli, L'Immacolata in san Massimiliano Kolbe tra la ,via puchritu-
dinis” e la ,,via Amoris”, ,Miles Immaculatae” 40 (2004), s. 625-654; E. Scognamiglio, Oltre
I'amore ,liquido” In margine all’enciclica ,Deus caritas est’, ,,Asprenas” 53 (2006), s. 377-394;
M. Farina, In Maria, donna in relazione, le vie di un nuovo umanesimo, ,;Theotokos” 15 (2007)
n. 2,s. 459-489.

13 Por. G. Fornero, Laicita debole e laicita forte. Il contributo della bioetica al dibattito sulla
laicita, Milano 2008.
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giem” czy , pragnienia Boga”'*?, prawdziwego wyzwania dla chrzescijanstwai dla
Kosciotow'?, objawienia Protagonistow Nieba i wiary wzywaja me2czyzng oraz
kobiete wspolczesnosci; odwotuja sie do ich rozumu i, jezeli sa ludZmi wierzacymi,
do ich wiary, eklezjalnosci i eschatologicznej nadziei'*.

Mariofanie, postugujac sie terminem drogim J. B. Bossuetowi (t 1704), cho¢
nalezg do niezgltebionej polityki nieba, s3 w ostateczno$ci dowodem na to, ze
w komunii Swietych Panskich Matka Jezusa, siostra uniwersalna, matka zyjacych,
nie przestaje nas kocha¢ i interesowac¢ sie dobrem ludzi. Pragnie nie tylko, by byli
pojednani, u§wieceni i zbawieni przez milosc¢ Boga, ale by potrafili by¢, podobnie
jak Ona, moca Ducha Swietego, moca wiary i mitoéci, ktéra promieniuje z Trdjje-
dynego, Zrédlem prawdziwej mitosci'*. Objawienia naleza do kategorii task darmo
danych ,,z Nieba” i czasem abstrahuja od stanu faski tego, kto je otrzymuje. Bog
wchodzi w historie poprzez macierzynski wkiad Maryi, a pozytywne tego owoce
s3 ewidentne: objawienia maryjne nie sa ukierunkowane na chwate Dziewicy,
ale maja na celu wzrost wiary w Boga Jezusa Chrystusa, pobudzaja do pobozno-
$ci eucharystycznej, prowadza do nawrdcenia i eklezjalnego umocnienia zycia
chrzescijanskiego i w ten wlasnie sposob wplywaja na historie §wiata. Objawienia
Maryi, milosiernej Orantki przed tronem Tréjcy, nie moga nie odwotywac sie,
w swej autentycznosci i uzytecznosci, do wielkiej warto$ci, koniecznoscii potegi
modlitwy, ktérej Ona jest, w Chrystusie i w Duchu Swietym, mistrzynia i wycho-
wawczynia wcigz czynna i niezawodna.

Mam nadzieje, Ze moja relacja przyczyni sie do lepszego zaznajomienia
si¢ z konkretng mozliwoscig tych profetycznych znakéw obecnosci Mat-
ki Bozej i uznania ich za rzeczywiste wylanie macierzynskiej czutosci
w naszej udreczonej egzystencji, by poméc nam na nowo odczyta¢ Ewan-
gelie 1 zy¢ nig (Paul Claudel). Chrzescijanin dobrze wie, ze takie chary-
zmatyczne dary obecnoéci maja zawsze na celu egzystencjalne przyje-
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Verso nuovi modelli di esistenza, pr. zbior., Roma 2005; G. Mucci, I cattolici nella tempe-
rie del relativismo, Milano 2005; O. Franceschelli, Dio e Darwin. Natura e uomo tra evo-
luzione e creazione, Roma 2005; M. Borghesi, Secolarizzazione e nichilismo. Cristianesimo
e cultura contemporanea, Siena 2005; P. Costa, Un’idea di Natura. Etica e natura dopo Darwin,
Bologna 2007; C. Schonborn, Caso o disegno? Evoluzione e creazione secondo una fede ragionevole,
Bologna 2007; S. M. Perrella, Ecco tua Madre (Gv 19, 27). La Madre di Gesu nel magistero di Giovanni
Paolo I e nell’oggi della Chiesa e del mondo, dz. cyt., s. 32-44.

¥ Por. G. Filoramo, La chiesa e le sfide della modernita, Bari-Roma 2007.

4 Por. S. M. Perrella, Le apparizioni mariane. ,Dono” per la fede e ,sfida” per la ragione,
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cie zyjacego Stowa Ojca, ktérym jest Chrystus, pelnia objawienia, sensu
i celu, abysmy mogli uznaé prymat stuchania nad widzeniem: , Blogostawieni s
raczej ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i zachowuja je wiernie” (Lk 11,28), i bysmy
umieli, w darze Ducha prawdy i zycia, postepowal ,,wedtug wiary, a nie dzigki
widzeniu” (2Kor 5,7) za przykladem doskonatej uczennicy i wiernej krolestwa
Bozego, Swietej Maryi z Nazaretu.

W takim konteks$cie $wiat objawien maryjnych mozna stusznie uznac¢zajedna
z mozliwych oznak Ducha Ojca i Syna (ktérym nie nalezy si¢ sprzeciwiac), za pro-
roctwo przychodzace z Wysoka (ktdérego nie nalezy lekcewazy<). Jest zatem wcigz
aktualne napomnienie Apostota Pawta skierowane do Koséciota w Tesalonikach:
»Ducha nie ga$cie, proroctwa nie lekcewazcie. Wszystko badajcie, a co szlachet-
ne - zachowujcie” (1 Tes 5,19-21).

Thum. s. Dorota Zalewska



