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DROGA PIEKNA W MARIOLOGII

Papiez Pawel VI w przemdwieniu do uczestnikéw VII Miedzynarodowego
Kongresu Mariologicznego i XIV Miedzynarodowego Kongresu Maryjnego
wygloszonym w auli rzymskiego ,Antonianum” 16 maja 1975 r. podkreslit, ze
w mariologii ,mozna podgza¢ dwoma drogami. Droga prawdy (via veritatis),
to znaczy droga refleksji historyczno-biblijno-teologicznej, dotyczaca przedsta-
wiania Maryi w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, jest droga uczonych, droga,
ktéra podazacie. Jest ona oczywiscie konieczna, gdyz dzigki niej nastepuje
rozwoj doktryny maryjnej. Istnieje jednak obok niej inna droga, przystepna
dla wszystkich, réwniez dla ludzi prostych: to droga piekna (via pulchritudinis),
do ktérej prowadzi nas doktryna tajemnicza i wspaniala, ktéra wyznacza temat
Kongresu Maryjnego: Maryja i Duch Swiety. Rzeczywiscie, Maryja jest cata
pickna (tota pulchra), jest zwierciadlem bez skazy (speculum sine macula); jest
najwyzszym idealem doskonalosci, ktdéry artysci wszystkich epok usitowali
przedstawi¢ w swoich dzietach, jest «Niewiasta obleczona w slonce» (Ap 12),
w ktdrej najczystsze promienie ludzkiego piekna stykaja si¢ z przekraczajacymi
je, jakkolwiek dostepnymi, promieniami piekna nadprzyrodzonego™.

Mysl Pawtla VI spotkala si¢ z zainteresowaniem mariologéw. ,,Chociaz z tru-
dem i pewna doza niepewnosci”, jak to zostalo podkreslone w dokumencie
Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej z 2000 r., droga ta stopniowo
zaczela stawac sie¢ ,narz¢dziem poszukiwan teologicznych”, a tym samym,
niejako jakby ponad to, co zauwazyl papiez, takze droga uczonych. Wspomnia-
ny dokument PAMI wahania niektérych teologéw wobec propozycji podjecia
drogi pickna tlumaczy wlasnym symbolicznym jezykiem stosowanym na
tej drodze, a takze jej ,,tworzywem”, ktore stanowia tresci poetyckiej intuicji
i artystycznej inspiracji. ,,Jednak nalezy zauwazy¢ - podkresla tenze dokument
- ze korzenie jezyka symbolicznego s3 zanurzone w rzeczywistosci i w historii,
ze piekno tworzone dzigki aktywnosci artystycznej jest, jak pisze Jan Pawet II
w Liscie do artystow (4 kwietnia 1999 r.), «szyfrem tajemnicy i odestaniem do
tego, co transcendentne». Wedlug naszej opinii — konkluduja autorzy cytowa-

TAAS 67 (1975), s. 338.
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nego dokumentu - droga pigkna, tak odpowiadajaca postaci Tota pulchra, nie
powinna by¢ zaniedbywana...”

Droga pickna w mariologii, jak $wiadczy o tym zwi¢kszajaca sie liczba publi-
kacji z tego zakresu, nie tylko Ze nie jest zaniedbywana, ale wydaje si¢ by¢ coraz
bardziej doceniana przez wspolczesnych autoréw. Zwiazane z ta droga opraco-
wania zaczynaja stanowic coraz bardziej znaczace dopelnienie dotychczasowe;j
refleksji mariologicznej. Temat ten nie jest tylko przedmiotem zainteresowania
pojedynczych autoréw, ale jest on podejmowany w szerszym gronie, o czym
$wiadcza prace niektorych krajowych towarzystw mariologicznych. Na szcze-
golna uwage w tym wzgledzie zasluguja prace Wloskiego Interdyscyplinarnego
Towarzystwa Mariologicznego®. W ten nurt pragnie si¢ réwniez wlaczy¢ i nasze
Polskie Towarzystwo Mariologiczne.

Specyfika via pulchritudinis w mariologii

Wioski teolog Alfonso Langella, prezentujac orientacyjne linie mariologii,
ktdéra okresla mianem mariologii estetycznej, wskazuje na dwanascie charak-
terystycznych elementéw. Dotycza one zaréwno podstaw czy tez zrodel tejze
mariologii, jak réwniez jej charakterystycznych watkow tematycznych, a takze
form wyrazu®.

W punkcie wyjscia swojej prezentacji autor stawia wyzwanie wspélczesnej
kultury. Charakteryzujaca ja nostalgia za picknem i sacrum, jak réwniez
poszukiwanie sensu, moga znalez¢ w postaci Maryi, kontemplowanej w Jej
pieknie, jedng z istotnych odpowiedzi. Z drugiej strony aktualno$¢ mariologii
via pulchritudinis mozna dostrzec takze w ramach rozwoju samej wspotcze-
snej teologii akcentujgcej wewnetrzny wymog principium calosci jak réwniez
principium dialogu w spotkaniu z innymi religiami i systemami. Po drugie,
tradycja biblijno-eklezjalna jawi si¢ jako zrédlo mariologii estetycznej. Nalezy
przy tym zauwazy¢ takze rzeczywisto$¢ odwrotna, ze to z kolei wlasnie mario-
logia estetyczna przynosi réwniez istotne instrumenty dla autentycznie chrze-
$cijanskiej lektury Biblii. Po trzecie, mariologia w swej postaci estetycznej moze
uczyni¢ widzialnymi, dotykalnymi, styszalnymi pojecia wyrazajace prawdy
dogmatyczne. Posiada ona odpowiednia do tego, wlasciwg sobie forme: jest to
mariologia narracyjna, odnoszaca sie¢ bardziej do swiata egzystencji niz swiata
poje¢, jest ona teologia symboliczng, a takze bardziej teologia syntetyczng niz
analityczng. Wskazujac na kolejny charakterystyczny element mariologii este-
tycznej, tym razem dotyczacy samej tresci, A. Langella podkresla, ze mariologia

2 Matka Pana. Pamigé - obecnos¢ - nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczgce postaci
i misji Najswigtszej Dziewicy Maryi, ,Salvatoris Mater” 4 (2003) nr 3, s. 337-338.

> Materialy wypracowane na ten temat zostaly zamieszczone w dwdch kolejnych tomach
»Theotokos” z 2005 i 2006 r.

‘Por. Per una mariologia estetica: linee orintative, ,Theotokos” 13 (2005), s. 13-42.
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estetyczna powinna wychodzié zawsze z zalozenia, ze w chrzescijanstwie via
pulchritudinis nie jest bezposrednio maryjna, ale przede wszystkim trynitarna,
a nastepnie specyficznie chrystologiczna. Stad tez zanim ukaze ona elementy
misterium piekna samej Maryi, winna wskaza¢ przede wszystkim na tresci
misterium pickna, ktdre si¢ objawia w Maryi (pickno Maryi jest calkowicie
pochodna piekna Boga, a takze zwigzane jest z pigknem Ko$ciota i ludzkosci,
ktérych jest ikong). Co sie za$ tyczy pickna samej Maryi, to nie tyle chodzi tutaj
o piekno w sensie fizycznym, co o pigkno w sensie duchowym, poszukiwanie
piekna cn6t Maryi. Kolejny z wyliczanych elementéw dotyczy zatozen filozo-
ficznych. Podkresla sie, ze mariologia estetyczna we wspélczesnym kontekscie
nie powinna w istocie korzysta¢ ani z zalozen mysli estetycznej klasycznej
metafizyki, zmierzajacej do obiektywizacji i urzeczowienia transcendentaliow,
ani tez z ujecia idealistycznego, ktére — przeciwnie - redukuje subiektywi-
stycznie odniesienie do piekna. Bardziej wlasciwymi w tym konteks$cie zdaja
si¢ by¢ zalozenia filozoficzne personalizmu chrzescijanskiego, ktéry docenia
wartos¢ historyczng Matki Jezusa, ale uznaje, ze osoba ludzka — a zatem Maryja
w swoim pieknie - moze by¢ opisana jedynie wychodzac z jej partycypacji we
wspodlnocie 0séb Bozych. Mariologia estetyczna jest mariologia doswiadcze-
nia, ona wyplywa z doswiadczenia, jest owocem doswiadczenia. Wyraza sie
ona bardziej poprzez zmysly niz poprzez poj¢cia. Nie chodzi tutaj oczywiscie
jedynie o do$wiadczenie mistyczne, lecz o doswiadczenie kazdego wierzgcego.
Stad tez wazne w tym kregu jest takze dowartosciowanie religijnosci ludowe;j.
Wskazujac na kolejny charakterystyczny rys mariologii estetycznej nalezy pod-
kresli¢, ze jest ona mariologig duchowg. Chodzi tutaj o odniesienie do Ducha
Swigtego. Ten sam Duch Swiety, ktéry czyni Maryje uczestniczka piekna, staje
si¢ teraz z kolei tym, ktéry otwiera czlowieka na jego kontemplacje. Kontem-
placja pigkna, jakim jest Dziewica Maryja, dzieki dzialaniu tegoz Ducha ma za-
owocowac oczyszczeniem i nawréceniem czlowieka. Doswiadczenie estetyczne
pociaga za sobg, przeksztalca si¢ niejako w wymog nawrdcenia. Wynika z tego
kolejny charakterystyczny rys mariologii estetycznej: ma ona charakter pasto-
ralny. Maryja w tajemnicy pigkna uczy nas odczytywad nasze dzi§ w $wietle
misterium Tréjjedynego Boga. Z kolei przechodzac do sposobéw wyrazu,
jakimi postuguje si¢ mariologia na drodze pigkna, wloski teolog podkresla naj-
pierw jezyk paradoksu. Mariologia estetyczna potrzebuje jezyka odmiennego
od jezyka teologii argumentujacej. Jest to szczegélny jezyk, ktéry ma wyrazic
wtargniecie i trwanie piekna Bozego w pieknie ludzkim. Jezyk ten postuguje sie
metaforg, ktéra umozliwia zblizenie tego, co wydaje si¢ odlegle i bez zwigzku.
Obok metafory wystepuje oksymoron, ktory zbliza terminy i pojecia o znacze-
niu przeciwnym i jest w stanie ,,odstoni¢ paradoksalny blask pigkna Dziewicy
Maryi w smutku radosnej, w macierzynstwie dziewicy i w dziewictwie matki,
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matki, ktdra jest cérka, i cérki, ktdra jest matka, niepokalanej i odkupionej™.
Mariologia estetyczna obok jezyka stownego potrzebuje takze jezyka, ktérym
dysponuja sztuki figuratywne. Wiadomo przeciez, ze takze sztuka jest praw-
dziwym ,,miejscem teologicznym”. Stwarza ona niezwykte mozliwosci wyrazu,
bedac z jednej strony rzeczywistoscia subiektywna, jako owoc indywidualnej
inspiracji, a z drugiej majac charakter obiektywny, jako wyraz zbiorowej $wia-
domosci chrzescijan. To artysci w swoich dzielach sa w stanie dostrzec w Maryi
z jednej strony arcydzieto Boskiego Artysty - Tr6jjedynego Boga, a z drugiej
uznac¢ w Niej ,artyste” Wcielenia, w ktérym to misterium Ona ,,tka” cialo ,,naj-
pickniejszego posréd synow ludzkich”, prowadzona przez Boskiego Artyste.
Dwa ostatnie charakterystyczne elementy dotyczace mariologii estetycznej
wiaza si¢ z jej celem. Najpierw chodzi o rzeczywistosé¢ zbawienia. Wyraza to
znane zdanie z powiesci Dostojewskiego: ,,Piekno zbawi swiat” Jezeli przy-
lgni¢cie do prawdy (wiara) stanowi ludzki aspekt procesu usprawiedliwienia,
jezeli czynienie dobra jest jego owocem (czyny), to zbawienie wypelnia sie
ostatecznie dopiero w doswiadczeniu pigkna. Droga piekna, w odréznieniu od
drogi prawdy i drogi dobra, wprowadza czlowieka bezposrednio w kontakt ze
zbawieniem. Via pulchritudinis objawia w istocie najwyrazniej, kiedy relacja
wierzgcych z Maryja moze by¢ autentyczna, nie ograniczajac si¢ jedynie do wy-
miaru ,utylitarystycznego”, oczekujac jedynie na to, co Matka Jezusa ,,uczyni”
dla swoich dzieci, lecz otwierajac na darmowg kontemplacje, ktéra niczego nie
z3da, otwierajac na misterium, ktorym Maryja ,jest” W tym wlasnie znaczeniu
»piekno zbawi §wiat” To, co jest wolne od regutl czysto ludzkiej uzytecznosci,
stanie sie rzeczywistoscig najbardziej pozyteczng dla czlowieka. Mariologia
estetyczna moze takze, w koncu, stuzy¢ dialogowi. To wlaénie droga piekna
w szczegdlny sposéb otwiera na dialog, zdecydowanie bardziej niz droga
prawdy. Mariologie estetyczng mozna w pelni nazwac mariologia ekumeniczna
i otwarta na kulture.

Takie oto, wedlug Alfonso Langelli, s3 charakterystyczne elementy do-
tyczace via pulchritudinis w mariologii, zaréwno gdy idzie o podstawy tej
drogi, jak rowniez jej tresci i formy wyrazu. W tym miejscu warto dodag, ze
inny wloski teolog, C. Militello, wymienia osiem takich charakterystycznych
elementéw: do$wiadczenie, cielesno$¢, sztuka, stowo i obraz, stworzenie ,,na
obraz i podobienstwo”, relacja Maryja-Duch Swigty, relacja Maryja-Kosciot,
estetyka sakramentalna. W tych elementach dostrzega ona wyzwanie dla od-
nowy teologii®.

5 La dimensione estetica della mariologia, w: Via pulchritudinis & Mariologia. Attidel Il e I11
Convegno AMI 2001 e 2002, Roma 2003, s. 251.
¢Por. Mariologia e ,via pulchritudinis”, ,Marianum” 61 (1999), s. 459-487.



40 KS. TEOFIL SIUDY

Maryja w pielgrzymce po ,,drodze pickna”

Pickno, zanim stanie si¢ zagadnieniem do refleksji w optyce metodologicz-
nej, jest doswiadczeniem. Teologia pigkna rodzi si¢ z do§wiadczenia pigkna.
W odniesieniu do Maryi piekno jest wielowymiarowe: dotyczy Jej tozsamosci
stworzenia i dziecka Bozego, Jej funkcji dziewicy, oblubienicy i matki, Jej sta-
nu towarzyszki Chrystusa w historii zbawienia i w chwale niebieskiej. Mozna
zatem mowié o pieknie ewoluujagcym od Niepokalanego Poczgcia Dziewicy
Maryi az do Jej uwielbienia w chwale nieba. I juz w tym miejscu nalezy zauwa-
zy¢é, ze to swego rodzaju ,,pielgrzymowanie Maryi po drodze pigkna” staje si¢
wzorcze dla tozsamosci i dziela misyjnego Kosciola. Maryja zaprasza Ko$cié!
na droge pickna.

Wiloski teolog z Neapolu, Michele Giulio Masciarelli’, prezentacjg¢ wspo-
mnianego pielgrzymowania Maryi po drodze pigkna koncentruje w kilku
kregach. Pierwszy z nich zaczyna si¢ od misterium Niepokalanego Poczgcia,
a konczy tajemnicag narodzenia Syna Bozego w Betlejem. I tak oto tajemnica
pickna Maryi jawi sie najpierw w postaci pickna niepokalanego stworzenia.
Niepokalane Poczecie stanowi poczatek drogi pickna w odniesieniu do Maryi.
Na rzeczywisto$¢ stworzenia Maryi w lasce, a tym samym Jej piekna pocho-
dzacego z Bozego zrédla, wskazuje Jej ,,nowe imi¢” ze Zwiastowania: kecharito-
mene. Im bardziej Bog miluje swoje stworzenie, tym bardziej napelnia je faska.
A w Bogu miarg milosci jest milos¢ bez granic. Mozna zatem powiedzie¢, ze
pigkno jest miloscia, co znajduje swoje najdoskonalsze i jedyne w swoim rodza-
ju urzeczywistnienie w samym Bogu. Tam, gdzie jest milos¢, tam jest piekno.
Bég jest nieskonczonym pigknem, poniewaz jest nieskonczong miloscia. Ta
milos¢, ktora jest pigknem, i pigkno, ktére jest miloscia w Bogu, udziela sie
stworzeniom. Najdoskonalej objawilo si¢ to wlasnie w misterium Niepokala-
nego Poczecia Maryi. Mozna w tym miejscu powiedzie¢, ze ten poczatkowy
dar pigkna Jej duszy stal si¢ dusza Jej wszelakiego pickna. Niepokalana to Boze
piekno odbite na ludzkim obliczu, jako ze Zadne stworzenie, rowniez Maryja,
co nalezy podkresli¢, nie jest pigkne samo z siebie: to Bog jest ,,Tworca pickna”
(Mdr 13,3), Tym, ktéry stwarza ,,piekno stworzer,” (Mdr 13,5). Maryja, poczaw-
szy juz od samego misterium Niepokalanego Poczecia, odbija w sobie pigkno
Boga. Autorzy, a wéréd nich zwlaszcza H. U. von Balthasar®, stosuja tutaj obraz
stonca i ksiezyca. Maryja to 6w ksiezyc, a slonce to Bog, Chrystus, ktéry moca
swoich zastug juz w pierwszej chwili poczecia uczynit swoja ziemskg Matke
Niepokalang, tota pulchra. Méwiac jeszcze inaczej, w Niepokalanej objawia sie
od Jej poczecia piekno Bozego obrazu i podobienistwa. Podkredlit to w szczegél-

7Por. La bellissima Maria sulla ,,via pulchritudinis”, ,Theotokos” 14 (2006), s. 321-406.
8 Por. G. Marchesi, Maria ,splendore della Chiesa” nell’estetica teologica di Hans Urs von
Balthasar, ,,;Theotokos” 13 (2005), s. 259-273.
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ny sposob Pawel VI w przeméwieniu 8 grudnia 1965 r. na zakonczenie obrad
Vaticanum II, wskazujgc, ze to pigkno Maryi Niepokalanej winno si¢ sta¢ inspi-
rujagcym wzorem i umacniajacg nadzieja w okresie posoborowym®. Masciarelli
widzi w tym swego rodzaju profetyczny znak wskazania dla Kosciota w okresie
posoborowym, w tym dla refleksji teologicznej, istotnego znaczenia drogi pigk-
na. Z drugiej strony, w Maryi dostrzegamy nie tylko Zrédlowe pickno Boga, ale
takze wynikajace z tego pierwszego pickno samego stworzenia. Mozna méwi¢
niejako o syntezie w Maryi pigkna boskiego i pigkna ludzkiego. To ostatnie to
przede wszystkim pigkno fiat Dziewicy Maryi ze Zwiastowania. ,,Tak” wiary
wyrazone przez Maryj¢ ma charakter oblubieficzy, wyraza si¢ w nim w pelni
piekno odpowiedzi ludzkiej oblubienicy wobec Boskiego oblubienica. Praw-
dziwa historia pigkna Bozego rozpoczyna si¢ wraz z Wcieleniem. ,,Stajac sie
czlowiekiem, Syn Bozy wnidst bowiem w dzieje ludzko$ci cale ewangeliczne
bogactwo prawdy i dobra, a wraz z nim objawil takze nowy wymiar pigkna:
oredzie ewangeliczne jest nim przepelnione po brzegi” — podkre§lil Jan Pawel
Il w Liscie do artystow'. To w prawdzie o Wcieleniu objawia sie calte bogac-
two wiezi pigkna i zbawienia. I wlasnie to misterium Wcielenia Syna Bozego
implikuje i objawia pi¢kno Jego Niepokalanej Matki. Nalezy jednak przy tym
podkresli¢, ze Niepokalana nie tylko wnosi swoéj ,,wklad” piekna w misterium
Weielenia, ale z tego podstawowego zrddla taski, jakim jest Wcielenie, otrzy-
muje kolejny jego dar, jaki stanowi taska Bozego macierzynstwa. Co wigcej,
blask Wcielenia, ktdre inicjuje najradykalniejsza manifestacj¢ pickna Bozego,
rozprzestrzenia si¢ takze poprzez Maryje: to na kolanach Matki medrcy kon-
templuja Syna Bozego (por. Mt 2, 11).

W ten sposéb dochodzimy do drugiego kregu czy tez etapu drogi pigkna
w zyciu Maryi: chodzi o zycie w Nazarecie. Mozna tutaj méwic¢ o pigknie Ma-
ryi jako kontemplujacej Uczennicy. Maryja urzeczywistnia w pelni, w swojej
osobie, dwa warunki bycia uczniem: stuchanie Slowa i wypelnianie go. To
doskonale urzeczywistnienie w Maryi postawy ucznia Jezusa podkresla si¢
we wspolczesnym Magisterium Kosciola: czyni to Pawel VI (przemdwienie na
zakonczenie III sesji Vaticanum II, adhortacja Marialis cultus), Jan Pawet II
(adhortacja Catechesi tradendae, encyklika Redemptoris Mater), a dzisiaj Be-
nedykt XVI. Przylgniecie do Slowa jest przyczyna pigkna, bo to wiasnie Stowo
Boga czyni wszystko pieknym, poczawszy od aktu stworczego. Na tym etapie
zycia Maryi Jej piekno objawia si¢ takze w misterium pielgrzymowania. Chodzi
tutaj niewatpliwie o misterium, w ktéorym mozna odczytac kolejne trzy para-
doksy: pielgrzymowac stojac (chodzi tutaj o pielgrzymowanie kontemplujace,

° Por. Pawel VI, Homilia w uroczystos¢ Niepokalanego Poczgcia NMP, 8 grudnia 1965,
w: Encicliche e discorsi di Paolo VI, vol. VIII, Roma 1966, s. 555.
1o Jan Pawel 11, List do artystéw, nr 5.
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pielgrzymowanie w uleglym poddawaniu si¢), szuka¢ tego, co si¢ juz posiada,
zdazaé do swego wnetrza (pielgrzymka w sercu i duszy). To wiasnie te para-
doksy stanowig o doskonalosci, a tym samym pieknie pielgrzymowania Maryi.

Trzeci etap drogi pigkna w zyciu Maryi do droga prowadzaca do Jerozolimy,
na Kalwarie. Prawdziwie chrzeécijanskie rozwazanie o pigknie jest mozliwe
tylko w polaczeniu z centralnym tematem Krzyza. Dla wiary chrzedcijan-
skiej tronem piekna, jak podkresla B. Forte', jest Krzyz, na ktérym umiera
odrzucony Jezus. Misterium Krzyza Jezusa stanowi nie tylko wyraz innej ma-
droéci, ale jest takze wyrazem innego pickna. Krzyz nie jest zatem miejscem
$mierci pigkna: on je wyjasnia, motywuje i zbawia. To jedynie mito$¢ Matki
na Kalwarii mogta odczyta¢ pigkno z umeczonego oblicza Syna. Mozna zatem
powiedzieé, ze to Matka jest najpewniejsza interpretatorka pigkna Ukrzyzowa-
nego. Jezus na Krzyzu umitowat ,do konca” i dlatego tez w pelni objawilo sie
Jego piekno. Réwniez sama Maryja, na Kalwarii, pod Krzyzem, nie traci nic
ze swojego piekna, ale co wiecej wzrasta w nim. Jest ,,najpigkniejsza migdzy
niewiastami” ze wzgledu na swoja niezachwiang wiarg. Maryja na Kalwarii
uczestniczy z bliska i w sposéb istotny w misterium objawienia si¢ Bozego
milosierdzia, ktore jest dzielem ,,nowego stworzenia”, odnowienia w czlowieku
rzeczywistoéci Bozego obrazu i podobienstwa. Ten udzial Maryi stanowi o Jej
pieknie, a zarazem o Jej macierzynskim wkladzie w zbawcze dzielo odnowienia
piekna calego stworzenia. Prawda o pigknie Maryi, zwiazana z tym etapem
doswiadczania przez Nia, a tym samym objawiania pigkna, nie sprowadza si¢
tylko do samej zbawczej $mierci Jezusa. Wigze si¢ ona takze w istotny sposob
z misterium zmartwychwstania. Mozna méwi¢ o Maryi radujacej si¢ zmar-
twychwstaniem swojego Syna, o picknie Maryi uradowanej tg tajemnicg. Nie
ulega bowiem watpliwosci, ze to wlasnie rados¢ jest pewnym znakiem piekna.
Rozwazania na ten temat nie mozna jednak sprowadzi¢ wylacznie do dyskuto-
wanej kwestii objawienia si¢ Zmartwychwstalego swojej Matce, ale chodzi tutaj
o glebsza refleksje na temat wiezi pomiedzy Zwiastowaniem a chrystofaniami
Zmartwychwstalego. Dla A. Serry ,,raduj si¢” Zwiastowania (por. £k 1,30 - cha-
ire) taczy si¢ w pieknej syntezie stéw i odczu¢é z ,radujcie si¢” (por. Mt 28,9
— chairete) Zmartwychwstalego skierowanego do uczniéw. Stoimy tutaj - jak
podkresla wloski biblista — wobec dwoch istotnych spostrzezen wiary odnosnie
do dwdch pieknych zwiastowan zbawienia'?. Idac dalej, mozna méwié o wiezi
pomiedzy picknem groty Narodzenia i picknem grobu Zmartwychwstania. Ta
wigz przejawia sie z cala moca w symbolu pieluszek-opasek grobowych. (Lk
2,7: ,Porodzila swego pierworodnego Syna, owingla Go w pieluszki i potozyla

' Por. Bellezza splendore del vero. La rivelazione della bellezza che salva, w: Cristianesimo
e bellezza. Tra Oriente e occidente, red. N. Valentini, Ciniselle Balsamo 2002, s. 64.

12 por. Dimensioni mariane del mistero pasquale.Con Maria, dalla Pasqua all’Assunta, Mi-
lano 1955, s. 63.
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w zlobie”). Pieluszki s3 znakiem stabosci, kruchos$ci zdazajacej ku émierci. Sg
one takze symbolem piekna, poniewaz wskazuja na macierzynska troske Maryi
wobec Syna. Symbolizm pigkna, jakie wyrazajg pieluszki narodzenia, wzrasta,
gdy zapowiadaja one proroczo opaski pustego grobu. Mozna zatem méwic o pa-
ralelizmie £k 2,7 i £k 23,53. Opaski Jezusowego grobu s3g pickne w tym, iz
wskazujg na to, ze Jezusa nie ma w grobie, ze zmartwychwstal.

Pielgrzymowanie droga pigkna w Zyciu Maryi zamyka misterium Jej
wniebowzigcia. To ostatni, czwarty krag refleksji nad do§wiadczeniem pigkna
w zyciu Maryi. Tota pulchra z misterium Niepokalanego Poczecia staje sie
uwielbiona w misterium wniebowzi¢cia. Tekst dogmatyczny wniebowziecia
uwypukla realizm uwielbienia Maryi: Dziewica zostala wzieta do nieba ,,z cia-
tem i duszg” Pigkno Maryi, o ktérym chcemy mowic tutaj, nie moze stanowi¢
owocu Jej idealizacji, laczylo si¢ ono dotad z Jej cielesnoscia i tak jest rowniez
w tym przypadku. W ekonomii zbawienia, dla ktorej cialo jest znakiem i nie-
zbednym narzedziem, Maryja bardziej niz wszyscy pozostali wierzacy moze
uwielbia¢ Boga w swoim ciele, ,,ofiarowa¢ swoje ciato” jako znak zywego kul-
tu (por. Rz 12,1; 1 Kor 6,20). Jej cialo zostalo przemienione i przeksztalcone
w cialo uwielbione, stalo si¢ transparentne dla Boga, piekne z powodu blasku
piekna promieniujacego z chwaly Zmartwychwstalego. Za A. Serrg mozemy
powiedzie¢, ze to Chrystus zmartwychwstaly stal si¢ niebem Maryi®. Uwiel-
biona Matka Jezusa uczestniczy w zyciu trynitarnym, zostala wprowadzona
w krazenie pigkna, ktérym jest misterium Tréjcy Swietej. Maryja jest uwielbio-
na w niebie z calym pieknem integralnosci stworzenia, z pigknem umilowanej
cérki Ojca, matki Chrystusa i §wiatyni Ducha Swietego, z picknem dziewi-
cy, matki i oblubienicy. Niebieskie Jeruzalem jest pickne takze Jej picknem
(por. Ap 21,2.11). Jej piekno jest picknem zrealizowanego powolania. Jest to
piekno milosci bez granic.

Podsumowujgc to rozwazanie o pielgrzymowaniu Maryi droga pigkna,
mozna za Masciarellim okresli¢ przymioty, cechy tego pigkna, jakim jest Matka
Jezusa'. Jest to po pierwsze piekno mocy, chodzi o moc, panowanie nad ztem,
co symbolizuje ksiezyc pod stopami apokaliptycznej niewiasty (por. Ap 12,1).
Jest to, nastepnie, pickno prostoty - nie ma w nim nic sztucznego i przesadnego.
Jest to takze, co wynika z poprzedniej cechy, pigkno zakorzenione w klimacie
zycia, z otwarciem si¢ na drugich. Jest to pigkno pierwotne, odbijajace pigkno
Bozego zrédla. W koncu jest to piekno, w ktérym kryje sig, by ostatecznie si¢
urzeczywistni¢, przyszla chwala stworzenia.

3 Por. tamze, s.123.
" Por. La bellisima Maria sulla ,via pulchritudinis”, s. 402-406.
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Znaczenie via pulchritudinis w mariologii

Droga piekna otwiera przed mariologia réznorakie mozliwosci teologiczne
i duchowe. Amerykanski teolog Johan Roten'* wymienia nastgpujace:

1. Via pulchritudinis dazy do zachowania w mariologii priorytetu historycz-
nego i danie pierwszenistwa w ujeciu systematycznym teologii zst¢pujace;j.

2. Pozwala ona przezwyci¢zaé fragmentaryzacje teologicznag w mariologii,
dazac do syntezy i prébujgc zablizni¢ rany, jakie powstaly z czgstkowego po-
strzegania Maryi.

3. Via pulchritudinis strzeze misterium Maryi, to znaczy chroni jej charak-
teru rzeczywistosci niewypowiedzianej wynikajacej z dziatania Ducha Swigte-
go w Maryi.

4. Umozliwia odzyskanie w mariologii tradycji madros$ciowej. Doswiadcze-
nie estetyczne Matki Pana stanowi kontemplacje, ktora ustanawia wi¢z pomig-
dzy blaskiem formy a tym, ktéry ja dostrzega.

5. Via pulchritudinis dotyka subtelnego powigzania wcielenia, odkupienia
i eschatologii. Charakterystyczne urzeczywistnienie tego aspektu wida¢
w objawieniach maryjnych, w ktérych Maryja przychodzi pod postacia $wiatla
i jako promieniowanie piekna, objawia si¢ jako ikona nowego stworzenia.

6. W konicu via pulchritudinis pozwala taczy¢ harmonijnie znaczenie in-
dywidualne Maryi z Jej znaczeniem uniwersalnym, Maryje¢ historii z Maryja
wiary.

W s$wietle powyzszych stwierdzen, prezentujacych droge¢ pigkna w mariolo-
gii zaré6wno od strony formalnej (Zrédla, specyficzne watki tematyczne i formy
wyrazu), jak i w odniesieniu do jej tresci (kolejne etapy pielgrzymowania Maryi
- od misterium Niepokalanego Pocz¢cia do wniebowziecia — ujete w kluczu
via pulchritudinis), wyraznie wida¢ mozliwosci, jakie stwarza ta droga dla
odczytania i wykladu prawdy dotyczacej Matki naszego Odkupiciela. Stad tez
autorzy zaczynaja dostrzegac coraz bardziej potrzeb¢ podazania takze tg dro-
g3 we wspolczesnej mariologii. Dotyczy to zaréwno samego studium prawdy
o Matce Pana, jak réwniez plaszczyzny kultu i duszpasterstwa.

15 Por. Mary and the Way of Beauty, ,Marian Studies” 49 (1998), s. 121.



