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RELACJE MARYI DO OSOB TROJCY SWIETEJ W SWIETLE
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O KOSCIELE ,,LUMEN GENTIUM”

Janusz Bujak”
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego

Wprowadzenie

Sobor Watykanski II w swoim nauczaniu podkreslil, ze historia zbawienia, kto-
rej szczytem jest przyjscie na §wiat Syna Bozego, jest dzietem Tréjcy Swietej',
a Koscidl swiety, zatozony przez Jezusa Chrystusa, ,,okazuje si¢ jako «lud zjedno-
czony jednoscig Ojca i Syna, i Ducha Swietego» ™.

*

Ks. dr hab. Janusz Bujak, prof. US — prezbiter diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej. Kierownik
Katedry Teologii Dogmatycznej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Szczecifnskiego.
Wyktadowca Wyzszego Seminarium Duchownego w Koszalinie. Zainteresowania badawcze:
eklezjologia, sakramentologia, antropologia teologiczna i etyka w perspektywie dialogu ekume-
nicznego. E-mail: bujak@koszalin.opoka.org.pl.

Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele , Lumen gentium” 2, gdzie znajdziemy streszczenie
historii zbawienia widzianej w perspektywie trynitarne;j: ,,Przedwieczny Ojciec, na skutek naj-
zupelniej wolnego i tajemnego zmystu swej madrosci i dobroci stworzyt caty $wiat, a ludzi
postanowit wynies¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym, nie opuscit tez ludzi po ich upadku w Ada-
mie, dajac im nieustannie pomoce do zbawienia przez wzglad na Chrystusa, Odkupiciela, «ktory
jest obrazem Boga niewidzialnego, pierworodnym wszelkiego stworzenia» (Kol 1,15). Wszyst-
kich za$ wybranych Ojciec przed wiekami «przewidziat i przeznaczyl, aby si¢ stali podobni
do Syna Jego, ktory mial by¢ pierworodnym migdzy wielu bra¢mi» (Rz 8,29). A wierzacych
w Chrystusa postanowil zgromadzi¢ w Kosciele swigtym, ktory juz od poczatku §wiata ukazany
przez typy, cudownie przygotowany w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, usta-
nowiony w czasach ostatecznych, objawiony zostat przez wylanie Ducha, a w koncu wiekow
osiagnie swe chwalebne dopetnienie”.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” 4; por. S.M. Perrella, Ecco tua Madre
(Gv 19,27). La Madre di Gesu nel magistero di Giovanni Paolo II, Edizioni San Paolo, Cinisello
Balsamo, 2007, s. 181—182. Autor podkresla, Zze Trojca Swieta jest kluczem hermeneutycznym,
ktory pozwala zrozumie¢ Kosciot. W Lumen gentium pojawia si¢ my$l $w. Cypriana z Kartagi-
ny, ktory uczyt o Kosciele: De unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti plebs adunata. Oznacza
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Trynitarny charakter dziejow zbawienia wymaga, by traktaty teologiczne row-
niez byly pisane w odniesieniu do Trojcy Swictej, tak jak sie nam Ona objawia
w ekonomii biblijno-patrystycznej. Podej$cie wylacznie historyczne lub antro-
pologiczne czy tez wytgcznie chrystologiczne nie wyraza prawdy o Bogu takim,
jakim jest sam w sobie, podkresla J.M. Alonso’.

Zasada ta dotyczy rowniez Maryi, kultu maryjnego i mariologii. VIII roz-
dziat Konstytucji dogmatycznej o Kosciele ,, Lumen gentium” (= LG), zatytulo-
wany Blogostawiona Maryja Dziewica Boza Rodzicielka w tajemnicy Chrystusa
i Kosciota, wskazuje na Jej relacje do Boga Trdjjedynego i poszczegolnych Osob
Trojey Swictej. Rowniez papiez Pawet VI w adhortacji Marialis cultus (= MC),
podpisanej 2 lutego 1974 roku podkreslit, ze ,,Najbardziej zwlaszcza wypada, by
praktyki poboznosci wzglgdem Maryi Panny wyraznie wykazywaty charakter try-
nitarny i chrystologiczny, jako ze z samej swej natury jest on im wtasciwy i przy-
nalezny do ich istoty” (MC 25)*.

Celem artykutu jest ukazanie relacji Maryi do Osob Tréjcy Swictej w §wietle
VIII rozdziatu Lumen gentium. Nie zajmujemy si¢ tu catoscig zagadnienia, ale
przedstawiony zostanie jeden z jego aspektow, mianowicie relacje Maryi do Ojca,
Syna i Ducha Swigtego zapoczatkowane w momencie Zwiastowania. Wcielenie
Syna Bozego jest bowiem pierwszym pelnym objawieniem sie Trojcy Swictej
w dziejach zbawienia i punktem wyjscia do soborowej i posoborowej refleks;ji
mariologiczne;j.

1. Relacja Maryi do Tréjcy Swietej w misterium Zwiastowania

Wydarzeniem w petni objawiajacym Tréjce Swicta bylo wydarzenie paschalne,
w ktorym uczniowie Chrystusa ujrzeli inicjatywe Ojca, dzieje Syna zwycigzcy
$mierci i dzieto Ducha Swietego, ktory daje zycie. Trynitarna interpretacja Paschy
zostaje rozciagnieta na cate ziemskie dzieje Chrystusa poczawszy od Zwiastowa-
nia Maryi (Lk 1, 26-38), ktore jest pierwszym pelnym objawieniem si¢ Trojcy
w historii zbawienia.

to, ze Ko$ciol musi by¢ zawsze ,,ikong Trojey”, tzn. wspolnota mitosci w stuzbie ludziom stwo-
rzonym i zbawionym przez Syna Ojca.

3 Por. J.M. Alonso, Trinita, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. De Fiores, S. Meo, Tori-
no 1986, s. 1409.

4 Pawel VI, Jak czci¢ Matke Bozg? Adhortacja apostolska papieza Pawta VI ,, Marialis cultus”
o nalezytym ksztattowaniu i rozwijaniu kultu Najswietszej Maryi Panny, wstep. S.C. Napiorkow-
ski, Niepokalanow 1984.
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W Zwiastowaniu inicjatywa nalezy do Ojca: ,,postal Bog aniota Gabriela”
(Lk 1,26). W Nowym Testamencie stowo ,,Bog” prawie zawsze oznacza Ojca.
Bog ten to ,,Najwyzszy” (Lk 1,32.35), tzn. transcendentny a jednocze$nie bliski,
mitujacy Maryije (,,Pan z Tobg”, Lk 1,28).

Zwiastowanie dotyczy Syna: Lk 1,31-32.35, z podkresleniem Jego boskiego
pochodzenia. Archaniol wpierw oglasza przyjscie Mesjasza, syna Dawida, krola
eschatologicznego (Lk 1,30-33), a nastgpnie ogtasza Go jako Syna Bozego w sen-
sie $cistym.

W Zwiastowaniu jest obecny réwniez Duch Swiety (Ek 1,35): ,,Duch Swiety
zstgpi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Ci¢”. To ten sam Duch, ktory wskrzesi
Jezusa z martwych (Rz 1,4; 1Kor 15,45). Duch Swiety sprawia to, co po ludzku
niemozliwe: dziewicze poczgcie. Stowa z Ewangelii przypominaja o chmurze,
ktora okrywata Namiot Spotkania jako znak dotykalnej obecnosci JHWH (Wj 40,
34-35). Maryja jest nowym tabernakulum chwaty Bozej.

Dzicki dziewiczemu poczeciu Syna Najwyzszego przez moc Ducha Swiete-
go, Maryja staje sie miejscem, w ktorym dziata Tréjca Swieta i po raz pierwszy
si¢ objawia — przestrzenig pierwszego objawienia trynitarnego (poprzez stowa),
poniewaz przestrzenig pierwszego wspolnego, a zarazem oddzielnego dziatania
trzech Osob Boskich (poprzez wydarzenia).

Bardziej niz miejscem i przestrzenia Maryja jest jednak osoba, ktora nawiazuje
relacje z Bogiem Trojjedynym, ktory zarazem si¢ objawia i ukrywa w symbolice
zydowskich instytucji Arki Przymierza i Namiotu Spotkania (LG 53; por. MC 26).

Maryja staje si¢ pierwsza chrzescijanka i typem Kos$ciota: o§wiecona przez Du-
cha Swigtego wierzy w Syna Najwyzszego i czyni ze swego zycia dar dla Niego®.

2. Maryja w relacji do Oséb Tréjcy Swietej w tradycji Kosciola

Relacyjny wymiar egzystencji Maryi pozwala nam dostrzec w Niej pierwsza
chrzescijanke w historii, poniewaz zyje Ona w odniesieniu do Oséb Trojcy Swie-
tej, ktore w Niej si¢ objawiajg i dziatajg®. Nie mozna Jej zrozumie¢ bez relacji do
Ojca, ktory posyla do Niej odwieczne Stowo; bez konstytutywnej relacji z Jed-
norodzonym Synem, ktéry staje si¢ Jej synem i bez odniesienia do Ducha Swie-
tego, ktory jako dynamizm mito$ci i czyni mozliwym poczecie Chrystusa w Jej
dziewiczym lonie. To trynitarne odniesienie zostato dostrzezone przez tradycje

5 Por. S. de Fiores, Trinita mistero di vita. Esperienza trinitaria in comunione con Maria, Cini-
sello Balsamo/Milano, San Paolo 2001, s. 68-70.

6 Por. S. De Fiores, Maria paradigma antropologio per il terzo millennio, ,Revista Espafiola de
Teologia” 64 (2004), nr 1, s. 79.
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chrzescijansky i wyrazone na soborze: Maryja jest Matka Syna Bozego, dlatego
jest Ona wybrang corka Ojca i §wiatynig Ducha Swigtego (LG 53).

Historia mariologii i kultu maryjnego potwierdza, ze doktryna katolicka
i prawdziwa pobozno$¢ chrzescijanska nigdy nie zaniedbaty podkreslenia nieroz-
dzielnego zwiazku pomigdzy Maryja, Synem Bozym (MC 25), Ojcem i Duchem
Swietym. Juz $w. Ildefons z Toledo (+ 667) w ksiazce De Virginitate Sanctae
Mariae pozostawil modlitwe do Maryi, w ktorej mamy wskazanie na Jej relacje
do poszczegdlnych Oséb Tréjcy Swietej”. Rupert z Deutz (+1129/30?) nazywa
Maryje Sponsa Patris, Sponsa et Mater Filii, Templum Spiritus Sancti (De glo-
rificatione Trinitatis, V11, 13. PL 169, 155). Helinand z Froidmont (Helinandus
Frigidimontis + po 1229) okresla Jg jako Coniux Patris, Mater Filii, Sacrarium
Spiritus Sancti (Sermo XIX In Assumptione B.M.V. PL 212, 638). Swiety Fran-
ciszek z Asyzu (+ 1226) nazywa Maryje ,,Oblubienica Ducha Swietego”, ktory
rzadko pojawial si¢ wczesniej, niektorzy uwazaja, ze to wlasnie swigty z Asyzu
uzyt go jako pierwszy. Franciszkanin Konrad z Saksonii (+ 1279) pisal w swoim
stynnym Speculum B. Mariae Virginis: ,,Dominus iste... ipse est Dominus Pater,
cuius Maria est Filia nobilissima; ipse est Dominus Filius, cuius est Mater dignis-
sima; ipse est Dominus Spiritus Sanctus, cuius est Sponsa venustissima; ipse est
Dominus trinus et unus, cuius est Maria ancilla subiectissima™®. Wedlug Konra-
da z Saksonii (+ 1279) Maryja jest zatem Corka Ojca, Matka Syna, Oblubienica
Ducha Swietego i stuzebnica Trojcy Swietej. Okreslenia te powszechnie zostaty
przyjete w teologii zachodniej’.

Maryja funkcjonuje jednak nie tylko w relacji do Boga, ale i do ludu Bozego,
wzgledem ktorego spetnia rolg wspotpracowniczki Boga w zbawieniu cztowieka.
Pisat o tym juz §w. Ireneusz (+ ok. 200), ktéry podkreslat, ze Maryja — nowa Ewa
dzieki swemu postuszenstwu przyniosta zbawienie sobie i catej ludzkosci (Prze-

7 Por. Jan Pawet 11, Oredzie Ojca Swietego Jana Pawla Il do miodziezy calego $wiata z okazji
XIII Swiatowego Dnia Miodziezy, http:/mauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/774 (dostep:
05.12.2017); ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2 (1998), s. 7. Papiez koficzy swoje przesta-
nie do mtodych, skoncentrowane na osobie Ducha Swigtego, modlitwa do Maryi, Matki Koscio-
ta, ulozona przez $w. Ildefonsa z Toledo: ,,Prosz¢ Cig, prosze, o $wigta Dziewico, bym otrzymat
Jezusa od tegoz Ducha Swietego, za ktorego sprawg Ty sama Go zrodzitas. Niech moja dusza
przyjmie Jezusa za sprawg Ducha Swietego, przez ktorego poczeto Go Twoje ciato. Obym po-
kochat Jezusa w tym samym Duchu, w ktérym Ty wielbisz Go jako Pana i kontemplujesz jako
Syna (De virginitate perpetua Sanctae Mariae, X11: PL 96, 106)”.

8 Por. A. Amato, La SS. Trinita e Maria. Sintesi teologica, w: Come collaborare al progetto di Dio
con Maria, Roma, CCMMe 1985, s. 29.

9 Por. S. De Fiores, Maria presenza viva nel Popolo di Dio, Roma 1980, s. 75; Por. A. Amato, La
SS, dz. cyt. s. 42; .M. Alonso, dz. cyt., s. 1410-1411.
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ciw herezjom 111, 22,4)°. W zyciu Maryi jest cala sie¢ relacji: Maryja nalezy do
swego narodu, jest matzonka Jozefa i Matkg Jezusa. Oznacza to, ze osoby Maryi
nie mozna zrozumie¢ bez drugiego: Jozefa, Jezusa, umitowanego ucznia. Cale
zycie Maryi jest darem z siebie dla Boga i Jego planow!'!.

3. VIII rozdzial Konstytucji Lumen gentium

Rowniez VIII rozdziat Lumen gentium ukazuje Maryje jako osobe w relacji do
Trojcy Swietej, czyniac to w perspektywie historyczno-zbawczej, podkresla De
Fiores'?. Osoba, misja i przywileje Maryi, jak rowniez nalezny Jej kult, nie sa
traktowane same w sobie czy tez w odniesieniu do godnosci Matki Boga, ale
w ramach historii zbawienia. Sobor ukazuje Maryje w sposob funkcjonalny, w ra-
mach Bozego planu zbawienia. Nawet tytul Theotokos jest uwazany w pierwszym
rzedzie za ,,funkcje”, a dopiero p6zniej za ,,godnos¢” (LG 53).

Osmy rozdzial Konstytucji o Kosciele z powodéw ekumenicznych stosuje
perspektywe biblijng jako podstawe prezentacji Maryi (LG 55-59), relatywizuje
tytul posredniczki uwazany przez protestantow za dwuznaczny, akcentujac termin
»zbawczy wptyw” lub ,,macierzynska funkcja” (LG 60). Stara si¢ nie stosowac
terminologii maksymalistycznej lub wyrazen mogacych wprowadzi¢ w btad w za-
kresie katolickiej doktryny o Maryi, jak podkresla De Fiores. Calosciowa ocena
pracy soboru na polu mariologii jest opiniowana zaleznie od przyjetej optyki.

Z punktu widzenia warto$ci doktrynalnej, VIII rozdziat LG jest ,,dokumentem
Kosciota” — tekstem, ktory sobor przedstawia biskupom, teologom i zwyklym
wiernym jako oficjalny wyraz swojej wiary. Znaczenie VIII rozdziatu podkreslit
rowniez papiez Pawet VI, ktory stwierdzil, ze Sobor Watykanski 11 jako pierwszy
z soborow zaprezentowat tak szeroka syntezg¢ doktryny katolickiej na temat miej-
sca, ktore Najswietsza Maryja Panna zajmuje w misterium Chrystusa i Kosciota.
Autorytet VIII rozdzialu pochodzi z faktu, ze stanowi on czg¢$¢ konstytucji dog-
matycznej, nazywanej tak, poniewaz przypomina on i potwierdza prawdy wiary
juz obecne w Kosciele katolickim, dlatego nalezy on do aktéw Magisterium nad-
zwyczajnego, ktore caty Kosciot jest zobowigzany przyjac. Jan Pawet 11 mogt

10 Por. §w. Ireneusz, Wyktad nauki apostolskiej. Wstep, przektad i opracowanie W. Myszor, Kra-
kow 1997, s. 51-52.

11 Por. S. De Fiores, Maria paradigma, dz. cyt., s. 80-83.
12 Por. S. De Fiores, Maria nella teologia postconciliare, w: Vaticano 1I: bilancio e prospettive
venticinque anni dopo (1962—1987), red. René Laurentin, tom I, Assisi 1988, s. 416; na temat

powstania dokumentu por. J. Bujak, Sobor Watykanski 11 i jego reformy w swietle hermeneutyki
ciggtosci Benedykta XVI, Szczecin 2013, s. 62—65; 73-75.
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zatem powiedzie¢, ze VIII rozdzial Lumen gentium jest w pewnym sensie magna
charta mariologii naszej epoki'®.

Z punktu widzenia historii ewolucji mariologii, rozdziat VIII jest niezwykle
istotny w krytycznym i naprawczym podejSciu do mariologii nazywanej po-
wszechnie potrydencka; jest on przezwycig¢zeniem mariologii uprawianej w izo-
lacji 1 usunigciem struktur spekulatywnych, obcych i nadmiernie rozbudowanych
wzgledem danych z objawienia, stwierdza De Fiores.

Z punktu widzenia hermeneutycznego rozdziat VIII LG nosi $lady uwarun-
kowan i epoki, w ktorej powstat. Jak pisze R. Laurentin, jest probg pogodzenia
tendencji pierwszej — tradycyjnej, ktora dazyta do potwierdzenia doktryny ma-
riologicznej zawartej w przedsoborowych encyklikach i drugiej — ktora pragneta
powrotu do zrodet ze wzgledu na kwestig¢ ekumenizmu. Rozdzial nie jest napisany
w stylu normatywnym, nie ma zamiaru krystalizowac¢ wiary i pobozno$ci wier-
nych, ale po prostu zachowac to, co istotne, nie zamykajac mozliwosci dalszych
badan.

Wielu komentatoréw zwracato uwage na ograniczenia tego rozdzialu, m.in.
Heribert Miihlen méwit o brakach w pneumatologii i zastepowaniu Ducha Swie-
tego Maryja. Inni wskazywali na brak teologii patrystycznej w opisie relacji
Maryi do Ojca. Dostrzec mozna w nim rowniez brak odniesienia do probleméw
wspotczesnego cztowieka, relacji mariologii do antropologii.

Z perspektywy trynitarnej, soborowy dokument przypomniat, ze Maryja jest
tylko stworzeniem (LG 53, 55, 60), ale takze wybrang na Matke Syna Bozego
i dlatego jest umitowana corka Ojca oraz $wiatynia Ducha Swietego (LG 53).
Rozdzial VIII LG rozpoczyna si¢ od przypomnienia misterium zbawienia, zapla-
nowanego i zrealizowanego przez Ojca, Syna i Ducha Swietego, w ktorym jest
miejsce dla ,,niewiasty”, matki Chrystusa (LG 52). Rozdziat konczy si¢ doksolo-
gig trynitarng (LG 69), ktora wskazuje na cel istnienia i modlitw Maryi — jest nim
chwata Tréjcy Swictej'. Sobor potwierdza, ze wydarzenia zwiazane z Maryja
s3 niezrozumiate bez Tréjcy Swietej, bez odniesienia do kazdej z trzech Oséb
Boskich, a zarazem uwidacznia on, ze Maryja objawia chwate Trojcy Swigtej'.

13 Jan Pawet 11, Audiencja generalna, 2 maja 1979: Il capitolo ottavo della Costituzione dogmati-
ca Lumen Gentium ¢ in un certo senso una «magna charta» della mariologia per la nostra epoca:
Maria presente in modo particolare nel mistero della Chiesa, Maria «Madre della Chiesay, come
inizio a chiamarla Paolo VI (nel Credo del Popolo di Dio), dedicandole in seguito un docu-
mento a parte (Marialis Cultus)”, http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/audiences/1979/
documents/hf jp-ii_aud 19790502.html (dostep: 07.12.2017).

14 Por. S. De Fiores, Maria presenza viva nel Popolo di Dio, Roma 1980, s. 76.

15 Por. S. De Fiores, Corso di teologia sistematica. Maria Madre di Gesu. Sintesi storico-salvifica,
Bologna 1993, s. 201; Tenze, Tréjca Swieta, w: Maly Stownik Maryjny, Niepokalanow 1987, s. 93.
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4. Relacja Maryi do Ojca

Fundamentalnym wydarzeniem w zyciu Maryi byto poczecie Syna Bozego bez
udzialu mezczyzny. W Niej 1 przez Jej macierzynskie dziatanie nastapito pocze-
cie i narodzenie Jezusa Chrystusa, prawdziwego cztowieka i prawdziwego Boga.
Maryja jest miejscem, w ktorym realizuje si¢ nierozlaczna i zbawcza jednosc, jak
gdyby zaslubiny pomigdzy naturg ludzka i boska. Bog i cztowiek sa od tego mo-
mentu zjednoczeni w osobie Syna Bozego, ustanowionego posrednikiem pomie-
dzy Bogiem i cztowiekiem, poniewaz nalezy On do $wiata boskiego i ludzkiego.
Maryja stanowi istotny element Wcielenia: od Matki przejscie prowadzi w sposob
konieczny do Syna. Ten fakt Wcielenia ma podstawowe znaczenie dla rozeznania
prawdziwej natury Boga, ktorego Maryja rozpoznaje jako jedynego Ojca Jezusa
Chrystusa'®.

Wocielenie Syna Bozego jest realizacjg w czasie, poprzez osobe Maryi, planu
zbawienia, o ktorym mowa w Rdz 3,15, gdzie czytamy rowniez o niewiescie,
majacej udzial w odkupieniu ludzkosci. Wydarzenie to jest wyrazone w LG 52
w nastgpujacy sposob: ,,Bog, najtaskawszy i najmadrzejszy, chcac dokonad
odkupienia §wiata, «gdy nastata pelnos¢ czasu, zestat Syna swego powstatego
z niewiasty (...)»”. W kolejnym paragrafie Lumen gentium zaakcentowany zo-
stal aspekt zgody, ktorg Maryja wyrazila przez Zwiastowaniu: ,,Byto zas wola
Ojca mitosierdzia, aby Wcielenie poprzedzita zgoda Tej, ktora przeznaczona zo-
stala na matke (...)” (LG 56).

Plan Ojca pojawia si¢ na nowo w LG 61: ,,Blogostawiona Dziewica, przezna-
czona od wiekdéw lacznie z weieleniem Stowa Bozego na Matke Boga, stala si¢
tu na ziemi, z postanowienia Opatrznosci Bozej, Matka — zywicielka Boskiego
Odkupiciela (...)”".

16 Por. S. De Fiores, Corso di teologia sistematica, dz. cyt., s. 201-202.

17 Por. A. Greco, ,,Madre dei viventi”. La cooperazione salvifica di Maria nella ,, Lumen gen-
tium”: una sfida per oggi, Lugano 2011, s. 281-282. Autor podkresla, ze Ojcowie soborowi
wskazali rowniez na obecno$¢ Maryi pod krzyzem: ,,(...) utrzymata wiernie swe zjednocze-
nie z Synem az do krzyza, przy ktorym nie bez postanowienia Bozego stangta (...)” (LG 58).
Réwniez obecno$é Maryi w Wieczerniku w dniu Zestania Ducha Swietego wynika z woli Boga
(por. LG 59). Niekiedy autorzy dokumentu moéwia o ,,przeznaczeniu” Maryi do dzieta zbawie-
nia zaplanowanego przez Ojca: ,,przeznaczona zostala na matke” (LG 56); ,,przeznaczona od
wiekow” (LG 61); E. Testa, Maria terra vergine. Vol. 1. I rapporti della Madre di Dio con la
SS. Trinita (Sec. I-1X), Jerusalem 1985, s. 63—64. Wtoski biblista podkresla, ze Ojciec pragnat
zbawi¢ $wiat nie tylko za posrednictwem Drugiego Adama, ale rowniez Drugiej Ewy, ktora jest
Matka Zbawiciela, przeznaczona przez Niego, jak wczesniej Madros¢ (Eccl 24,1). ,,Stusznie te-
dy sadza $wieci Ojcowie, ze Maryja nie zostata czysto biernie przez Boga uzyta, lecz ze z wolna
wiarg i postuszenstwem czynnie wspotpracowata w dziele zbawienia ludzkiego. Sama bowiem,
jak powiada §w. Ireneusz, «bgdac postuszna, stata si¢ przyczyng zbawienia zardwno dla siebie,
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Kardynat Angelo Amato zauwaza, ze tradycja ujela relacj¢ Boga Ojca z Ma-
ryja w potwierdzeniu podwojnych narodzin Syna: jego wieczne narodziny z Ojca
i narodziny w czasie z Maryi. W ten sposob Jezus jest Synem Ojca wedtug bostwa
i synem Maryi wedlug cztowieczenstwa. Dwa przede wszystkim tytuly wydajg si¢
streszczac tradycje¢ dotyczaca tej relacji: Maryja jako Corka i Oblubienica Ojca.

Pierwszy tytut wskazuje na wyjatkowa taske, ktora Maryja zostata obdarzo-
na w catym swoim zyciu, a przede wszystkim w Zwiastowaniu, kiedy przyjeta
z wiarg Stowo Ojca. Dzigki temu stata si¢ nie tylko Matka Slowa, ale réwniez
pierwsza posrod zbawionych, pierwsza adoptowang corka Ojca w Synu. Drugi
tytut, Oblubienicy, odwoluje si¢ do macierzynstwa Maryi i Jej relacji z Ojcem
przy Wcieleniu Syna.

Soboér Watykanski II w LG 53 daje pierwszenstwo tytutowi ,,Corka Ojca’:
,,Odkupiona w sposob wznioslejszy (...), obdarzona jest tym najwyzszym darem
1 najwyzsza godnoscia, ze jest mianowicie Rodzicielkg Syna Bozego, a przez
to najbardziej umitowang corg Ojca”. Sobor podkresla rowniez zgode Maryi na
plan Ojca i na Jej wspodlprace: ,,Byto za§ wolg Ojca milosierdzia, aby Wcielenie
poprzedzita zgoda Tej, ktora przeznaczona zostala na matke” (LG 56). Maryja
wspotpracowata z Ojcem poprzez swoje postuszenstwo, wiare, nadziej¢ i mitos¢
(por. LG 63, 56, 55)'3.

Doswiadczenie bycia corka Ojca w Maryi osiaga swoj szczyt w Jej roli Matki
wcielonego Syna Bozego. Dzigki temu macierzynstwu Maryja zostata zjednoczo-
na w wyjatkowy sposob z Synem Ojca Przedwiecznego, ktory wzigt swoje czto-
wieczenstwo witasnie z fona Dziewicy. Dlatego Jej $ciste zjednoczenie z Chry-
stusem nie tylko przez taske, ale rowniez poprzez natur¢ ludzka, doprowadzito
rowniez do catkowitej otwartosci i jednosci z Ojcem.

Mamy tu wydarzenie paradoksalne: Maryja w swoim Synu Jezusie Chrystusie
byla nie tylko corka Ojca, ale rowniez Matka Syna. Dlatego ojcostwo Boga byto

jak i dla catego rodzaju ludzkiego». Totez niemalo Ojcow starozytnych w swoim nauczaniu
chetnie wraz z nim stwierdza: «Wezet splatany przez niepostuszenstwo Ewy rozwigzany zostat
przez postuszenstwo Maryi, co zwigzala przez niewiernos¢ dziewica Ewa, to dziewica Maryja
rozwigzata przez wiargy, przeprowadziwszy zas to pordwnanie z Ewa, nazywaja Maryj¢ «matka
zyjacych» i niejednokrotnie stwierdzaja: «$mier¢ przez Ewg, zycie przez Maryje»” (LG 56).

18 Por. A. Amato, La SS, dz. cyt., s. 32-33. Rowniez Jan Pawel II w swojej mariologii kontynuuje
mysli zawarte w Lumen gentium VIII, umieszczajac Maryje w kontekscie trynitarnym, por. Jan
Pawel 11, Tajemnica Tréjcy Swietej a Maryja, 24 IX 2000 — Homilia na zakonczenie XX Mie-
dzynarodowego Kongresu Maryjno-Mariologicznego, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel_ii/homilie/kongres-MM_24092000.html, (dostep: 07.12.2017); J. Buczek, Maryja
a Bog Ojciec w nauczaniu Jana Pawla 11, ,,Salvatoris Mater” 1 (1999), nr 1, s. 207-228; W. Si-
wak, Maryja a Tréjca Swieta w misterium Weielenia wedlug Jana Pawta II, Salvatoris Mater 1
(1999), nr 2, s. 268-319.
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przez Nig przezywane jako macierzynstwo wzgledem Syna. W konsekwencji, jak
Syn byt caly u Ojca i zwrécony ku Niemu, tak Maryja byta cata u Ojca i zwrocona
ku Niemu. Jesli macierzynstwo Maryi moze by¢ widziane jako ludzki i stworzony
obraz ojcostwa Boga, Jej relacja do Boga w jednosci z Jej Synem, moze by¢ uzna-
na za ludzki i stworzony obraz synostwa Bozego w Chrystusie'’.

Podsumowujac, poczatkiem wspotudziatu Maryi w dziele zbawienia jest wol-
na inicjatywa Ojca. Na tej najwazniejszej zasadzie opiera si¢ cata mariologia jak
i cala historia zbawienia (por. LG 56,63,64,60). Lumen gentium ukazuje Maryj¢
jako przeznaczona, wezwang do wspotdziatania w najwazniejszych momentach
dzieta zbawczego®.

5. Relacja Maryi do Syna

Przyczyna, dla ktorej w chrzeScijanstwie przypisuje si¢ Maryi ogromne znaczenie
jest Jej wspotpraca w misterium Wcielenia, ktore jest jedynym i wyjatkowym wy-
darzeniem zbawczym?'. Potwierdzit to papiez Jan Pawet II w encyklice Redemp-
toris Mater: ,Maryja zostaje definitywnie wprowadzona w tajemnic¢ Chrystusa
przez to wydarzenie: przez zwiastowanie anielskie” (RM 8).

Stowa i czyny Jezusa sprawiaja, ze jedna z kobiet z thumu wola: ,,«Blogosta-
wione tono, ktore Cie nosito, i piersi, ktore ssate$»” (Lk 11,27). To stlowa by¢
moze matki, ktora wyslawia inng Matke, Matke Jezusa. Maryja juz wczesniej
otrzymata pochwaty od Elzbiety, stowa stanowig dzi$ modlitwe maryjna: ,,.Btogo-
stawiona migdzy niewiastami i blogostawiony owoc zywota Twojego!” (Lk 1,42).
Misterium Maryi koncentruje si¢ na Jej byciu Boza Rodzicielka: ,,.Swieta Maryjo,
Matko Boza”. Bardzo stary tekst sw. Pawla z Ga 4,4 laczy misje Syna Bozego
z Jego narodzinami z ,niewiasty”. Podobnie w genealogii $w. Mateusza 1,16,
w Dz 1,14, wszedzie Maryja wystepuje jako Matka Jezusa Chrystusa. W Ewan-
gelii $w. Jana, nazywanej ,,Ewangeliag Matki”, Maryja nigdy nie jest okreslana
nomen personae (Maryja), ale nomen officii (Matka, Matka Jezusa). Ten tytut po-
jawia sie pieciokrotnie w obu scenach chrystologiczno-mariologicznych: w Kanie
(J 2,1.3.5) i na Kalwarii (J 19, 25-27). W tej ostatniej scenie Maryja uzyskuje
oficjalnie nowy rodzaj macierzynstwa: duchowego wzgledem uczniéw Syna?.

Kardynal A. Amato podkresla, ze Maryja wychowywala Jezusa. Doswiadczenie
macierzynstwa oznacza dla Maryi catkowitg blisko$¢ z Jezusem. Mozna by zapy-

19 Por. A. Amato, La SS, dz. cyt., s. 33-34.

20 Por. A. Greco, dz. cyt., s. 282.

21 Por. A. Amato, Maria e la Trinita. Spiritualita mariana ed esistenza cristiana, Milano 2000, s. 26.
22 Por. Tamze, s. 63—64.
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tac, jaka byla rola Maryi w wychowaniu Syna, ktory ,,czynit postepy w madrosci,
w latach i w tasce u Boga i u ludzi” (Lk 1,52). Jaka byta Jej rola jako matki i wy-
chowawczyni? Mozna stawia¢ hipotezy na temat podwojnego wpltywu: Maryja po-
maga Jezusowi poznaé Jego srodowiska zycia codziennego, Jezus natomiast wpro-
wadza Matke w zrozumienie swojego boskiego misterium. Wptyw wychowawczy
Maryi na Jezusa mozna stresci¢ w kilku punktach. Kochata swego Syna sercem
matki, otaczajac Go czutoscia, troskg, szacunkiem i pragnac dla Niego wspanialej
przysztosci. Wychowala Jezusa swoja praca, ofiarnoscia, mito$cig matczyna, catg
swoja postawa. Uczyta Go swoim przyktadem zaufania do Boga, otwartoscig na
potrzebujacych, pomoca starszej krewnej Elzbiecie i troska o nowozencow.

Ale 1 Chrystus wychowywat swoja Matke. Ludzka edukacj¢ Jezusa przez Ma-
ryje nalezy uzupehic o tajemnicza, ale nie mniej realng, edukacje Maryi przez
Syna. Juz jako dziecko uczy Jg zrozumienia tajemnicy swej calkowitej przynalez-
nosci do Ojca niebieskiego 1 swego zbawczego cierpienia dla zbawienia $wiata.

Jesli wychowanie oznacza integralng promocje osoby ludzkiej, jej wzrost we
wszystkich wymiarach, rozwdj wszystkich pozytywnych mozliwosci, mozemy
powiedzie¢, ze pomigdzy Jezusem i Jego Matka istniata ,,wzajemna edukacja”.
Z jednej strony Maryja wspomagata integralny rozwoj Syna we wszystkich wy-
miarach ludzkich, inkulturacji i dostosowania si¢. Z drugiej strony Jezus wspo-
magat duchowy rozwdj Matki w tym, co dotyczylo tajemnicy Wcielenia, meki
i zbawczej $mierci. Rowniez z tego powodu Maryja moze by¢ nazwana ,,uczen-
nicg Pana”?.

Maryja jest Matka, wychowawczynia, uczennica i wlasnie dlatego rowniez
posredniczka. Na Soborze Watykanskim II tytut ten nie zostat zbyt mocno podkre-
slony (LG nr 62), poniewaz wydawat si¢ ekumenicznie kontrowersyjny. W roz-
dziale VIII konstytucji dogmatycznej Lumen gentium dominuja inne okreslenia,
jak ,,macierzynska funkcja Maryi”, ,,macierzynstwo w ekonomii taski” i tytuty:
,,stuzebnica Panska”, ,towarzyszka Zbawiciela”. Jednak sobor méwi w sposob
jasny, ze Maryja jest ,,Odkupiona w sposob wznioslejszy ze wzgledu na zastugi
Syna swego i zjednoczona z Nim wezlem $cistym 1 nierozerwalnym” (LG 53).
Jej wspodlpraca w zbawieniu ludzi wynika z posrednictwa Syna i ze zjednoczenia
z Nim: ,,Caty bowiem wpltyw zbawienny Blogostawionej Dziewicy na ludzi wy-
wodzi si¢ nie z jakiej$ koniecznosci rzeczowej, lecz z upodobania Bozego i wy-
ptywa z nadmiaru zaslug Chrystusowych, na Jego posrednictwie si¢ opiera, od
tego posrednictwa catkowicie jest zalezny i z niego czerpie cala moc swoja (...)”
(LG 60). Posrednictwo Maryi jest zatem zawsze podporzadkowane niezastgpio-

23 Por. A. Amato, Maria e la Trinita, dz. cyt., s. 66—67.
24 Por. Tamze, s. 71-72.
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nemu posrednictwu Syna. Boze i duchowe macierzynstwo wzgledem Kos$ciota
maja swoj fundament w tasce pochodzacej od Zbawiciela. Mimo to relacja pomig-
dzy Maryja Panng a Chrystusem nie polega wylacznie na r6znicy ontologicznej,
ale 1 na szczegdlnym podobienstwie, bliskosci. Ta harmonia i zgodno$¢ wynika
ze szczegblnego miejsca, jakie Maryja zajmuje w Kosciele: ,,w Kosciele swietym
zajmuje miejsce najwyzsze po Chrystusie” (LG 54).

Dzigki swojemu statusowi stworzenia catkowicie upodobnionego do swego
Syna (por. LG 59), Maryja jest w stanie skutecznie, jak Zadne inne stworzenie,
wspotpracowa¢ dla naszego zbawienia. Lumen gentium taczy zatem dynamike
,,przyjmowania”, samg w sobie niewystarczajaca, z ,,aktywna”: ,,poswiecita sama
siebie jako stuzebnicg¢ Panska, osobie i dzietu Syna swego, pod Jego zwierzchnic-
twem i wesp6t z Nim z taski Boga wszechmogacego, stuzac tajemnicy odkupie-
nia” (LG 56)>.

Papiez Jan Pawet II w swojej encyklice Redemptoris Mater wprost mowi
o Maryi jako ,,Posredniczce”. Czyni to w nawigzaniu do Pisma Swietego i nie-
przerwanej tradycji Kosciota na Wschodzie i Zachodzie. Maryja jest zwigzana
z Chrystusem od samego poczatku Jego zbawczego wydarzenia az po Kalwari¢
i misterium paschalne. Jesli przy pierwszym fiat zgodzita si¢ na Wcielenie Syna
Bozego, to wraz z fiat na Kalwarii zgodzita si¢ na zbawczg ofiare swego Syna.
Rowniez cud z Kany (por. J 2,1-11) usprawiedliwia to macierzynskie posrednic-
two. Brak wina to konkretny aspekt braku, pozornie drugorzgdny i nic nieznacza-
cy: ,,Posiada ona (ta konkretna odmiana ludzkiego niedostatku) jednak znaczenie
symboliczne: owo wychodzenie naprzeciw potrzebom cztowieka oznacza rowno-
czesnie wprowadzenie ich w zasigg mesjanskiej misji i zbawczej mocy Chrystusa.
Jest to wigc posrednictwo: Maryja staje pomi¢dzy swym Synem a ludzmi w sytu-
acji ich brakow, niedostatkow i cierpien. Staje «pomiedzyy, czyli posredniczy, nie
Jjako obca, lecz ze stanowiska Matki, $wiadoma, ze jako Matka moze — lub nawet
wiecej: ,,ma prawo” — powiedzie¢ Synowi o potrzebach ludzi. Jej posrednictwo
ma wigc charakter wstawienniczy: Maryja ,,wstawia si¢” za ludzmi” (RM 21)*.

6. Relacja Maryi do Ducha Swietego

Znane s3 zarzuty wzgledem mariologii katolickiej, ktore pojawiaty si¢ zaréwno
przed, jak i bezposrednio po Soborze Watykanskim II, dotyczace zastepowania
osobg Maryi Ducha Swictego. Mariologia bytaby odpowiedzialna za ,,pustke

25 Por. A. Greco, dz. cyt., s. 282-283.
26 Por. A. Amato, Maria e la Trinita, dz. cyt., s. 72.
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pneumatologiczng” w Kosciele katolickim. Zarzuty tego rodzaju wysuwali zaréw-
no teologowie prawostawni (N. Nissiotis), protestanccy (W. Borowsky, L. Mar-
chand) jak i katoliccy (Y. Congar, R. Laurentin, H. Miihlen)?.

W dokumentach Soboru Watykanskiego II Duch Swiety pojawia si¢ 258 razy,
przy czym w rozdziale VIII Lumen gentium 10 razy. Jednak gdy chodzi o relacje
pomiedzy Duchem Swigtym a Maryja, niektorzy teologowie zwracaja uwage na
rozdziat VIII, przypisuje si¢ w nim Maryi tytuly ,,Oredowniczki, Wspomozyciel-
ki, Pomocnicy, Posredniczki” z podkresleniem, Ze nie moga one niczego zabrac¢
ani doda¢ Chrystusowi, Jedynemu Posrednikowi (LG 62). H. Miihlen stwierdza,
ze brakuje tu odniesienia do Ducha Swigtego, ktory w pierwszym rzedzie jest
Posrednikiem i Ore¢downikiem/Adwokatem, Pocieszycielem. Sobor powinien
byt, twierdzi, wprost zabra¢ glos przeciw mozliwie btgdnej interpretacji, ktora
stawia Maryje w miejsce Ducha Swigtego. Po drugie, brak pneumatologii mozna
dostrzec rowniez w punkcie 68 Konstytucji o Kosciele, gdzie mowa jest o wnie-
bowzigciu Maryi, tym bardziej, ze w punktach 48—50 wlasciwie zostata ukazana
rola Ducha Swigtego w eschatologii®.

Mimo krytyki ze strony Heriberta Miihlena i innych teologow, VIII rozdziat
Lumen gentium méwi o trojakiej relacji taczacej Ducha Swigtego i Maryje: a) Ma-
ryja i Duch Swiety; b) Maryja, Duch Swiety i Chrystus; ¢) Maryja, Duch Swiety
i Kosciot.

LG 53 méwi, ze Maryja jest ,.§wietym przybytkiem Ducha Swigtego”, ,,utwo-
rzong przez Ducha Swigtego i uksztaltowana jako nowe stworzenie” (LG 56).
Maryja cate swoje zycie dziatata ,;,mocg Ducha Swietego” (LG 64), dzigki Jego
pomocy spetiata wszystkie akty moralne.

W triadzie Chrystus—Duch—Maryja, Wcielenie Syna stanowi bez watpienia
najwazniejsze wydarzenie pneumatologiczne. Chrystus bowiem ,,za sprawg Du-
cha Swietego przyjat ciato z Maryi Dziewicy” (LG 52). Jeszcze wyrazniej o po-

27 Por. S. de Fiores, Lo Spirito Santo e Maria nella teologia post-conciliare, ,Marianum” 59 (1997),
s. 395; Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, tom I, Warszawa 1997, s. 220; G.M. Bartosik,
Przybytek Ducha Swietego. Relacja Duch Swiety — Maryja wedlug Pisma Swietego i Ojcow
Kosciola, w: Duch Swiety a Maryja (Materialy z sympozjum zorganizowanego przez Katedre
Mariologii KUL oraz Oddziat PTT w Czgstochowie. Czgstochowa, 22-23 maja 1998 roku),
red. S.C. Napidrkowski, T. Siudy, K. Kowalik, Czgstochowa 1999, s. 47. S. Gr¢$, Relacja:
. Duch Swiety—Maryja” we wspélczesnej teologii katolickiej (1965-2000), Niepokalanow 2001,
s. 7; R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby, Kra-
kow 1998, s. 487-489; J. Bujak, Odkrywanie Ducha Swietego w Kosciele po Soborze Watykar-
skim I, w: Studia posoborowe. Historia i recepcja Vaticanum 11, t. 11, cz. 11, red. M. Biatkowski,
Torun 2015, s. 646.

28 Por. S. de Fiores, Lo Spirito Santo, dz. cyt., s. 397-398; G. Bartosik, Maryja ikong Ducha Swie-
tego wedtug Bruno Forte, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 36 (1998), nr 2, 119.
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czeciu mocg Ducha méwi sie w LG 63: ,,zrodzila na ziemi samego Syna Boga
Ojca, i to nie znajgc meza, Duchem Swietym zacieniona”. Raz jeszcze wspomnia-
na rola Ducha Swictego w poczeciu Jezusa i w odniesieniu do Niego samego:
,ktory po to poczat sie z Ducha Swictego” (LG 65).

Opisujac relacje Maryja—Duch—Kosciot, ktora jest mistyczng aplikacjg pierw-
szej triady, autorzy Lumen gentium nawiazali do kluczowej dla narodzin Koscio-
ta — sceny z Wieczernika: apostotowie trwaja ,,jednomyslnie na modlitwie wraz
z niewiastami i z Maryja Matka Jezusa i z braémi Jego (Dz 1,14)”%.

Kardynat A. Amato zauwaza, ze perykopy biblijne mowigce o dziecinstwie
Jezusa (Mt 1,18 i Lk 1,35) oraz o Zestaniu Ducha Swictego (Dz 1,14) wskazuja
na $cistg relacje Maryi i Ducha Swietego zaréwno we Weieleniu i narodzinach
Zbawiciela, jak i w wydarzeniu Zestania Ducha Swietego, tzn. przy narodzinach
Kosciota. W obu wypadkach narodziny sa dzielem Ducha Swigtego, w obu tez
Maryja odgrywa zasadnicza role. W Zwiastowaniu dziatanie Ducha Swietego do-
tyczy tylko Jej, poczatku nowej ludzkosci; w Zestaniu Ducha Swigtego do Maryi
dolaczaja apostotowie. Jesli w Lk 1,35 Duch Swigty zstepuje na Maryje dla reali-
zacji Wcielenia, to w Dziejach Apostolskich zstgpuje On na Apostotow dla reali-
zacji misterium Kosciota, u ktérego poczatkéw rowniez jest Maryja. Wskazuje to
na $cisty zwiazek Maryi i Ducha Swictego, a poprzez Ducha, Maryi z Chrystusem
i Kosciotem*.

Cata tradycja katolicka, jeszcze niedostatecznie zbadana i usystematyzowana,
uwaza Maryje i Ducha Swigtego za nierozerwalnie zwiazanych ze soba, w takim
sensie, ze Maryja cata zyje w Duchu Swietym, pelna $wietosci i mitosci. Prawdo-
podobnie mozna by zmienic¢ tradycyjne powiedzenie Ad Jesum per Mariam na Ad
Jesum per Spiritum Sanctum cum Maria, sugeruje Amato®'.

Tym, ktory zrozumial znaczenie dyskursu pneumatologiczno-mariologiczne-
go, byl z pewnoscia papiez Pawet VI. W adhortacji apostolskiej Marialis cultus
prosit, aby w kulcie maryjnym ,,przyznano odpowiednig wage jednej z niezbed-
nych wprost tresci wiary, to jest osobie i dzietu Ducha Swietego” (MC 26)™.

Papiez poczatek relacji Maryi do Ducha Swietego widzi w momencie Zwiasto-
wania (MC 26). Nastepnie omawia wicle przejawow dziatania Ducha Swietego
w Maryi. Mowi o ,,poczatkowej §wietosci” Maryi, uczynionej nowym stworze-
niem przez Ducha Swietego; Duchu, ktéry uczynit dziewictwo Maryi ptodnym,

29 Por. A. Greco, dz. cyt., s. 283-284.

30 Por. A. Amato, La SS, dz. cyt., s. 41-42; G.M. Bartosik, Przybytek Ducha S’wigtego, dz. cyt.,
s. 50-51.

31 Por. Tamze, s. 42-43.
32 Por. S. de Fiores, Lo Spirito Santo, dz. cyt., s. 418.
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przemieniajac Ja w Patac Kréla albo Loze Stowa, Swiatyni¢ albo Mieszkanie
Pana, Arke¢ Przymierza i Uswigcenia. Pawet VI pisze rowniez o tajemniczej re-
lacji pomigdzy Duchem Swietym i Maryja, podobnej do oblubienczej, dlatego
Dziewica byla nazywana Swiatynia Ducha Swictego, co podkresla, ze stata sic
Ona trwatym mieszkaniem Ducha Bozego. Mowa jest w dokumencie o pelni taski
1 obfitosci darow, ktorymi Duch ubogacit Dziewice, szczegdlnie wiarg, nadziejg
1 miloscia, ale tez sila do wytrwania pod krzyzem. Mowa jest o szczegdlnym
wplywie Ducha Swietego na powstanie i tres¢ Magnificat, w ktorym Maryja staje
si¢ proroczym glosem Boga; o Zestaniu Ducha Swigtego w dniu Pieédziesigtnicy,
obecnosci Maryi w rodzacym si¢ Kosciele (MC 26).

Po stwierdzeniu, ze wiele wspolczesnych tekstow mariologicznych nie
uwzglednia wystarczajaco calej doktryny o Duchu Swietym, papiez wezwal
wszystkich, ale szczegolnie pasterzy i teologdéw, do poglebienia refleksji nad
dziataniem Ducha Swigtego w historii zbawienia i uwzglednienia Jego obecnosci
w tekstach poboznosciowych (MC 27).

Aby odpowiedzie¢ na zaproszenie papieza, niektdrzy znani teologowie kato-
liccy pogtebili w oryginalny sposob relacje Duch Swiety—Maryja, m.in. G. Ro-
schini i D. Bertetto na temat synergii Ducha Swictego i Maryi. Mozemy rowniez
wymieni¢ mariologi¢ personalistyczng H.U. von Balthasara i mariologi¢ pneuma-
tologiczng X. Pikaza®.

O ile przed Soborem Watykanskim II refleksja mariologiczna byta prawie wy-
tacznie chrystocentryczna, o tyle po soborze akcent w mariologii zostat przesu-
nigty na eklezjologie, trynitologie i pneumatologi¢ bez zanegowania zasady chry-
stologicznej, ktéra mowi, ze wszystko, co odnosi si¢ do Maryi, zalezy wylgcznie
od misterium Chrystusa. Podkreslono $cisty zwigzek Maryi z Duchem Swigtym:
jest Ona tg, ktora w mocy Ducha poczeta Stowo Weielone, w swoim zyciu szta za
natchnieniami Ducha Swietego, byta postuszna Jego gtosowi dzieki czemu przy-
jeta, jak Abraham, wole Bozg*.

Wspolczesna mariologia podkresla dwa wymiary Jej wspotdziatania w odku-
pieniu: funkcje osobista, ktora wynika ze zgody na dziatanie Ducha Swietego
w Niej, 1 funkcje personologiczng, ktéra wynika z ontologii Maryi — ona od po-
czatku swego istnienia przeniknigta zostata taska Ducha Swigtego (H. Miihlen).

Akcent pneumatologiczny potwierdzil, ze relacja pomiedzy Panhagion a Pan-
hagia przenika cata egzystencje Maryi, jeszcze przed Zwiastowaniem, w dziewi-

33 Por. A. Amato, La SS, dz. cyt., s. 43-45.

34 Por. Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski, Duch Swiety i Jego obecnosé w Kosciele. Pro-
gram duszpasterski na rok 1997/1998, red. E. Szczotek, A. Liskowacka, Katowice 1997, s. §;
A. Amato, La SS, dz. cyt., s. 44-45.
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czym poczeciu Chrystusa, w Zestaniu Ducha Swictego i Wniebowzieciu (G. Ro-
schini). W Maryi i w Kos$ciele wida¢ wymiar personalistyczny relacji z Bogiem:
Bog wzywa — Maryje, w Niej Kosciot i cata ludzkos¢ — odpowiada i akeceptuje.
Maryja nie jest wytacznie pasywna w relacji z Bogiem, co podkresla wspotczesna
mariologia. Maryja jest dialogiem wiary, nadziei i mitosci z catg Trojca, nie za$
tylko z Synem (H.U. von Balthasar).

Tego rodzaju podejscie dialogiczno-personalistyczne czyni Maryje przykla-
dem nie tylko dla Kosciota, ale dla kazdego cztowieka. W Maryi, zaraz po Chry-
stusie, najbardziej odzwierciedla si¢ chwata nowego stworzenia uksztaltowanego
przez Ducha Swietego Stworzyciela (X. Pikaza). Dowarto§ciowany zostaje row-
niez wymiar zenski bytu ludzkiego, gdyz w Maryi to, co kobiece zostaje wynie-
sione jako znak i wyraz macierzynskiego oblicza Boga i Jego czulej mitosci do
stworzenia (L. Boff). Maryja jest Theotokos, ale rowniez Pneumatoforos, a zatem
Pneumatoformis. Przy takim zorientowaniu antropologiczno-pneumatologicznym
doktryna maryjna staje sie rowniez doktryna na temat dziatania Ducha Swietego
w cztowieku.

Przejscie mariologii od wymiaru wytacznie chrystologicznego do eklezjalnego
i pneumatologicznego otwiera rowniez perspektywy ekumeniczne. Z prawosta-
wiem zgadzamy si¢ w kwestii traktowania Maryi jako ikony Ducha Swigtego,
z protestantami mozemy poszuka¢ wspolnego mianownika, widzac w fiat rozpo-
czecie dialogu wolnosci z Bogiem taski, wszystko to uczyni Maryje swigta. Bedac
w Kosciele, Maryja jest nie tylko wzorem wiary, ale i Matkg (Chavannes). Maryja
staje si¢ archetypem Kos$ciota i wzorem $§wigtosci chrzescijanskiej. Akcentowanie
pneumatologii nie oznacza zerwania z Chrystusem, ale podkreslenie §wigtosci
i duchowego wspoétdziatania Maryi w Kos$ciele i w historii, co jest owocem Ducha
Zmartwychwstalego, a zatem, podkresla Amato, idziemy ,,do Ojca przez Chrystu-
sa w Duchu z Maryjg i jak Maryja™*.

Podsumowanie

J.M. Alonso stwierdza, ze Tréjca Swieta jest niewatpliwie najwazniejszym z mi-
steriow chrzescijanskich. Wynika to z objawienia biblijnego, ktore mowi, ze Bog
zywy 1 dziatajacy w Starym Testamencie (Jahwe) objawia si¢ jako Ojciec, Syn
i Duch Swicty w ekonomii Nowego Testamentu. Wiara w Trdjce Swieta jest obec-
na w najwczesniejszych wyznaniach wiary, bronig jej i wyjasniajg pierwsze so-
bory powszechne, w Nicei 325 i Konstantynopolu 381 roku. Tréjca Swicta jest

35 Por. A. Amato, La SS, dz. cyt., s. 45-48.
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fundamentem i centrum wszystkich tajemnic wiary, przede wszystkich najwaz-
niejszego misterium w ekonomii zbawienia jakim jest Wcielenie Stowa. Rowniez
pozostate tajemnice wiary, dotyczace taski, sakramentow, Kosciota, powinny by¢
kontemplowane w $wietle Trojcy Swictej, ktora jest ich zrodtem. Temat Trojcy
Swietej ma znaczenie formalne zaréwno dla catej teologii, jak i dla mariologii’.

Prawda o Tréjcy Swietej: Ojcu, Synu i Duchu Swietym, ktora dziata w historii
dla zbawienia cztowieka, stata si¢ motywem przewodnim catej Konstytucji o Ko-
Sciele Lumen gentium Soboru Watykanskiego, a co za tym idzie, takze jej ostatniej
czesci, poswigconej Najswietszej Maryi Pannie. Zgodnie z wcze$niejsza tradycja
Kosciota, Maryja jest tam ukazana jako umitowana Cérka Boga Ojca, Matka Syna
i Oblubienica Ducha Swietego. Jej osoba i misja zostaty wpisane w historie zba-
wienia 1 zycie Kos$ciota, ktorego jest Ona cztonkiem, a zarazem matka.

Nauczanie zawarte w Lumen gentium — rozwinicte przez papiezy doby poso-
borowej, bl. Pawta VI w Marialis cultus i $w. Jana Pawta I, zwlaszcza w Jego
maryjnej encyklice Redemptoris Mater, oraz innych teologéw — ukazuje Maryje
jako wiaczong w misterium trynitarne w sposob zupetnie wyjatkowy, zgodny z Jej
rola w misterium zbawczym. Ona jest przenikni¢ta obecnoscia i dziataniem Ojca,
ktory wybrat Jg i umitowat tak bardzo, ze powierzyt Jej swego Syna; obecno$cia
i dzialaniem Syna, z ktorym Iaczy Jg mitos¢ macierzynska; obecnoscig i dziele-
niem Ducha Swietego, ktéry bierze Ja w posiadanie, by uksztattowaé Jej dusze.
To wlaczenie rozpoczgto si¢ wraz z wypowiedzeniem ,,tak” przy Zwiastowaniu,
ktore pozwolito Stowu wejs¢ w swiat jako cztowiekowi, a wraz z Nim niewidzial-
nemu Ojcu i Duchowi Swietemu Pocieszycielowi. Dzigki Synowi Bozemu i Ma-
ryi wszyscy ludzie sa wezwani, by sta¢ sic Synami Bozymi w Duchu Swigtym.
Maryja, jak naucza Jan Pawel II, jest miejsce spotkania Trojcy Swigtej i historii,
pomigdzy boska wszechmocg i niemoca ludzkosci, a ponadto jest solidarna z kaz-
dym z nas®’.
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RELACJE MARYI DO OSOB TROJCY SWIETEJ
W SWIETLE VIII ROZDZIALU
KONSTYTUCJI DOGMATYCZNEJ O KOSCIELE ,,LUMEN GENTIUM”

Streszczenie

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie relacji, ktore tacza Maryje z Osobami Trojcy
Swictej — z Ojcem, Synem i Duchem Swietym — w kontekscie nauczania zawartego
w VIII rozdziale Lumen gentium, posoborowej wyktadni Kosciota i opracowan teolo-
gow. Maryja jest tam ukazana jako Corka Ojca, Matka Syna Bozego i Oblubienica Ducha
Swigtego. Przestanie Soboru Watykanskiego II stato si¢ podstawa do analizy relacji mie-
dzy Maryja a Tréjjedynym Bogiem, najistotniejszym odniesieniem jest Wcielenie Syna
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Bozego, stanowi bowiem moment, w ktoérym po raz pierwszy w dziejach zbawienia doko-
nato si¢ pelne objawienie misterium trynitarnego.

Stowa kluczowe: Jan Pawet II, Lumen gentium, Maryja, Pawet VI, relacje, Trojca
Swieta, Zwiastowanie

MARY’S RELATIONSHIPS WITH THE PERSONS OF THE HOLY
TRINITY IN THE LIGHT OF CHAPTER VIII OF THE DOGMATIC
CONSTITUTION ON THE CHURCH “LUMEN GENTIUM”

Summary

The purposed of this paper is to show the relationships that connect Mary with the Persons
of the Holy Trinity, i.e. with the Father, the Son and the Holy Spirit, based on the teaching
of Chapter VIII of Lumen gentium, the post-conciliar teaching of the Church and the con-
tribution of theologians. Mary is depicted there as the Daughter of God the Father, Mather
of the Son of God and the Bride of the Holy Spirit. Following the teaching of the Council,
the mystery of the Incarnation of the Son of God was chosen as a starting point to show
Mary in relation to the Triune God because it is the moment in which the full revelation of
the Trinitarian mystery happened for the first time in the history of Salvation.

Keywords: John Paul II, Lumen gentium, Mary, Paul VI, relationships, Holy Trinity,
Annunciation
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