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GENEZA SOBOROWEJ KONCEPCJI TRADYCJI

Praca badawcza nad Tradycja, rozwijajaca sie od wydania dekretu
Sacrosancta ! na Soborze Trydenckim, i jej wplyw na uklad i tresé dru-
giego rozdzialu Dei Verbum postulujg potrzebe syntetycznego, ale wy-
czerpujacego przedstawienia kierunkéw interpretujgcych pojecie Trady-
cji w teologii katolickiej i protestanckiej, zwlaszcza z okresu ostatniego
&wieréwiecza, zakonczonego promulgacja Konstytucji dogmatycznej
o objawieniu Bozym na Soborze Watykanskim II. Wlasciwe bowiem
rozumienie koncepcji Tradyecji podanej przez wspomniany Soboér jest
w duzym stopniu uzaleznione od poznania jej genezy historyczno-teolo-
gicznej.

Dokladna analiza badan nad Tradycjg prowadzonych w okresie siega-
jacym do wybuchu drugiej wojny swiatowej jest zbyteczna, gdyz na ten
temat istniejg juz wyczerpujgce opracowania 2. Dlatego tez z tego okre-
su zostang przedstawione tylko te kierunki, ktore bezposrednio wptywaly
we wspomnianym ¢wieréwieczu na badania istoty Tradyeji zaréwno
w teologii, jak i pracach soborowych.

I. HISTORYCZNY ROZWOJ BADAN TRADYCJI W TEOLOGII

1. BADANIA TRADYCJI W TEOLOGII , KLASYCZNEJ" 3

Na istote Tradycji zwrécono uwage w zwigzku z odrzuceniem przez
Sobdér Trydencki protestanckiej zasady ,sola Scriptura”. Uzycie przez

1 DS 1501.

2 Por. A. Deneffe Der Traditionsbegriff, Miinster 1931; J. P. Beumer,
La Traditior orale, Paris 1967, Y. M. Congar, La Tradition et les traditions.
Essai historique, t. I, Paris 1960; R. Boeckler, Der moderne romisch-katholi-
sche Traditionsbegriff, Gottingen 1967.

3 Przez teologie ,klasyczng” lub ,tradycyjng” okresla sie zazwyczaj typ teo-
logii, ktora od czas6w reformacji coraz bardziej zamyvkala sie w Swiecie abstrak-
cyjnych i niezmiennych pojeé. W ramach tych pojeé starano sie zamkngé calag
,,Tajemnice” w sposOb naukowo wyczerpujacy i adekwatny.
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Ojcoéw Soboru w dekrecie Sacrosancta terminu ,traditiones” ¢ $§wiadczy,
ze uznawano fakt istnienia Tradycji, ale jednocze$nie zdawano sobie spra-
we z trudno$ci w okresdleniu jej istoty. Dla teologow okresu posoboro-
wego wspomniane trudnosci staty sie bodzcem do badan majacych na ice-
lu wypracowanie pojecia Tradycji.

Na metodyczne badania istoty Tradycji wplywal w znaczne] mierze
rozw6j semantyczny takich poje¢, jak objawienie i jego przyjecie, Magi-
sterium Koéciola itp. Ojcowie Kosciola i wielcy scholastycy podkreslali
autorytet Ewangelii przepowiadanej i przyjmowanej, jej tres¢ oraz zbaw-
cze funkcje w Kosciele, uwzgledniajac w niej zaré6wno czynnik przed-
miotowy (tres¢ i organy przekazywania), jak i podmiotowy (jej
dziatanie zbawcze moca Ducha Swietego w calym Kosciele).

Rozwo6j teologii spekulatywnej pod koniec $redniowiecza sprawil, ze
w badaniu objawienia polozono akcent na funkcje przekazywania wiary,
na organy tego przekazywania i na autorytet ludzi wykonujacych funk-
cje nauczycielskg w Kosciele. Funkcje apostoléw i Ojcow Kosciota, jako
zywych $wiadkéw wiary, przejely teksty i Zrédla, ktoére pozwalaly teolo-
gom w sposOb obiektywny dowies¢ cigglosci i autentycznosci doktryny
katolickiej. Uznane za Tegule dalszg wiary teksty i zrédta wiary potrze-
bowaly autorytatywnego rozpoznania i przyjecia jako natchnione lub
autentycznie interpretujace Pismo Swiete. Te autorytatywnag role spel-
nialo Magisterium Kosciola 5 — jako bliska regula wiary. Przeakcento-
wanie autorytatywnosci funkcji nauczycielskiej Magisterium Kosciota
oraz normatywnego charakteru doktryny opartej na dowodach ze Zrédetl
i tekstow prowadzilo do zbytniego uprzedmiotowienia depozytu objawio-
nego.

Subiektywizm i antyinstytucjonalizm reformacji byty wyrazem reakcji
przeciw obiektywizmowi w teologii katolickiej. O ile jednak teologowie
katoliccy, podkreslajac czynnik przedmiotowy, nie wykluczali elementu
subiektywnego, to subiektywizm protestancki przybral charakter niemal
ekskluzywny 8. Teologowie protestanccy starali sie¢ oddziela¢ tresé obja-
wienia i jego zbawcze dzialanie od instytucji, dzieki ktéorym zbawcze

4 DS 1501.

5 Por. B.D. Dupuy, Historique de la Constitution, [W:] La Révélation di-
vine, 1. 1, Paris 1968, s. 88; Congar, jw. s. 238n.

6 Por. E. Wolf, Quelle fut la véritable intention de Luther?, ,,Concilium”,
2 (1966), z. 4, s. 26: ,,Pour Luther, I'objet de la théologie n’est pas l’essence et les
propriétés de Dieu en tant que principe et fin, d’aprés lequel doit étre ordonné
comme suivant la tradition, tout le contenu de la théologie. Mais »le sujet (donc:
I'objet) propre de la théologie est 'nomme coupable et perdu d’une part, le Dieu
Sauveur qui justifie d’autre part. Ce qu’on cherche en dehors de la est absolu-
ment erreur et vanité en théologie«”
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dzialanie Boga aktualizuje sie¢ w $wiecie. Sakramentalna struktura obja-
wienia i jego przekazywania w Kosciele nie dopuszcza takiego rozdziatu
ani préb likwidacji czynnika obiektywnego czy subiektywnego. Wobec
ekskluzywnie nastawionej teologii reformatoréw teologowie katoliccy
okresu potrydenckiego 7 starali sie jeszcze mocniej podkresla¢ elementy
odrzucane przez przeciwnikéw.

Na niebezpieczenstwo skrajnego obiektywizmu i instytucjonalizmu
w teologii katolickiej zwrécili uwage teologowie szkoly tybinskiej 8. Przed-
stawiciel tej szkoty J. A. Mdhler uwzglednit w badaniu Tradycji czynnik
subiektywny i w ten spos6b doszedl do wyakcentowania prymatu Ducha
Swietego i $wiadomosci wiernych w dziedzinie Tradycji® Koncepcje
Tradycji podana przez Mohlera mozna uwaza¢ za pierwszg od Soboru
Trydenckiego probe ujecia Tradycji od strony jej sakramentalnej struk-
tury.

Klimat panujgcy w teologii katolickiej XIX w., walczacej z racjona-
lizmem i fideizmem, nie sprzyjal rozwojowi pradu zapoczatkowanemu
przez katolickich teologow z Tibingen. Chociaz do mys$li Mdhlera po-
wracali J. H. Newmann 19 H. Schell 11, M. Scheeben 12 i in., to jednak
wlasciwym propagatorem idei tybinskiego teologa stal sie dopiero J. R.
Geiselmann w latach pietdziesigtych XX w.

Gléwny nurt teologii XIX w. poszedl w kierunku obiektywizmu teo-
logicznego 1 dlatego na czoto wysunely sie wyniki prac badawczych nad
Tradycja prowadzone przez teologéw szkoly rzymskiej, w ktorej gtowne
miejsce przyznano przedmiotowemu elementowi Tradycji. Chociaz przed-
stawiciel tej szkoly J. B. Franzelin méwil o Tradycji obiektywnej (ma-
terialnej) i aktywnej (formalnej), to jednak ta druga w istocie jest Tra-
dycja zobiektywizowang 3. Franzelin bowiem przez Tradycje aktywng

7 Por. J. P. Beumer, Die Frage nach Schrift und Tradition nach Robert
Bellarmin, ,Scholastik™, 34 (1959) 1—22; U. Horst, Das Verhdltnis wvon Schrift
und Tradition nach Melchior Cano, ,Trierer Theologische Zeitschrift”, 69 (1960)
207—223; J. Turmel, Histoire de la théologie positive du Concile de Trente au
concile Vatican, Paris 1906.

8 Zwlaszcza J. S. Dr ey, Die Apologetik als wissenschaftliche Nachweisung
der Gottlichkeit des Christentums in seiner Erscheinung, t. I: Philosophie der
Cffenbarung, Mainz 1847; J. A. Mohler, De unitate in Ecclesia sive de princi-
pio doctrinae catholicae iuxrta mentem Patrum primorum saeculorum, Tiibingae
1825; J. E. von K u hn, Katholische Dogmatik, t. 1: Einleitung in die katholische
Dogmatik, Tiibingen 1846:

9 Mohler, jw.

10 O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, Warszawa 1957.

11 Por. Katholische Dogmatik, Paderborn 1889, t. I, s. 28—115.

12 Por. Handbuch der katholischen Dogmatik, t. I: Theologische Erkentnisle-
hre, Freiburg i. Br. 19252,

13  Tractatus de divina Traditione et Scriptura, Romae—Taurini 1870.

3 Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, t. XVII, z. 2
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rozumie akty Magisterium Ko$ciola, przez ktore przekazuje on depozyt
otrzymany od apostoléw 4.

Mimo pewnej jednostronnosci w ujmowaniu rzeczywistosci Tradycji
jasno$é i logiczno$é ujecia tego problemu przez szkole rzymskg przyozy-
nily sie do upowszechnienia tej koncepcji Tradycji przez podreczniki teo-
logiczne. Odegrala ona réwniez wielka role w dyskusjach teologicznych
na ten temat, zaréwno przed, jak i w czasie Soboru Watykanskiego II. Do
upowszechnienia koncepcji Tradycji opracowanej przez Franzelina przy-
ozynil sie réwniez w znacznej mierze modernizm. Poniewaz tworcy tego
kierunku 15 wykorzystywali subiektywizm protestancki z réwnoczesnym
bezwzglednym odrzuceniem elementu obiektywnego w badaniu depozytu
objawionego, dlatego teologowie katoliccy, zwtlaszcza L. Billot1® i J. V.
Bainvel 17, jeszcze bardziej podkreslali w Tradycji czynnik przedmio-
towy.

2. PROBY INTEGRALNEGG UJECIA TRADYCJI
W KONTEKSCIE DYSKUSJI MARIOLOGICZNYCH

Wyniki, do jakich doszli teologowie katoliccy XIX i pierwszej potowy
XX w. w badaniach nad Tradycja, nie pozwalaly w pelni rozwiazaé trud-
nosci, na jakie napotykali uczeni w zwigzku z naplywajacymi ze strony
wiernych postulatami, a ze strony Magisterium realnymi zamiarami dog-
matyzacji Wniebowziecia Matki Bozej. Brak historycznych §wiadectw na
temat wiary we Wniebowziecie z okresu pierwszych pieciu wiekéw istnie-
nia Kosciota 18 oraz fakt, ze prawda ta rozwijala sie w ciggu wiekow 19,
wymagaly wyczerpujacego opracowania zagadnien zwigzanych z pojeciem
Tradycji, jak np. stosunek Pisma $wietego do Tradyecji, tradycji histo-
rycznej do Tradycji dogmatycznej, Magisterium Kosciola do depozytu
objawionego, wreszcie rola Ducha Swietego w funkcji koscielnego prze-
kazywania objawienia. W zasadzie chodzilo o ponowne opracowanie te-

14 Por. A. Michel, Tradition, DTC XV, kol. 1338—1339.

15 A. Loisy, L’Evangile et UEglise, Ceffonds 1902. Por. Da Veiga Cou-
tinho Lucio, Tradition et histoire dans la controverse moderniste (1898—1910),
Romae 1954; E. Poulat, Histoire, dogme et critique dans la crise moderniste,
Tournai 1962.

16 Por. De immutabilitate traditionis contra modernam haeresim evolutionismi,
Romae 1907.

17 Por. De Magisterio vivo et Traditione, Paris 1907.

18 Por. O. Faller, De priorum saeculorum silentio circa Assumptionem B.
Mariae Virginis, Romae 1946.

19 C. Feckes, Zur Kommenden Definierung der Himmelfahrt Mariens,
Leutesdorf am Rheim 1950; H. Rondet, La définibilité de U’Assomption. Que-
stions de méthode, ,Etudes Mariales”, 6 (1949) 59—95.
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matéw, ktérymi zajmowaly sie szkoly tybinska i rzymska w XIX w.
Teologowie lat pigédziesiagtych XX w. byli jednak w lepszej sytuacji niz
teologowie XIX w., gdyz do pracy przystepowali w dobie wyjatkowego
rozwoju badan biblijnych i patrystycznych. Akceptacja metod histo-
ryczno-krytycznych w dziedzinie biblistyki 2° i podkreSlanie tresci dok-
trynalnej i religijnej (nie tylko badania filologiczne i archeologiczne) Pi-
sma $wietego doprowadzily do rewizji takich poje¢, jak np. objawienie,
wiara, Kosciél itp. Zrodlowe za§ publikacje dziet Ojeéw Kosciota *' po-
zwolily teologom dostrzec oryginalne cechy teologii patrystycznej, do kté-
rych nalezy zaliczy¢ w pierwszym rzedzie wyjatkowe wyczucie syntezy
chrzescijanskiej, a nastepnie historyczny charakter planu zbawienia 22,
Dla studiéw nad Tradycja wyjatkowe znaczenie posiadaly osiggnigcia
w dziedzinie pojecia objawienia i historycznego charakteru planu zbawie-
nia. Tylko woéwczas, gdy pojmuje si¢ objawienie jako zbawczy dialog
miedzy Bogiem a cztowiekiem konkretnym i historycznym 23, mozna moé-
wi¢ o ciggltym rozwoju prawdy wyrazonej pierwotnie w popularnych for-
mutach. W tych okolicznodciach coraz wyrazniej widoczne byly braki
elementu osobowego w klasycznej koncepcji Tradycji. Konsekwentne
badania nad Tradycja poszly w kierunku uscislenia czynnika podmioto-
wego i dynamicznego. Wtasnie ze szkoly rzymskiej, ktéra byta osrod-
kiem ,statycznej” koncepcji Tradycji, zaczyna sie wylania¢ w latach
pie¢dziesiatych XX w. kierunek podkreslajacy zycie dogmatu w §wiado-
mosci Kosciota, czyli subiektywny element Tradycji. Wierzacy bowiem
— pisze teolog szkoly rzymskiej — ustawicznie zglebiajg przez zmyst
wiary prawde objawiong z istoty swej niewyczerpang w tre$ci i w ten
spos6b uzupelniajg osiagniecia rozumowej pracy teologow 24,
Decydujgce jednak znaczenie dla gloszenia i rozwoju pojmowania
prawdy zbawczej posiada Magisterium KoSciola, poniewaz poznanie tej

20 Por. H Zimmerman, Neutestamentliche Methodenlehre. Darstellung
der historisch kritischen Methode, Stuttgart 19682; A. Vogtle, Das Neue Testa-
‘ment und die katholische Exegese, Leipzig 1967.

21 Wystarczy wspomnieé¢ dwa seryjne wydania ,,Corpus Christianorum” i od
14 lat wydawane ,,Sources chrétiennes” (wyd. Cerf — Paryz).

22 Por. R. Aubert, Les mouvements théologiques dans VEglise catholique
durant le dernier quart de siécle, ,,Confrontations”, 1 (1969) 162 n.

2 K. Rahner, Zur Frage der Dogmenentwicklung, [W:] Schriften zur
‘Theologie, t. I, Einsiedeln 1954, s. 59: Objawienie jest ,ein geschichtlicher Dialog
zwischen Gott und dem Menschen, in dem etwas geschiht, und die Mitteilung sich
auf das Geschehen, das Handeln Gottes bezieht”.

24 G. Filograssi, Traditio divino-apostolica et Assumptio BMV, . Gre-

gorianum”, 30 (1949) 469: ,Quod fideles instinctu quodam perceperant, paulatim
factum est in Ecclesia commune et sic efformatus sensus fidei aut sensus christia-
nus, cuius ope veritates alique ut revelate tenentur, nondum existente ratiocina-

tione demonstrativa”.
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prawdy przez Urzad Nauczycielski ma charakter autorytatywny. ,,Chg—
ryzmat prawdy”’ sprawia, ze Magisterium z nadprzyrodzong pewnoscig
moze poznaé, gdzie znajduje sie¢ skarb objawienia oraz co jest autentycz-
nym rozwojem rozumienia depozytu objawienia, a co tylko tradycja czy-
sto ludzkg %5,

Ogoélnie mozna powiedzie¢, ze badania teologiczne prowadzone w kon-
tekécie dogmatyzacji Wniebowzigcia koncentrowaly sig¢ wokot przedmio-
tu i podmiotu Tradycji oraz woké! jej charakteru dynamicznego. W dzie-
dzinie badah nad przedmiotem Tradycji coraz bardziej przewazata opinia,
ze Pismo $wiete zawiera icaty depozyt objawienia pod wzgledem tresci, ale
musi ono byé gloszone w Kosciele 26 i wyjasniane przez Magisterium, czyli
potrzebuje Tradycji. Potwierdzeniem autorytatywnym takiego stanowi-
ska bylo dogmatyczne okreSlenie prawdy Wniebowziecia Matki Bozej,
z powolaniem sie w pierwszym rzedzie na Pismo $§wiete 27,

W dziedzinie badan nad podmiotowym czynnikiem Tradycji na uwage
zastuguje podkreslenie roli calego ludu wierzgcego (Ecclesia discens)
w zglebianiu i przekazywaniu depozytu objawionego. Charakterystyczne,
ze do Ecclesia discens nie wlgczono jeszcze Magisterium, podkreslajac je-
go funkcje autorytatywna zaréwno w stosunku do depozytu objawionego,
jak zwlaszcza w stosunku do wierzgcych, i ré6wnoczesnie przemilczajac
jego funkcje stuzebng ma obu plaszczyznach 2. Rozwdj badan nad Tra-
dycjag w teologii protestanckiej i poglebiajacy sie dialog ekumeniczny
przyspieszyly prace badawcze w tej dziedzinie takze w teologii katolickiej.

3. NOWE UJECIA TRADYCJI
WE WSPOLCZESNEJ TEOLOGII PROTESTANCKIEJ

Badania Ewangelii metodg Formgeschichte 2° wykazaly istnienie Tra-
dyeji u podstaw Pisma §wietego, za§ dzieki metodzie Redaktionsgeschich-
te 3 przekonano sie, ze Pismo $wigte stanowi wyraz Tradycji koscielnej

25 E. Ortigues, Eecriture et Traditions apostoliques au Concile de Trente,
»Revue des Sciences Religieuses”, 36 (1949) 289 i 294.

26 Por. Ch. Journet, Esquisse du développement du dogme marial, Paris
1954, s. 36nn.; Ortigues, art. cyt, s. 288n.

27 AAS, 42 (1950) 769 n.

28 Por. Bainvel De Magisterio vivo et traditione, s. 57; O. Semmel-
roth, Uberlieferung als Lebensfunktion der Kirche, ,Stimmen der Zeit”, 148
(1950/51) 1—11.

29 Por. X. Leon Dufour, Formgeschichte et Redaktionsgeschichte des
Evangiles synoptiques, ,Recherches des Sciences Religieuses”, 46 (1958) 237—2869;
J. Kudasiewicz Ewangelie na nowo odczytane, [W:] W nurcie zagadnien so-
borowych, t. I, Warszawa 1967, s. 133—193.

30 W. Marxsen, Der Evangelist Markus. Studien zur Redaktionsgeschich-
te des Evangeliums, Gottingen 1956.
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go zwiazku z Pismem $wietym przekreslalo teze teologii protestanckiej
XVI w. o tradycjach jako zjawisku czysto ludzkim, przeciwnym Pismu
$wietemu, i wymagato rewizji poje¢ w tej dziedzinie.

Pozytywna ocena Tradycji sprawita, ze w wielu opracowaniach ! .za-
czeto stawiaé pytania: co oznacza zasada ,sola Scriptura”? «co znaczy, ze
Ewangelia byla najpierw gloszona ustnie; ze Pismo Swigte jest owocem
tego przepowiadania; 2e wreszcie w chrzeécijanskim przepowiadaniu obok
Pisma wystepuje zawsze Tradycja?

Tradycyjna teologia protestancka nie dawala dostatecznej odpowiedzi
na powyzsze pytania, ale tez i teologia katolicka, zwlaszcza XIX i pierw-
szej polowy XX w., budzifa powazne zastrzezenia, gdyz zbyt podkreslala
element obiektywny depozytu objawionego, a nawet — wedlug teologéw
protestanckich — postawila Magisterium w miejsce Tradycji. U prote-
stantow utarlo sie tez przekonanie, ze teologowie katolicey, przyznajac
Tradycji KoSciola wartosé zrédla i normy wiary, tym samym stawiali
Tradycje ponad Pismem $wietym, a od Soboru Watykanskiego I — Ko-
$ciol ponad Tradycja 32.

Proby rozwigzania zagadnienia Tradycji w teologii protestanckiej po-
szty w dwoch kierunkach, z ktérych jeden mnie przyznaje Tradycji war-
tosci teologicznej, a drugi przyznaje jej te wartos¢ w zaleznosci od wla-
$ciwego rozumienia pojecia Tradycji.

Glownym przedstawicielem kierunku pierwszego, blizszego protestan-
ckiej zasadzie ,sola Scriptura”, jest O. Cullmann, ktéry swojg teze opart
na roznicy miedzy czasem apostolskim a czasem Kosciola poapostolskiego.
Zdaniem profesora z Bazylei niepowtarzalnos¢ i nieprzekazywalnoé¢ urze-
du apostolskiego sprawia, ze Pismo Swiete posiada walor wyjatkowy.
Apostolowie przez pisma swe przemawiaja takze do dzisiejszego cztowie-
ka i dlatego nie potrzeba Tradycji wyjasniajgcej33. Wprawdzie Duch
Swiety moze réwniez dzialaé w tradycji poapostolskiej, ale ta pozostaje
zawsze zjawiskiem ludzkim. Ko$ciél powinien mieé gleboki szacunek dla
takiej tradycji, gdyz przy jej pomocy wypracowuje pojecia teologiczne,
poglebia nauke chrzescijansks, ale nie moze zapomina¢, ze tradycja ta nie

31 Por. O. Cullmann, Die Tradition als ewxegetisches, historisches und
theologisches Problem, Ziirich 1954; G. Ebelin g, Die Geschichtlichkeit der Kir-
che und ihrer Verkiindigung als theologisches Problem, Tilbingen 1954; tenze,
,mola Scriptura” und das Problem der Tradition, [W:] Wort Gottes und Tradition,
Gottingen 1964, s. 91—143.

32 E. Brunner, Das Missverstindnis der Kirche, Stuttgart 1951, s. 49
Ebeling, Die Geschichtlichkeit.., Tiibingen 1954, s. 47.

3 Cullmann, dz cyt., s. 30.
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ma tej samej wartosci co nauka apostoléw, gdyz sama nie moze nigdy
sta¢ sie normg wiary 34.

Stanowisko Cullmanna ocenit krytycznie nie tylko teolog katolicki J.
Daniélou 342, ale réwniez przedstawiciele teologii protestanckiej, a zwla-
szcza F. Leenhardt %, K. E. Skydsgaard 3 i G. Ebeling 7. Leenhardt pod-
kreslit osobowe przekazywanie objawienia i koniecznos¢ apostolskiego
przekazywania w Kosciele, ale nie mégt znalezé jednoznacznego kryte-
rium interpretacji Pisma éwietego, widzac w ,,Chrystusie ko$cielnym”
globalng nieomylnoéé wierzacych. Zas Skydsgaard i Ebeling doszli do
wniosku, ze istnieje Tradycja apostolska i ona jest réwnoznaczna z Ewan-
gelig oraz tradycje, czyli sposoby przekazywania jednej i jedynej Tra-
dycji, jaka jest sam Chrystus wiecznie zyjacy.

Pozytywne podejscie do Tradycji i ciagle wzrastajace zainteresowanie
tym tematem ze strony teologéw protestanckich doprowadzity do znacz-
nej rozbieznosci stanowisk odnosnie do samej koncepcji Tradycji. Celem
usuniecia tych réznic wzglednie ich zlagodzenia organizacja ekumenicz-
na Wiara i Konstytucja w ramach przygotowanej plenarnej sesji, powo-
lala dwie komisje: poéinocnoamerykanska i europejskg. Czlonkowie ko-
misji mieli przedyskutowaé¢ problem Tradycji i przygotowa¢ materiaty
do dyskusji na plenarne zebranie, ktére mialo sie odby¢é w Montrealu
w 1963 r. Sprawozdania z prac komisji 38 §wiadcza, Ze istnialy zasadni-
¢ze roznice w definiowaniu pojecia Tradycji, jak réwniez co do okreslenia
stosunku teologow protestanckich do katolickiego pojmowania Tradycji.
Pomimo wielu trudnosci zredagowano na posiedzeniu plenarnym w Mon-
trealu raport, ktéry mozna uwazaé za reprezentatywny wyraz wspoteze-
snej protestanckiej nauki o Tradycji3%. W dokumencie tym starano sie
wyjasni¢ najpierw pojecie Tradycji (rézne znaczenia terminéw ,,Trady-
cja”, ,tradycja” i ,,tradycje”), nastepnie stosunek Pisma §wietegn do Tra-
dycji, potem stosunek jednej Tradycji do réinych tradycji rozwijajacych
si¢ w ciggu wiekow Kosciola i wreszcie miejsce tradycji chrzeécijanskiej
w caloksztalcie wspélczesnej kultury.

3 O. Cullmann, Ecriture et Tradition, ,,Dieu Vivant”, 23 (1953) 54.

342 Por. Qu’est-ce que la Tradition apostolique?, ,,Dieu Vivant”, 26 (1954) 73—78.

35 Por. Sola Scriptura ou Ecriture et Tradition, ,,Ephemerides Theologicae Lo-
vanienses”, 36 (1961) 5—46.

36 Por. Schrift und Tradition, ,Kerygma und Dogma”, 1 (1955) 161—179.

37 Por. dz. cyt.

38 C. Outler, Le renouveau de la tradition chrétienne. Rapport de la Sec-
tion Nord-Americaine, ,,Verbum Caro”, 17 (1963) 370—402; J. L. Leub a, Positions
et problémes. Conclusions tirées du travail de la section européenne de la com-
mission théologique ,Tradition et traditions”, ,Verbum Caro”, 17 (1963) 433—442,

39 Reprezentatywnego charakteru raportu nie zmienia fakt, iz nie wszyscy
czlonkowie Sekcji II go podpisali.
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Do uznamia Tradycji i ozywienia pracy teologicznej w tej dziedzinie
wsréd teologéw protestanckich oraz wynikéw szkicowo zarysowanych
przyczynity sie nie tylko naukowe metody badania zrédet teologicznych
(Formgeschichte i Redaktionsgeschichte), lecz takie rozwdj katolickich
badan nad Tradycjg. Zwlaszcza dynamiczne ujecie stosunku Pisma swie-
tego do Tradycji oraz Kosciola do depozytu objawionego rozwialo kilku-
wiekowe obawy przed ,traditiones humanae”, tak mocno zakorzenione
w duchowosci spadkobiercow reformaciji.

4. BADANIA NAD TRADYCJA
W KATOLICKIEJ TEOLOGII PRZEDSOBOROWEJ

W okresie bezposrednio poprzedzajacym Sobdér Watykanski II pewne
wyvdarzenia wplynely wprost na rozwoéj katolickiej teologii Tradycji. Do
najwazniejszych — jak sie wydaje — nalezg: wystapienie J. R. Geisel-
manna z nowg interpretacjg dekretu Sacrosancta Soboru Trydenckiego
oraz z teza o przedmiotowej peini Pisma Swietego 40, nastepnie zapowiedz
zwolania przez papieza Jana XXIII soboru ekumenicznego, wreszcie roz-
wijajacy sie w bardzo szybkim tempie ruch ekumeniczny i oparty na
pewnych podstawach dialog z protestantamj na temat uznawanej przez
nich rzeczywistosci Tradycji. Gdy do wymienionych faktow dodaé je-
szcze nie spotykany dotychczas rozwoj teologii katolickiej w dziedzinie
biblistyki, patrystyki, liturgiki — wida¢ woéwczas, jak bardzo sprzyjajaca
byla atmosfera do pracy teologicznej nad problemem Tradycji.

W dziedzinie przedmiotowego stosunku Pisma $wietego do Tradycji
stawiano giéwnie pytanie, czy chodzi o przeciwienstwo miedzy nimi
z punktu widzenia odmiennej tresci, czy réznego sposobu przekazywania?
Za pierwszym rozwiazaniem opowiedzieli si¢ interpretatorzy Soboru Try-
denckiego, ktorzy glosili, ze w formule ,,in libris scriptis et sine scripto
traditionibus” 4 Ojcowie Soboru okreslili, iz caly depozyt objawiony
(Ewangelia) zawiera sie czeSciowo w PiSmie $wietym, a czeSciowo w Tra-
dycji niepisanej 42.

Jako kontynuacja mysli Franzelina i Billota w teologii podrecznikowej
przyjela sie interpretacja, nie ograniczajaca przedmiotu Tradycji do tre-
Sci nie zawartej w PiSmie swietym, lecz pojeciem tym obejmujgca calg
nauke chrzescijanska, lgcznie z tresciag Pisma. Zwolennicy tej interpre-
tacji réznig sie miedzy soba co do zakresu depozytu objawionego, przeka-

40 Das Konzil von Trient iiber das Verhidltnis der Heiligen Schrift und der
nicht geschribenen Traditionen, [W:] Miindliche Uberlieferung, Miinchen 1957,
s. 123—206.

41 DS 1501.

42 Tamze.
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7ywanego przez samg Tradycje niepisang. W przedsoborowej nauce 0 Tra-
dycji coraz bardziej zacie$niano zakres treSci objawienia nie zawarte]
w Pi$mie §wietym. Punktem, poza ktéry zwolennicy kierunku umiarko-
wanego nie moga wyjéé, jest dogmat kanonicznosci i natchnienia Pisma
$wietego, ktérego rozpoznanie i uzasadnienie przypisuja jedynie Tradycji
niepisanej 43.

Za punkt wyjscia diugiej ewolucji pogladéow na temat stosunku Pisma
$wietego do Tradycji mozna uwazaé interpretacje dekretu Sacrosancta
podana przez znawce katolickiej szkoly tybinskiej i propagatora idei Mo-
hlera — J. R. Geiselmanna 4. W obszernym artykule stara sie autor wy-
kazaé, ze Soboér Trydencki nie zamierzal mowi¢ o dwéch zrédiach obja-
wienia, czego dowodem ma byé¢ wprowadzenie zamiast proponowanej for-
muly: ,partim [..] partim [..]” innej formuly, ktéra w sposéb — zda-
niem autora — istotny zmieniala tre§¢ dekretu 4. Odpowiedzialnoscig
za bledng interpretacje trydenckiej formuty obarcza Geiselmann teologi¢
potrydencka, ktoéra powrdcita do teorii dwoch zrédel objawienia, wyra-
zonej w formule odrzuconej na Soborze. Autentyczna interpretacje po-
dal — wedlug Geiselmanna — dopiero J. Kuhn, ktéory glosil, ze Pismo
Swiete obejmuje cato$§¢ nauki chrzescijanskiej, przynajmniej implicite,
a Tradycja jest tylko regula wyktadu Pisma Swietego i zrodlem wiary .

Pomimo trudnos$ci, zwlaszcza historycznych, znaczna grupa teolo-
gow katolickich poszla za interpretacjg Geiselmanna 4?. Teologowie nie
ograniczali sie jednak do biernej akceptacji tezy profesora z Tubingen,
lecz wlasnymi badaniami starali sie uzasadni¢ przyjeta teorie. W tych
okolicznosciach powstalo wiele monografii i artykuléw na temat termi-
nologii i pojecia Tradycji w PiSmie swietym, u Ojcow Kosciota, teologow
sredniowiecza (ktérych terminologie wykorzystali Ojcowie Trydentu),
teologéw potrydenckich i szk6t teologicznych XIX i pierwszej polowy
XX w. 48

Przy calym bogactwie badania problemu Tradycji od strony histo-
ryczno-teologicznej dyskusja nadal obracala sie gtéwnie woko6t przedmio-

43 Por. H Lennerz Sine scripto traditiones, ,Gregorianum”, 40 (1959)
61n.; C. Boyer, Traditions apostoliques non ecrits, Romae 1962.

#4 Geiselmann, art. cyt.

45 Tamze, s. 138 nn.

46 Zarzut J. R. Geiselmanna pod adresem teologéw okresu potrydenckiego,
jakoby przywr6cili zasade dwoéch zZrdédet odrzuconag przez Ojcdw Soboru, nie jest
zupelnie stuszny. Wykazat to miedzy innymi A. Vargas Machuca (w dziele Escritura,
tradition e Iglesia como reglas de fe segun Francisco Suarez, Granada 1967.

47 Do tej grupy teologébw nalezy =zaliczyé B. von Leewena, M. Schmausa, E.
Stakemeiera i in.

48 Por. G. BaraUna, Bibliografia zamieszczona w dziele zbiorowym pt. De
Scriptura et Traditione, Romae 1963, s. 88—112.
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towego stosunku Pisma $wietego do Tradycji, czyli przy statycznej kon-
cepcji dwoch elementéw wzajemnie sie uzupelniajacych i zwigzanych
z sobg organicznie ta samg trescig. Warunkiem prawidlowego rozwig-
zania problemu byto przejscie od statycznej koncepcji dwéch elementow
do dynamicznego charakteru Tradycji w Kosciele 9.

Uznanié dynamicznego charakteru Tradycji wyja$niajgcej sprawia —
zdaniem P. de Vooghta 5® — ze Ko$ciél w przepowiadaniu posiada pewna
niezaleznos¢ wobec stowa pisanego. Kosciél bowiem zawiera w sobie ca-
la rzeczywisto$é zbawecza, o ktorej Pismo swiete tylko relacjonuje. Nie
mozna wiec — zdaniem autora — glosi¢ zasady o calkowitej wystarczal-
nosci Pisma $wietego. Kos$ci6l, powolujac sie na nie przy gloszeniu ja-
kiej$ nauki, nie chce przez to powiedzie¢, ze ta nauka w S$cistym sensie
znajduje sie w PiSmie $wietym. Podstawe do takiego twierdzenia daje
studium teologii pozytywnej, z ktérego wynika, ze scholastycy niejedno-
zZnacznie rozumieli mys$l o wystarczalnosci Pisma Swietego, a teologowie
potrydenccy wprost jg odrzucili. Kosciét niesie w sobie calg tajemnice
rowniez pominietg przez Pismo $wiete. Dlatego w pewnych wypadkach
trudno z calg pewno$cig powiedzie¢, czy chodzi o wyklad Pisma swietego
przez Magisterium, czy raczej o zwigzek, jaki zachodzi miedzy podawang
do wierzenia naukg a Pismem $wietym. Zdaniem autora zwigzek ten jest
tak luzny, ze raczej powinno sie przyja¢, ze Kosciél po prostu wyjasnia
wlasng tajemmice 1.

Jeszcze dalej poszli teologowie krytykujacy zasade postawiong przez
Geiselmanna o wystarczalno$ci przedmiotowej Pisma swietego. Teologo-
wie ci pytaja: czy mozna chrzescijanskie prawdy wiary w $cistym sensie
uzasadni¢ Pismem Swietym? Nikt nie watpi, ze one moga mie¢ ostatecz-
ng podstawe w PiSmie, ale chodzi o to, czy ta podstawa biblijna moze by¢
traktowana jako dowod z Pisma $wietego w Scistym sensie? 52 Diatege
krytycy Geiselmanna widzg uzasadnienie Tradycji uzupelniajacej Pismo
Swiete nie tyle w przedmiotowej jego niedoskonatosci, ile raczej w niedo-
skonalosci dowodowej.

J. Ratzinger *3, a takze W. Kasper % oparli relacje Pisma $wietego do
Tradycji na biblijnej koncepcji objawienia. Objawienie nie jest prawda

49 Por. P. de Vooght, Ecriture et tradition d’aprés des études catholiques
Técentes, ,Istina”, 5 (1958) 183—196.

50 Art. cyt., s. 192 nn.

51 Tamze, s. 196.

52. H. Schauf, Die Lehre der Kirche iiber Schrift und Tradition in den Ka-
techismen, Essen 1963, s. 25n.

53 K. Rahner —J. Ratzinger, Offenbarung und Uberlieferung, Frei-
burg 1965.

54 Schrift und Tradition — eine Quaestio disputata, ,,Theologisch-Praktische
Quartalschrift”, 112 (1964) 212,
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zamknietg w zdaniu lub formule, lecz jest wydarzeniem, czynem, wezwa-
niem; dokonuje w cztowieku przemiany przez wywyzszenie, lecz WYyWyzZ-
szenie to posiada charakter nadprzyrodzony, a nie czysto pojeciowy (po-
uczenie). Jako z zewnatrz pochodzace Stowo Boze, mozna objawienie
tylko wtedy dostrzec, gdy Pismo $wiete stanie sig jedynym zrodlem i nie-
usuwalng norma wiary i gdy bedzie czytane w wierze Kosciola, czyli
w Tradycji.

Pod wptywem pelniejszej koncepcji objawienia coraz lepiej dostrzega-
no koniecznoéé przesuniecia akcentu z dotychczasowej relacji przedmio-
towej na stosunek jakosciowy Pisma Swietego do Tradycji. Relacja ta,
rozpatrywana na plaszczyznie jakosciowej i egzystencjalnej, a nie przed-
miotowej i statycznej, ukazuje z jednej strony wyjatkowa godnos¢ i szcze-
gblne miejsce Pisma $wietego oraz jego tresciowg pelnig, a rownoczesnie
koniecznos¢ zywej Tradycji dla uzyskania pewmosci nadprzyrodzonej
o prawdach zbawezych.

Szczegbdlne znaczenie dla metodycznego badania istoty Tradycji miaty
prace naukowe w dziedzinie podmiotowego czynnika Tradycji. Przyjmu-
jac za punkt wyjscia powszechnos¢ objawienia w przestrzeni i czasie, H.
Holstein stara sie ukaza¢ koniecznos¢ jego apostolskiego przekazywania
w Kosciele w formie autentycznego wykladu Pisma s$wietegos W wy-
kladzie tym Pismo $wiete nie jest podporzadkowane Tradycji, lecz prze-
ciwnie — ma pierwszenstwo wobec stuzebnej roli Tradycji. Stad Tra-
dycja nie moze uzupelniaé Pisma pod wzgledem tresci, lecz ma stuzyé¢ do
wlasciwego poznania Slowa natchnionego jako ,,norma” zrozumienia Pi-
sma $wietego %6,

Rozumowanie Holsteina prowadzi do wniosku, ze koncepcja Tradycji
podawana przez Cullmanna jest nie do przyjecia, gdyz nie odpowiada bi-
blijnemu pojeciu objawienia. Trzeba wprawdzie przyja¢c za profesorem
z Bazylei, ze Tradycja zawarta w PiSmie §wietym stoi ponad wszystkimi
poapostolskimi tradycjami; niedopuszczalne tez jest stawianie na jednej
plaszczyznie Kosciota i Tradycji apostolskiej, ale — wedlug nauki Kos-
ciota — Tradycja wyjasniajaca w Kosciele to przekazywanie apostolskie-
go przepowiadania bez dodawania czegokolwiek. Koscielne przekazywa-
nie oznacza wiernos¢ dla apostolskiego pojmowania dziela zbawienia przy
czytaniu Pisma Swietego. Dlatego poapostolska Tradycja w Ko$ciele nie
moze by¢ niczym innym, jak apostolska Tradycja konstytutywna. Tra-
dycja apostolska jest normatywna, gdyz Kosciél, o ile nie odstepuje od

apostolskiego zrodla, sam jest apostolski, mimo ze nie stawia siebie na
rowni z apostolami.

55 La Tradition dans U'Eglise, Paris 1960, s. 268.
56 Tamze.
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Uwagi Holsteina na temat koniecznoSci wyjasniajacej Tradycji i jej
podmiotu, chociaz same w sobie sluszne, zaciesniaty zbytnio role Pisma
$wietego do pewnego rodzaju ,kodeksu” wymagajacego objasnienia i ko-
mentarza. Pismo $wiete za$ jest dla Ludu Bozego wszystkich czaséw nie
tylko norma, ale takze aktualizacja ,,biblijnego przymierza” %?. Przez Pi-
smo Bo6g przemawia nie do jednostki w $ci$le okreslonym czasie, lecz do
calego Kosciola. Zdaniem Y. Congara, czynnikiem zespalajagcym Kosciot
w kazdym czasie jest Duch Swiety, ktory spelnia te funkcje przez swa
asystencije.

Obecnosé Ducha Swietego w Kosciele jest niezbedna do tego, by obja-
wienie jako Stowo Boze bylo aktualnie dzialajacym slowem, czyli by mo-
glto realizowaé sie przymierze z Bogiem. Jednak z chwilg, gdy Stowo Bo-
ze zostalo utrwalone na pismie jako tekst, nie jest juz bezposrednio do nas
przemawiajgcym Stowem Bozym. Aby moglo sie nim staé, potrzeba wy-
jasnienia i zrozumienia tresci zawartej w tekscie. Bég bowiem przema-
wia do ludzi wspélczesnych tak, jak przez natchnienie przemawial do pi-
sarzy Swietych. Realizacja wiec przymierza Bozego po wszystkie czasy
jest mozliwa tylko wtedy, gdy Chrystus przemawia przez Kosciél.

W dziataniu objawienia nalezy odréznia¢ dwa elementy: stowo, ktére
zostalo wypowiedziane przez prorokéw, Chrystusa i apostoléw oraz nie-
ustanne dzialanie Ducha Swietego, ktére jest obiecane Kosciolowi i rea-
lizuje sie w ciggu wiek6éw 8. Stowo zostalo utrwalone w formie Pisma
$wietego po wszystkie czasy, zaé dzialanie Ducha Swietego polega na roz-
woju Ewangelii przez wszystkie wieki w podmiocie ludzkim zywym i oso-
bowym. Wilasnje ciggle dzialanie Ducha Swietego uwaza Congar za Tra-
dycje Kosciola pojeta nie jako przekazywanie martwego przedmiotu, lecz
jako aktualizacje objawienia w zywym, ludzkim podmiocie mocg Ducha
Swietego. W ten sposéb Tradycja wyjaéniajaca w Kosciele ukazuje je-
szcze w slowie to, co jest nieskonczone, ciggle rozwijajgce sie, co jeszcze
ma sie nieustannie wypelnia¢, az dojdzie do peli eschatologicznej 5°.

W Swietle pogladéw Holsteina i Congara Tradycja musi uzupelniaé
Pismo $wiete nie pod wzgledem przekazywanej tresci, lecz pod wzgledem
aktualizacji prawdy zbawczej, zawartej w Stowie Bozym.

57 Por. Y. Congar, La Tradition et les traditions, t. II, Paris 1963, s. 79 nn.
58 Tamze, s. 158.
39 Tamze.
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II. PROCES KSZTALTOWANIA SIE POJECIA TRADYCJI
W RAMACH DYSKUSJI SOBEOROWYCH

Osiagniecia teologow katolickich i protestanckich w dziedzinie badania
Tradycji stwarzaly dla Ojecdéw Soboru Watykanskiego II podstawy do pra-
cy nad schematem o Bozym objawieniu. Rownocze$nie Ojcowie Soboru
staneli przed trudnym zadaniem rozwigzania probleméw, ktére w dysku-
sjach teologicznych posiadaly bardzo odmienne interpretacje.

W ramach pracy soborowej koncepcja Tradycji przechodzila niemal
identyczne przemiany, jak w teologii przedsoborowej. Przemiany te do-
konywaly sie zasadniczo w dwoch etapach. W pierwszym przewazal pro-
blem przedmiotowego stosunku Pisma swietego do Tradycji, a w drugim
Ojcowie Soboru, po uwzglednieniu osiggnieé¢ teologii wspoétczesnej, doszli
do bardziej calosciowego ujecia Tradycji.

1. PROBLEM DWOCH ZRODEL OBJAWIENIA

W pierwszej fazie Ojcowie Soboru, idac po linii teologii ,klasycznej”
ujmowali objawienie jako przekazywanie Boskich tajemnic zbawienia
i prawd, ktore z nim sie wiaza. Konsekwencjg takiego ujmowania obja-
wienia byla uroczysta deklaracja zamieszczona w schemacie o Zzrédlach
objawienia: ,Kosciot Swiety, Matka nasza, zawsze wyznawal, ze pelne
objawienie nie zawiera sie w samym PiSmie §wietym, lecz raczej w od-
mienny spos6b w PiSmie Swietym i Tradycji jako w podwdéjnym zrodle” 9.

Bezpos$redni wplyw na opracowanie takiej formuly mieli teologowie,
ktorzy bronili interpretacji dekretu Sacrosancta gloszgcej, iz Sobér Try-
dencki okreslit Pismo swiete i Tradycje jako dwa zrodla objawienia 1.
Wedlug zwolennikéw teorii dwoch zrédel taka interpretacje dokumentu
Magisterium Kosciola potwierdza objawienie prawd, ktore znane sg wy-
1gcznie z Tradycji. Bez Tradycji Magisterium nie mogtoby okresli¢c wie-
lu prawd wiary, czyli konsekwentnie — jest ona zrédiem objawienia réz-
nym od Pisma Swietego. Rola Tradycji nie ogranicza sie do wyjasnienia
Pisma $wietego, ale uzupelnia je pod wzgledem przedmiotowym. Tekst
schematu I podaje te my$l jasno: , Tradycja jako taka i tylko ona jest
droga, na ktorej pewne prawdy objawione bedg poznane przez Kosciol.
Do nich nalezg zwtaszcza takie prawdy, jak natchnienie, kanonicznosé
1 zrozumienie Pisma $wietego” 2.

60 Schemata constitutionum et decretorum, Series I, Romae 1962, s. 11.

61 Chodzi gléwnie o tezy gloszone przez C. Boyera i H. Lennerza.

62 Schemata, Series I, I, 5: ,,[...] imo Traditio, eaque sola, via est qua quaedam
veritates revelatae, eae imprimis quae ad inspirationem, canonicitatem et integri-
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Z przytoczonego tekstu wynika, ze zar6wno Ojcowie Soboru Tryden-
ckiego, jak i Watykanskiego II staneli wobec identycznego problemu: czy
sg takie prawdy wiary, ktore mozna pozna¢ jako objawione tylko w opar-
ciu o Tradycje wyjasniajaca w Kosciele? Problem jest wprawdzie ten
sam, ale kontekst, w jakim on wystepuje, jest nieco inny.

Na Soborze Trydenckim Ojcowie chcieli przeciwstawi¢ sie protestan-
ckiej zasadzie ,sola Scriptura” Przez odrzucenie ekskluzywizmu refor-
matoréw podkreslili istnienie bosko-apostolskiej Tradycji obok Pisma
$wietego oraz nalezny jej réwny Pismu szacunek i cze$¢ ze strony Kos-
ciola 8. Ojcowie Soboru Watykanskiego II staneli wobec problemu we-
wnatrzkoscielnego, a mianowicie wobec faktu rozwoju formul dogma-
tycznych w Kosciele. Fakt ten chciano rozwigza¢ przyjmujac istnienie
w Kosciele prawd objawionych, ktérych nie mozna pozna¢ jako objawio-
nych za pomocg Pisma $wietego, ktore Magisterium rozpoznawalo i defi-
niowato, gdyz — jak utrzy"mywano — otrzymalo je z Tradycji. Czlonko-
wie Komisji Teologicznej stali wiec na stanowisku, ze moze byc w Kos-
ciele, w pewnych wypadkach Tradycja ,konstytutywna”, skoro niekto-
rych prawd nie mozna pozna¢ bez niej. Istnieje wiec nie tylko niewy-
starczalno$é formalna, ale rowniez materialna Pisma swietego.

Wreszcie Magisterium Ko$ciola uznane zostalo w schemacie I za regu-
le wiary powszechng i bliskg 4. Autorytatywna rola Magisterium wobec
depozytu objawienia, akcentowana w polowie XIX w. w teologii katolic-
kiej bez réwnoczesnego uwzglednienia jego funkeji stuzebnej razila teo-
logéw protestanckich.

Podkreslenie w schemacie I aspektu iloSciowego przy omawianiu sto-
sunku Pisma $wietego do Tradycji, Tradycji , konstytutywnej” w Koscie-
le, autorytatywnego charakteru Magisterium w stosunku do depozytu
objawienia $Swiadczy, ze osiggniecia teologii soborowej nie wywarty wpty-
wu na tre§¢ nauki o Tradycji w poczgtkowym okresie prac Soboru.

Schemat I, oddany w czasie I Sesji Soboru do przepracowania ustano-
wionej w tym celu Komisji Mieszanej, nie ulegt zmianom, jakich oczeki-
wano. Dyskusje tej komisji nad trescig Tradycji ujawnily, ze istniejg
dwa ,,$wiaty teologiczne”: jeden wywodzacy sie ze spuscizny i kontekstu
teologicznego powstalego woko6t interpretacji Soboru Trydenckiego i Wa-
tykanskiego I, i drugi — usitlujacy da¢ odpowiedz na problemy nurtujgce
ludzi wspélczesnych w Swietle najnowszych opracowan teologicznych.
W tej sytuacji mozna bylo oczekiwaé nowego schematu, ale o charakterze

tatem omnium et singulorum sacrorum librorum spectant, clarescunt et Ecclesiae
innotescunt”.

63 DS 1501.

64 Schemata, Series 1, I, 6.
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wybitnie kompromisowym, czyli schematu, w kiorym pominiete zostato
rozwigzanie tak waznych problemoéw, jak istota Tradycji, jej stosunek
do Pisma $wietego, do Magisterium itp. Jednak sam fakt, ze w dysku-
sjach tych wysuwano rozwigzania problemu Tradycji sygnalizowane
w dzielach takich teologéw, jak: J. R. Geiselmann, Y. Congar, K. Rahner,
P. Lengsfeld i in., swiadczy, ze stopniowo odstepowano od ,,klasycznej”
koncepcji Tradycji.

Nowa redakecja schematu spotkata sie z obojetnoscia ze strony Ojcow
Soboru. Jedni nadsylali swoje uwagi, ale byli réwniez tacy, ktorzy uwa-
zali, ze sprawa Tradycji powinna byé¢ odtozona na czas bardziej odpo-
wiedni do dyskusji.

2. NOWA KONCEPCJA TRADYCJI

W petycjach nadsylanych do Komisji Mieszanej ujawnialo sie zycze-
nie, by rozwigzano problem Tradycji wedlug tendencji istniejacych we
wspoélczesnej teologii. Domagano sie np. uwzglednienia faktu, iz Trady-
cja jest chronologicznie wczesniejsza od Pisma swietego, zwrocenia uwa-
gi na realny charakter Tradycji, na jej element podmiotowy itp. % Oprécz
wspomnianych petycji duze znaczenie dla kierunku pracy nad nowsg re-
dakcja schematu o Bozym objawieniu mialy zmiany personalne. doko-
nane przez pap. Pawta VI w tonie Komisji Doktrynalnej 6.

Zgodnie ze wskazaniami biskupoéw oraz Komisji Koordynacyjnej na-
lezalo przepracowaé i na nowo sformutowa¢ kazdy punkt, a nawet kazde
zdanie wstepu i rozdzialu I ,,tekstu receptus” 67 schematu o Bozym obja-
wieniu. W pracy redakcyjnej nad nowym schematem wielka role ode-
graly projekty tekstu o Tradycji opracowane przez takich teologbéw, jak
Y. Congar, K. Rahner, J. Hauschen i U. Betti 68,

65 Por Ch. Moeller, Le texte du chapitre II dans la seconde période du
Concile (Sessions II, III et IV), [W:] La Révélation divine, t. I, Paris 1968, s. 306.

66 Odnowiona przez zmiany personalne Komisja Doktrynalna ustanowila naj-
pierw podkomisje zlozong z 7 Ojcow Soboru i 19 periti. Skilad personalny podko-
misji: A. M. Charue — przewodniczacy, E. Florit, F. Barbado, G. L. Pelletier, J. van
Dodewaard, J. Hauschen, opat C. Butler; periti: U. Betti — sekretarz, G. Castellino,
L. Cerfaux, C. Colombo, R. Gagnebet, S. Garofalo, A. Grillmeier, A. Kerrigan, Ch.
Moeller, A. Prignon, K. Rahner, J. Ramirez, B. Rigaux, H. Schauf, O. Semmelroth,
P. Smulders, L. Turrado. Pierwsza grupa podkomisji pod przewodnictwem E. Flo-
rita miala zajmowac¢ si¢ czeScig schematu II, dotyczgca objawienia i jego przekazy-
wania, czyli wstepem i rozdzialem pierwszymn.

67 ,Textus receptus” lub ,textus prior” to formuly stosowane przez Ojcéw
Soboru na oznaczenie tekstu, ktory nalezalo przepracowaé, by stworzy¢ nowy
schemat.

68 Dokladna relacje na temat projektéw podaje czlonek podkomisji Ch. Moel-
ler, art. cyt., s. 313—319.
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W nowo opracowanym schemacie (III) synteza nauki o Tradycji znaj-
dowata sie w rozdziale II. Rozdzial I, utworzony ze wstepu schematu II,
podawal nauke o objawieniu jako rzeczywistosci obejmujacej Pismo swie-
te i Tradycje, czyny i stowa. Za$ historyczny aspekt objawienia —
stwierdzenie, ze Bog sam sie objawia, ze W pewnym sensie On ,,jest” obja-
wieniem, dawalo podstawy koncepcji Tradycji zarysowanej w rozdziale IL

Dzieki poszerzonej koncepcji Ewangelii w projekcie J. Hauschena i je-
go wyjasnieniu ,apostolskiej Tradycji Ewangelii”, opracowano -nowy
punkt o Tradycji, bez konieczno§ci poruszania bardzo drazliwego tematu,
jakim byt problem przedmiotowego stosunku Pisma Swigtego do Trady-
cji. Akceptacja ,apostolskiej Tradycji Ewangelii” pozwolila jasniej niz
dotychczas dostrzec wyjatkowa harmonie, a réwnoczesnie réznice miedzy
Pismem $wietym i Tradycja .

Kilkudniowa dyskusja soborowa nad schematem III ujawnila, jak
wielkie byly réznice miedzy zwolennikami teologii ,klasycznej” i Ojcami,
ktorzy wnikneli w nurt teologii soborowej. Pierwszym zalezalo gtéwnie
na losie prawd z trudem wypracowanych i usystematyzowanych pod ka-
tem widzenia polemiki z protestantyzmem czy bledami XIX i XX w. Oj-
cowie ci odznaczali sie ScistoScig i precyzja poje¢, logika rozumowania i po-
pularyzacja swojej metody dzieki podrecznikom teologii, w ktorych ten typ
wyktadu treSci objawienia przewazal. Drudzy, skoncentrowani w pier-
wszym rzedzie na osobie Chrystusa i Jego zbawczym dziele, posta-
wili sobie jako punkt wyjscia Pismo Swiete i Kofciél wspblczesny. Kos-
ci6t ten ma dziata¢ w Swiecie, do ktérego zostal postany. O ile cel i punkt
wyjscia byly w drugiej grupie blizsze wspétczesnej mysli Kosciota, o ty-
le staba strong tego kierunku by} brak precyzji naukowej w okreslaniu
rzeczywistoSci zbawczej, o ktorej chcial moéwié. Ostateczna tresé i for-
muta Dei Verbum sSwiadczg, ze wykorzystane zostaly obie tendencje.
Wplyw wspélczesne]j teologii ujawnit sie w promulgowanej Konstytucji
dogmatycznej o objawieniu Bozym tam, gdzie podkreslony zostat histo-
ryczny aspekt objawienia i realizacja tajemnicy zbawienia w Kosciele
przez Tradycje realng i dynamiczng. Natomiast znamieniem teologii
wklasycznej” jest forma dokumentu schorowego, w ktérej Ujawnia sie
jak najdalej idgca Scistosé naukowa w doborze terminologii oraz logiczne
przeprowadzenie toku mysli.

6 Ch. Moeller (art. cyt., s. 317) wyjasnia, ze J. Hauschen opracowal pojecie
Ewangelii wykorzystujac dzielo L. Cerfaux (La voix vivante de VPEvangile au dé-
but de I’Eglise, Tournai 1947).
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3. ISTOTA TRADYCJI KONSTYTUTYWNEJ I WYJASNIAJACEY
WEDLUG DEI VERBUM

Wychodzae z pojecia objawienia, jako wydarzenia zbawczego o cha-
rakterze sakramentalnym (czyny i stowa Boga w historii), ktore z pozy-
tywnej woli Boga aktualizuje Kosciol w przestrzeni i czasie, Ojcowie So-
boru starali sie ukazaé gtownie istote Tradycji apostolskiej konstytutyw-
nej i Tradycji wyjasniajacej w Kosciele poapostolskim.

Wedtug Dei Verbum, zrédiem Tradycji apostolskie] konstytutywne]
jest Ewangelia, ktéra obejmuje wszystko, co apostotowie otr'z.ymali’ bez-
posrednio od Jezusa Chrystusa oraz czego nauczyli sie od Ducha Swie-
tego 7. Wspomniane formuly dokumentu soborowego $wiadcza, ze przed-
miotem, ktéry apostotowie otrzymali, jest zaréwno Jezus historyczny, jak
i Chrystus uwielbiony. W ten sposéb w ramy depozytu pod wzgledem
przedmiotowym wchodzi faktycznie cala Ewangelia. Uwzgledniony zo-
stal ro6wniez element podmiotowy zaré6wno w sposobie przekazywania
Ewangelii, jak i w dziataniu Ducha Sw., ktéry nie tyle poucza, ile raczej
sugeruje i prowadzi po drodze dzialajac w $wiadomosci wierzgcego !
Scisty zwigzek elementéw przedmiotowego i podmiotowego apostolskiej
Tradycji konstytutywnej przejawia sie réwniez w formule wyrazajacej
przekazywanie apostolskie w postaci przepowiadania ustnego, przyktadu,
instytucji oraz stowa pisanego pod natchnieniem Ducha Swietego 72.
Uwzglednienie czynnika doktrynalnego i witalnego w Tradycji konsty-
tutywnej sprawia, ze ujawnia sie w niej z jednej strony trwalos¢ i nie-
zmienno$c: ,,Chrystus jest ten sam teraz i na wieki” 73, a z drugiej staly
rozwé6j pojmowania Ewangelii pod ustawicznym dzialaniem Ducha Swie-
tego w Kosciele.

Wyjatkowe znaczenie, zwlaszeza dla rozwoju dialogu ekumenicznego,
posiada numer 8 Dei Verbum poswiecony Tradycji wyjasniajacej w Ko-
$ciele. Na temat bowiem Tradycji konstytutywnej istnieje w zasadzie
zgodnos¢ pogladéw miedzy teologami katolickimi i protestanckimi. Przed-
miotem sporow teologicznych o charakterze interkonfesyjnym, a nawet
powodem rozbicia Kosciola w XVI w. byly calkowicie odmienne koncep-
cje Tradycji wyjasniajacej w Koéciele poapostolskim. Zredukowaniu

70 Dei Verbum II, 7a (w dalszym ciggu bede cytowal skrétem DV na oznacze-
nie Konstytucji).

1 DV II, 7Ta: ,[Apostoli] in praedicatione orali, exemplis et institutionibus ea
tradiderunt quae sive ex ore, conversatione et operibus Christi acceperant, sive
a Spiritu Sancto suggerente didicerant [...]”. Por. I. de la Potteri e, Le Paraclét,
[W:] Assemblée du Seigneur, n. 47, s. 37—55.

72 Tamze.

73 Hbr 13, 8.
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Tradycji wyjasniajacej do ,traditiones humanae” w nauce reformatorow
Koscidt katolicki przeciwstawil nauke o Ewangelii przekazywanej w Kksig-
gach pisanych i niepisanych tradycjach 7, nie mogac w owym czasie usci-
sli¢ istoty tychze tradycji. W dobie rewizji pogladéow na Tradycje wyjas-
niajaca w teologii protestanckiej oraz w okresie rozwoju badan nad Tra-
dycja we wspodlczesnej teologii katolickiej Sobér Watykanski II mégt bli-
zej wyjasni¢, co rozumie przez Tradycje wyjasniajacg w Kosciele.

W Swietle Dei Verbum Tradycja wyjasniajgca zachowuje Scisty
zwigzek czynnika materialnego i formalnego, wlasciwy dla Tradycji
konstytutywnej, oraz jej aspekt zachowawczy i dynamiczny %. Konsty-
tucja dogmatyczna o objawieniu Bozym wyrazila tre§¢ Tradycji wyjas-
niajacej w formule, ktora wskazuje, iz jest ona $ciSle zwigzana z pod-
miotem. TreScig Tradycji wyjasniajgcej jest bowiem wszystko, co przy-
czynia sie do prowadzenia zycia $wietego i pomnozenia wiary Ludu
Bozego 6. Cala Ewangelia przekazywana jest przez Kosciél w jego nau-
ce, zyciu i kulcie, czyli w tym wszystkim, czym Kosciol jest 1 w co
wierzy 7. Bytowanie Kosciola i jego wiara w obiektywng prawde wza-
jemnie sie uzupelniajg i nie mozna ich oddzielaé. Tego rodzaju Tradycia
wyjasniajgca w Kosciele posiada wymiar historyczny zwiazany z kon-
kretnym czasem, przeszlo$cig i przysztosSciag. Najwazniejsze wydaje sie
jednak zaciesnienie przez Dei Verbum Tradycji wyjasniajgcej do Tra-
dycji apostolskiej’. W ten sposéb jeszcze raz Kosciél wypowiedzial
jasno swg wiare w nadprzyrodzony charakter nie tylko Tradycji konsty-
tutywnej, ale réwniez Tradycji wyjasniajacej.

Uwzgledniajgc elementy podmiotowy i przedmiotowy w istocie Tra-
dycji, jej historiozbawcza i sakramentalng strukture oraz jej apostol-
skos¢, Ojcowie Soboru Watykanskiego II zdawali sobie sprawe z trud-
nosci jej adekwatnego zdefiniowania. Faktycznie Konstytucja dogma-
tyczna o objawieniu Bozym nie daje definicji Tradycji, ale za to podaje
peiniejszy jej opis. Caly rozdzial II Dei Verbum, a zwlaszcza numery 7
i 8 stopniowo precyzuja i uscislajg to pojecie. Konsekwentnie wiec

74 DS 1501.

75 Por. DV II, 8a.

6 DV II, 8a: ,,Quod vero ab Apostolis traditum est, ea omnia complectitur
quae ad Populi Dei sancte ducendam fidemque augendam conferunt [...]”

77 Tamze: ,[..] sicque Ecclesia, in sua doctrina, vita et cultu, perpetuat cunc-
tisque generationibus transmittit omne quod ipsa est, omne quod credit”.

78 DV II, 8b: ,Haec quae est ab Apostolis Traditio [...]”. Wyjasnienie tej for-
muly znajduje si¢ w relacji do schematu IV n. 8 (C), s. 19: | TLoco »Viva haec Tra-
ditio«, dicitur »Haec quae est ab Apostolis Traditio«. Hisce additis verbis quae,
a s. Ireneo proveniunt Adv. Haer. III, 3, 2 (PG 7, 849 A), apertius ostenditur hic
de Traditione agi tantum originis divinae, non autem de traditionibus mere eccle-
siasticis [...]”

4 Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, t. XVII, z. 2
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i terminy takie, jak ,,Traditio”, ,transmittere”, ,tradere” czy nawet
,traditiones” stosowane w tekscie dokumentu soborowego bedag posia-
daly rézne znaczenia, odpowiednio do kontekstu, w jakim sg uzyte.
Qdczytanie sensu terminéw i formul nie jest rzeczg latwg. Przewodni-
kiem w pracy nad egzegezg tekstu soborowego moga byé najpierw uwagi
podane w relacji do schematu IV odno$nie do formuly: , Haec quae est
ab Apostolis Traditio [...]” 7, nastepnie wyjasnienie, jakiego Komisja
Teologiczna udziela dwu Ojcom Soboru, ktérzy w obecnym brzmieniu
tekstu Dei Verbum o rozwoju Tradycji widzieli niebezpieczenstwo po-
mieszania poje¢ Tradycji w sensie aktywnym i pasywnym. W wyjasSnie-
niu podkreslono najpierw Scislg lgcznosé, jaka zachodzi miedzy obydwie-
ma koncepcjami Tradycji, a réwnocze$nie przypomniano, iz znaczenie
pojecia Tradycji ujawnia sie zawsze w kontekscie, w jakim ten wyraz
wystepuje 80,

Przytoczone uwagi, a zwlaszcza tres¢ numeru 8 Dei Verbum, dosy¢
jasno wskazuja, ze Tradycja wyjasniajgca w Kosciele obejmuje cala
nadprzyrodzong rzeczywistos¢ zbawcza (Ewangelie)8!, przekazywang
w nauce, zyciu i kulcie, czyli tym, czym Kosciél jest (element podmio-
towy) i w co wierzy 8 (element przedmiotowy). Sobér Watykanski II
zaakcentowal nie tylko czynnik tresciowy Tradycji wyjasniajgcej, ale
takze funkcje przekazicielskg. Od tej strony mozna ujgé Tradycje wy-
jasniajgcg w Kosciele jako przekazywanie przez Kosciél catej i zywej
Ewangelii w swiecie 8. Na takie okreslenie naprowadza najpierw sam
tytutl II rozdzialu Dei Verbum (,,De Divinae Revelationis transmissione”),
nastepnie tekst numeru 9, w ktérym jako ,differentiam specificam”
Tradycji podkreslono, ze ona ,,verbum Dei [...] integre transmittit” 84.

Podana definicja Tradycji wyjasniajgcej nie jest wyczerpujaca.
Ojcowie Soboru zdawali sobie sprawe z tego, ze Tradycja, jako rzeczy-
wistos¢ z istoty sakramentalna, nie moze byé¢ zdefiniowana adekwatnie.
Mozina da¢ tylko mniej lub bardziej doskonaly jej opis, ktéry jednak
nie obejmuje w pelni calej jej tresci.

7 Por. cyt. przypis 78.

80 Modi ad n. 8, nr 30, s. 21: ,Duo Patres dolent quod »Traditio«x sumatur
nunc sensu activo tunc sensu passivo; unde timent confusionem. R. — Duae acce-
ptiones intimae inter se connectuntur; significatio ex contexfu determinari debet.
Inde a lin. 10 acceptio est passiva, scilicet de illo quod traditur; conf. lin. 16 et 27".

81 DV II, 7b: ,Ut autem Evangelium integrum et vivum iugiter in Ecclesia
servaretur [...]".

82 DV II, 8a.

83 DV II, 7a i 8b. Nieomylne przekazywanie przez Ko$ciél jasno zostalo uka-
zane w Lumen gentium, 1I, 11 i 12,

84 DV II, 9.
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Opisowe, ale bardziej catosciowe ujecie istoty Tradycji, podane przez
Dei Verbum, moglo powsta¢ dzieki metodzie pracy zastosowanej naj-
pierw w teologii wspoélczesnej, a nastepnie w drugim etapie pracy Sobo-
ru Watykanskiego II. Zamiast rozpatrywaé problemy teologiczne metoda
analityczna, stosowana na poprzednich soborach, obecny Sobér zasto-
sowal raczej metode syntetyczna. Pierwsza metode cechuje charakte-
rystyczny spéjnik ,.et” 85, druga za§ zwrot ,,una cum” 8.

Obrana metoda przyczynila sie do tego, ze powrécono do Ewangelii
jako zrédta Tradycji apostolskiej konstytutywnej i wyjasniajacej i w jej
$wietle rozpatrywano istote, formy i rozwéj Tradycji w Chrystusie i apo-
stolach oraz w Kosciele.

Ujmowanie przez Ojcéw Soboru Watykanskiego II istoty Tradycji
wedlug metody ,,syntetycznej” pozwolilo lepiej ukazac jej tres¢, sakra-
mentalng strukture, realne istnienie w §wiadomosci Ludu Bozego, a wre-
szcie jej apostolsko$é i rozwoj. Pojecie Tradycji, sformulowane przez
Soboér, dzieki uwzglednieniu jej istotnych elementéw jest blizsze pelnemu
jej okresleniu, do ktorego zmierzata i zmierza¢ bedzie wszelka praca ba-
dawcza w tej dziedzinie, i réwnocze$nie mozliwe do przyjecia w teologii
protestanckiej, gdyz uwzglednilo, a nawet podkreslilo bardziej niz do-
tychczasowe wypowiedzi Magisterium subiektywny element Tradycji.

LA GENESE DE LA CONCEPTION CONCILIAIRE DE TRADITION
Résumé

L’importance du texte Dei Verbum consacré a la Tradition pour la vie ecclé-
siastique intérieure et oecuménique met le théologien en face du devoir de I’authen-
tique compréhension de-sa substance. Cette compréhension facilite beaucoup la
connaissance de la genése historique du texte lui-méme dans le cadre des discus-
sions conciliaires, mais aussi celle de la genése de ce probléme dans le cadre des
discussions théologiques qui avaient précédé la convocation du Concile.

Dans les recherches sur la Tradition, surtout celles des théologiens du XIXe
siécle et de la premiére moitié du XXe siécle, selon la méthode que l'on employait
on soulignait tantdt son élément objectif, tantét son élément subjectif. Ainsi les
tentatives pour formuler une définition générale de la Tradition étaient incomplé-
tes. Chacune de ces tentatives pour résoudre le probléme de l'essence de la Tra-

85 Klasycznym przykladem metody analitycznej jest formula Soboru Trydenc-
kiego podkres$lajaca, ze Ewangelia zawarta jest ,in libris scriptis et sine scripto
traditionibus” (DS 1501).

86 Przykladem metody syntetycznej mocga by¢ formuly wystepujace w Dei
Verbum, np.: VI, 21: ,Eas [Divinas Scripturas] una cum Sacra Traditione semper
ut supremam fidei suae regulam habuit et habet [..]” czy w VI, 24: ,Sacra Theo-
logia in verbo Dei scripto, una cum Sacra Traditione, tamquam in perenni funda-
mento innititur [...]".
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dition suivant la méthode analytique s’avérait ou bien trop limitée, par-ce qu’ellene
pouvait pas embrasser tous les phénoménes considérés comme la Tradition, ou bien
trop générale et vague au point de pouvoir étre appliquée a la réalité dépassant
T’étendue de la Tradition apostolique.

Ce n’est que le retour a la conception biblique de la révélation et les vives
discussions théologiques provoquées d’abord par la proclamation du dogme de
I’Assomption et puis par I’annonce du concile oecuménique, enfin le développement
des recherches sur la Tradition dans la théologie protestante et 'influence de cel-
les-ci sur la théologie catholique qui permirent de formuler une conception plus
synthétique de la Tradition.

Les travaux des experts, des commissions et des Péres du IIéme Concile du Va-
tican, travaux qui ont duré plus de 6 ans, reflétent fidélement presque toutes les
tendances dans les recherches théologiques sur la Tradition. Dans la Iére étape des
travaux du Concile (rédaction I et II du schéma sur La Révélation Divine) on
a approfondi l'essence de la Tradition, surtout a I'appui des résultats acquis dans
ce domaine par la théologie ,classique”. Conségquemment les discussions tournaient
donc autour de la relation objective entre I'Ecriture Sainte et la Tradition comme
autour de celle entre l'autorité de I'Eglise et le dépot révélé.

Dans la ITéme étape des travaux (schémas III & V) grice aux changements per-
sonnels dans la Commission Doctrinaire et aux pétitions des Péres du Concile en-
voyées a la Commission Mixte, on élabora une conception synthétique de la Tra-
dition, conformément au principe una cum utilisé par les Péres du Concile dans les
analyses des problames théologiques. Leur méthode de travail permit d’apercevoir
dans I’essence de la Tradition un élément objectif et subjectif ainsi que le caractére
sacramentel et historico-salvifique de la transmission du dépdt révélé.



