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POSTAWY RELIGIJNE STARSZEJ MLODZIEZY POZASZKOLNEJ *

W obecnym stanie wiedzy z zakresu psychosocjologii religii uzycie
w tytule wyrazenia ,,postawy religijne” nie wydaje sie nastrecza¢ trud-
nosci. W dotychczasowej praktyce badawczej wiecej uwagi po$wiecano
jednak zewnetrznym zachowaniom religijnym katolikéw niz religijnej
postawie, a zwlaszcza religijnej motywacji. Badania zewnetrznych za-
chowan religijnych zostaly upowszechnione w réznych krajach pod wpty-
wem G. Le Bras. W badaniach tych zwracano uwage gléwnie na ,kos-
cielnos$é¢”, tj. na wypelnianie praktyk religijnych, zwlaszcza niedzielnej
mszy 1 wielkanocnej komunii $w.

Badania koncentrujagce sie wylgcznie na zewnetrznych zachowaniach
nie sa wystarczajace. Trzymajac sie tylko tego punktu widzenia, znaczna
czgs¢ ludzi malezaloby uznaé za niereligijng. Jedni, co prawda, czestc
praktykujg, ale ich wiara znajduje tylko $rodowiskowg motywacje, inni
zaS mniej praktykuja, ale odznaczajg sie religijng postawg. W zwigzku
z tym teoretycy socjologii religii wysuneli dwa problemy: 1. nalezy
jasno sprecyzowac, co jest, a co mie jest religijnoscig, 2. jakie fakty
uznac za nalezace do dziedziny religijnosci? 1

Odpowiedz na pierwsze z tych pytan ulatwily dwa znane rozréz-
nienia: G. W. Allporta? (,institutionalized religion” i ,,interiorized re-
ligion”) oraz R. W. Adorno3 (,,conventional religieous rigidity” i ,,per-
sonally «experienced» belief”). Stosownie do tego rozréznienia przyjeto,
ze osoby odznaczajgce sie religijnoécig instytucjonalng i konwencjonalng
najcze$ciej praktykuja spoza religijnych motywoéw, jak: zwyczaj, spo-
leczno-kulturowa spontanicznosé, kontrola spoleczna, presja opinii itp.

* Poszerzona wersja referatu wygloszonego 27 XII1968 r. na zjeZdzie duszpa-
sterzy meskiej mlodziezy pozaszkolnej w Warszawie.

1 Por.: P. Tufari, Sixty years of psychology of religious, ,Social Compass”,
7 (1960) 346—349; C. P. G. Tilanwus, Zum Begriff und den sozialwissenschaftlichen
Messmethoden der Religiositdt, Sozialinstitut des Bistums Essen, Bericht nr 42, No-
vembper 1966, s. 6 nn.

2 The nature of prejudice, Boston 1954, s. 453.

3 TIin.: The authoritarian personality, New York 1959, s. 730 n.
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Natomiast osoby odznaczajgce sie religijnos$cig zinterioryzowana i ,,prze-
zywang”’ praktykujg z motywdw religijnych. Opierajac sie na psycho-
socjologicznej definicji postawy wypracowanej przez Allportat przyjeto,
ze o religijno$ci mozna moéwié przede wszystkim u tych oséb, u ktérych
zachowania religijne plynag z religijnej postawy i sg przez nia moty-
wowane. W ten sposéb pojecie religijno$ci obejmuje trzy aspekty: ze-
wnetrzne przejawy, religijng postawe i zwigzek przyczynowy pomiedzy
obydwoma tymi czynnikami.

W odpowiedzi na drugie pytanie zwrdcono uwage z jednej strony
na kryteria religijno$ci wysuwane przez klasykow socjologii religii, z dru-
giej za$ na definicje religijnosci lezace u podstaw, stosowanych dotych-
czas skal w mierzeniu religijno$ci. Zadania przesledzenia tych definicji
podjal sie C. P. G. Tilanus, wspoétpracownik Instytutu Pastoralno-Socjo-
logicznego w Essen 3. Autor doszed! do wniosku, ze psychosocjologowie
religii ujmuja pojecie religijnosci w trzech albo w czterech elemen-
tach, podobnie zreszta, jak ujmujg je klasycy socjologii religii. Pierw-
szym z nich jest wiara w religijng rzeczywisto$¢ (rozumny Absolut), na
kiorg czlowiek nie ma wplywu, ale traktuje ja jako istotnie okreslajaca
jego istnienie i Zycie oraz uswiadamia sobie swoja zaleznos¢ od niej.
Drugim elementem jest uznawanie okreslonych norm moralnych i sto-
sowanie ich w zyciu jako pewnej konsekwencji wyznawanej wiary. Trze-
cim elementem sg praktyki religijne — prywatne i zbiorowe, zwane
rytualnymi zachowaniami religijnosci. Ostatnim wreszcie elementem,$
zwigzanym 2z praktykami religijnymi wykonywanymi zbiorowo, jest
zwigzek z grupa religijna, ktéry moze przyjmowaé postaé badz afiliacji
nieuswiadomionej, badz afiliacji us$wiadomionej. W ten sposéb mozna
stwierdzi¢, ze pojecie religijnosci, SciS§lej méwiac religijnosci wyznanio-
wej, jak w tym przypadku katolicyzmu, nalezaloby bada¢ w czterech
aspektach: wierzen religijnych, moralnosci religijnej, praktyk religij-
nych oraz zwigzku z parafig i z Kosciolem.

Odpowiedz na obydwa postawione pytania nasuwa wniosek, ze nie
wystarczy badanie tylko zewnegtrznych przejawow religijnosci, lecz ko-

4 Attitudes {W:] C. Murchison [ed.], A Handbook of Social Psychology, Wor--
cester 1935, s. 798—844; por. takze: W Prezyna, Koncepcja postawy w psychologii,
,Roczniki Filozoficzne”, 15 (1967), z. 4, s. 25—3T7.

5 Op. cit., s. 14 nn.

8 Tilanus przyjmuje w zasadzie 3 elementy religijnosci: 1) wiara w jaka$ reli-
gijng rzeczywisto$é, 2) uznanie pewnych norm moralnych, 3) zewnetrzne zachowania.
Analiza tego ostatniego pozwala na wyodrebnienie osobnego, czwartego elementu,
jakim jest zwigzek z grupa religijng. Inni autorzy przyjmuja 3—6 elementéw reli-
gijnodci. Wydaje sie jednak, ze wymienione 4 elementy w zasadzie sg wystarczajace
do badania zjawiska religijnosci w aspekcie socjologicznym.
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nieczne jest wnikanie w osobowo$é badanego, w jego postawe religijna,
a zwlaszcza w motywacje jego zachowan religijnych. Juz z tego wida¢,
ze badanie religijnosci katolikéw, a w tym przypadku, religijnosci star-
szej mlodziezy pozaszkolnej, nie jest latwe. Jakkolwiek o mlodziezy, o jej
postawach, dgzeniach i o zachowaniach, dyskutuje sie i pisze bardzo
wiele, to jednak trzeba stwierdzi¢, ze wiedza empiryczna w tym zakre-
sie ciagle jest jeszcze niewystarczajgca.” Sposréd wszystkich kategorii
mlodziezy najmniej chyba sa znane postawy religijne starszej mlodziezy
pozaszkolnej. Poza sporadycznymi badaniami czy tez luznymi, nieraz
sprzecznymi wypowiedziami, niewiele jest do odnotowania na jej te-
mat w dziedzinie polskiej socjologii religii. W tej sytuacji nie ma moz-
liwosci przeprowadzenia szerszych uogélnien ani stworzenia syntezy do-
tychczasowych wynikéw badan. Z koniecznosci nalezy sie wiec ograni-
czy¢ do postawienia pewnych hipotez, ktére pozwolg przynajmniej w
ogdlnych zarysach uchwyci¢ profil religijnosci tej kategorii oséb.

W analizie religijnosci starszej mlodziezy pozaszkolnej zostang wy-
korzystane, oprocz materialéw opublikowanych, informacje zebrane w
roznych rejonach Polski, a mianowicie:

1. Badania przeprowadzone w rejonie Pulaw, obejmujacé ogotem
35 wsi. Sposérod nich 20 znajduje sie na terenie parafii Garbow, lezacej
miedzy Lublinem i Pulawami i 15 — ma terenie parafii Konskowola,
sgsiadujgcej bezposrednio z Pulawami. Badania obydwu parafii przepro-
wadzono w latach 1967/68. Teren badan wydaje sie by¢ typowy dla re-
jonow objetych wplywem uprzemystowienia. Mozna go traktowaé jako
ogniwo posrednie miedzy tradycyjna wsig a $rodowiskami zurbanizo-
wanymi. W badaniach nie koncentrowano sie wylacznie na mlodziezy,
lecz objeto nimi cala tamtejsza ludno$¢. Na 700 ludzi wylosowanych,
w wieku 15—65 lat, mlodziez pozaszkolna, ktérg mozna zaliczy¢ do star-
szej, stanowila 157 os6b (83 kawaleréw i 74 panny). Badania przepro-
wadzono metoda wywiadu. Wylosowana prébe zrealizowano prawie
w 100%.

2. Wyniki ankiety przeprowadzonej przez ks. Wieslawa Lipke w 20
wioskach na terenie parafii Y.eg polozonej w rejonie Plocka.® Badania
te autor zrealizowal w latach 1968/69. Na 285 os6b zaliczajacych sie do
milodziezy pozaszkolnej, objal ankieta 237, w tym 110 chlopcow i 127
dziewczat. Ponadto ks. Lipka przeprowadzil ok. 50 wywiadéw niekon-
trolowanych oraz wykorzystal inne dostepne mu zrédla.

7 Por. np. rozprawe magisterska: F. Pelka, Religijno$§é mlodziezy szké6t Srednich
w swietle stanu badan socjologicznych w Polsce, Lublin, KUL, 1969 [maszynopis].

8 Religijnos¢ wiejskiej mlodziezy pozaszkolnej (na przykladzie parafii Leg
w pow. plockim), Lublin, KUL, 1969 [maszynopis rozprawy magisterskiej].
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3. Ankieta zebrana wsrdd starszej mlodziezy meskiej pozostajace]
w kontakcie z duszpasterzami, gléwnie na terenie diecezji czestochow-
skiej i przemyskiej. Organizatorem ankiety byl ks. pratat Malinowski —
ogolnopolski duszpasterz starszej mlodziezy meskiej. Jak wynikalo z ana-
lizy praktyk religijnych przebadanej mlodziezy, ankietg objeto osoby
zwigzane z religig i z Kosciolem. W sumie wzielo w niej udzial 158 ka-
walerow.

1. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA MLODZIEZY

Z kolei nalezaloby blizej scharakteryzowaé interesujgca nas tutaj ka-
tegorie mlodziezy. Na ogél przyjmuje sie, ze pod wyrazeniem ,,mlodziez”
rozumie sie osoby w wieku 15—21 lat. W okresie tym ujawniajg sie
dwie fazy rozwojowe: dojrzewania (pubertas) i harmonizacji (adolescen-
tia). E. B. Hurlock okres rozwoju miedzy 17 (dla dziewczat) i 18 (dla
chlopcow) a 21 rokiem zycia nazywa pdézng adolescencja.? Te wlasnie
kategorie mlodziezy nazwiemy ,starszg’ Obejmiemy nig takze osoby,
ktére ukonczyly juz 21 lat, jednak nie wstgpily jeszcze w zwigzki mal-
zenskie.,

Rocznik Demograficzny, 1945—1966 ukazuje, ze w r. 1960 bylo w
Polsce: w grupie wieku 15—19 lat — 959 885 kawaleréw i 877 402 pa-
nien; w grupie wieku 20—24 lat — 621 839 kawaleréw i 446 839 pa-
nien; w grupie wieku 25—29 lat — 324 576 kawaleréw i 180 174 panien.10
W sumie mozna powiedzie¢, ze w tym czasie bylo w Polsce okolo
1100 000 kawalerow -i okolo 800 000 panien, objetych kategorig ,,mlo-
dziez starsza” Biorac pod uwage tendencje do opuszczania wsi przez
mlodziez zdolniejsza i przenoszenie sie do miasta, trzeba stwierdzié, ze
wiekszoS¢ jej zamieszkuje w mieScie lub w osrodkach uprzemystowio-
nych.

Na tym tle warto uwzglednié¢ jeszcze dwa czynniki, mianowicie: wy-
ksztalcenie i praca poza rolnictwem. W odniesieniu do wyksztalcenia
ten sam Rocznik Statystyczny podaje, ze w r. 1960 w kategorii wieku
18—24 lat z wyksztalceniem wyzszym ukonczonym i nie ukonczonym
bylo wsréd mezczyzn 5,3%, wsrod kobiet 1,7% oséb, z wyksztalceniem
Srednim i polsrednim, ogélnym i zawodowym bylo wsréd mezezyzn
35,7%, a wsrod kobiet 37,1% oséb, czyli razem oséb z wyksztalceniem
wiecej niz podstawowym bylo okolo 39,9%. Wyksztalcenie podstawowe
ukonczone i nie ukonczone w tej kategorii oséb posiada 58% mezczyzn

9 Rozwoj miodziezy, Warszawa 1965, s. 28.
10 Warszawa, Gtéwny Urzad Statystyczny 1968, s. 63.
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i 61% kobiet. Pozostala cze$¢ przypada na samoukoéw i analfabetéw. Po-
dobnie uklada sie sytuacja pod wzgledem wyksztalcenia u oséb w wie-
ku 25—29 lat.!! Wynikaloby z tego, ze znaczny odsetek starszej mlo-
dziezy pozaszkolne] posiada wyksztalcenie przynajmniej podstawowe
ukonczone i nie ukonczone. Nalezy dodaé, ze w okresie powojennym
dos¢ duzy odsetek tej mlodziezy czerpie wyksztalcenie w zasadniczych
szkolach zawodowych, zdobywajac kwalifikacje w réznych zawodach
W 1960 r. bylo takiej mlodziezy okolo 180 000. Do tego czasu szeregi
jej powiekszyly sie bardzo znacznie.

W odniesieniu do zatrudnienia w rolnictwie i poza rolnictwem trze-
ba zauwazy¢, ze w Polsce na skutek gwaltownego tempa industriali-
zacji ustawicznie wzrasta odsetek ludnos$ci w zawodach pozarolniczych.
Podczas gdy w 1950 r. odsetek ludnosci pozarolniczej wynosil 52,9%.
to w r. 1960 bylo jej juz 61,6%, a w r. 1966 — 66,5%, przy czym odse-
tek ten wynosil w r. 1966 w miastach 95%, na wsi zas — 38%. W gru-
pie wieku 18—24 lat jeszcze w 1960 r. bylo czynnych zawodowo i utrzy-

mujacych sie z pracy poza rolnictwem: mezczyzn — 67,1%, kobiet —
65,9%, a z pracy w rolnictwie: mezczyzn — 27,3%, kobiet — 30,2%.
Pozostala cze$é¢ utrzymywala sie ze zrodel niezarobkowych — mezczyzn

5,6%, kobiet 3,9%.12

Fakty te $wiadcza, ze znakomita wiekszos¢ mlodziezy znajduje obec-
nie zatrudnienie i utrzymanie poza rolnictwem. W zwigzku z tym na-
suwa sie wazny z punktu widzenia religijno$ci problem podzialu na
mlodziez usamodzielniong i nie usamodzielniong ekonomicznie. Socjolo-
gowie zwracajag uwage na fakt, ze mlodziez zatrudniona w zawodach
pozarolniczych dzieki kontaktom ze Srodowiskiem pracy i moznos$ci dys-
ponowania wlasng gotowka emancypuje sie spod kontroli rodziny, orga-
nizuje we wlasnym zakresie czas wolny, zachowuje sie dewiacyjnie w
stosunku do koscielnego kodeksu etycznego. Jeden ze starszych respon-
dentow na Warmii do$¢ pesymistycznie scharakteryzowal te grupe mlo-
dziezy: ,,Mlodziez w wigkszosci [...] religijnie jest obojetna a moralnie
zaniedbana. Jednostki sa dobre. Dawniej miala jakie$ idealy, a teraz to
tylko najesé sie, ubra¢ i zabawié¢ [...] Dzi§ nie da sie powiedzieé, ze jak
rodzice dobre to i dzieci dobre”

2. STOSUNEK DO RELIGIJNEGO SWIATOPOGLADU

»Wierzenia religijne” rozpatrywane od strony jednostki mozna naz-
wacé swiatopogladem religijnym, a od strony grupy ludzkiej, tworzacej

1 Tamze, s. 174.
12 Tamze, s. 67.
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konkretng religie, wyznanie czy sekte, mozna nazwaé ideologig religij-
ng. Niektorzy socjologowie, zamiast tych terminéw, wolg uzywaé wy-
razenia ,,mentalno$¢ religijna’.1®* Niezaleznie od samej nazwy, podsta-
wowym problemém badanym w tym aspekcie religijnosci jest globalny
stosunek do wiary religijnej. Z prowadzonych dotychczas badan, za-
réwno w plaszczyznie catego kraju, jak i niektérych rejondéw czy pa-
rafii wynika, ze mlodziez polska w znakomitej wigkszosci jest wierzaca
i czuje sie zwigzana z katolicyzmem. Ankieta Z. Skoérzynskiej pt.: Moj
Swiatopoglad, zorganizowana w 1959 r. przez Osrodek Badania Opinii
Publicznej przy Polskim Radio wéréd mlodziezy w wieku 16—24 lat na
probie reprezentatywnej dla Polski, liczacej 2746 oséb, wykazala, ze
78,2% badanych uwaza sie za katolikéw, a 11,8% nie ma w tej sprawie
zdecydowanego pogladu. Jedynie znikoma liczba mlodziezy przyznaje
sie do indyferentyzmu (5,4%) i ateizmu (4,4%). Oczywiscie stosunek mlo-
dziezy do wiary nie przedstawia sie jednolicie. Wsréd niej wystepujg
pewne zréznicowania m. in. w zaleZnoSci od typu Srodowiska spotecz-
nego: miejskie, robotnicze i wiejskie. Te same badania wykazuja, ze
odsetek niewierzacych w miastach, zwlaszcza wielkich, jest wyzszy niz
w pozostalych $rodowiskach.!4 Przeprowadzone badania w okolicach Pu-
law, objetych wplywem uprzemyslowienia wykazaly, ze 89,2% kawa-
lerow uwaza sie za wierzgcych, w tym 18% — za gleboko wierzacych
8,2% — za obojetnych pod wzgledem religijnym, a 2,4% — za niewie-
rzacych. Wszystkie natomiast przebadane panny uwazajg sie za wie-
rzgce, w tym 1/3 — za gleboko wierzace. Prowadzone za§ w parafiach
tradycyjnych badania socjologiczne dowodza, ze odsetek mlodziezy wie-
rzacej siega do 95 i wiecej %.

Pomimo wystepowania zjawiska ateizmu czy indyferentyzmu wsrod
wspolczesnej miodziezy, trzeba jednak stwierdzi¢, ze jest ona poszuku-
jaca 15, Okolicznoscia sprzyjajaca poszukiwaniu jest stwierdzony przez
psychologie fakt ,,przebudzenia religijnego”, zachodzgcy w okresie wezes-
nej lub w poczatkach po6znej adolescencji. Zalezy to przede wszystkim
od umystowego rozwoju mlodziezy. Przebudzenie religijne polega na
pewnej konfrontacji religijnosci z okresu dzieciecego z wlasnym doswiad-
czeniem zyciowym. Mlodziez szuka woéwezas sensu zycia i uzasadnienia

13 Por. np.: L. Dingemans, J. Remy, Kryteria Zywotnosci katolicyzmu
(tt. H. Zawadzka), [W:] Ludzie — Wiara — Kosciot. Analizy socjologiczne, Warsza-
wa 1966, s. 134.

4 Z. Skérzynska, Mlodziez w Swietle ankiety ,M6j $wiatopoglad”, , Wiez”.
1960, nr 7—8, s. 92 nn.

13 Por.: E. B. Hurlock, Adolescent Development, New York 1955, s. 289 nn.;
T. Kowalski, Sens zycia czlowieka w opinii mlodziezy, ,Wychowanie”, 1963,
nr 17, s. 9—12.
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dla swego $wiatopogladu. Charakterystyczne jest przy tym zjawisko, ze
nie zadowala sie ona religia zdogmatyzowang czy zinstytucjonalizowans.
Wiara ma dla niej przede wszystkim charakter personalny. W toku po-
szukiwania jasnego pogladu na zycie, zdarza sie, ze mlodziez popada
w watpliwosci religijne, z ktérych nie zawsze potrafi wyjs¢ zwyciesko.
W agnostycyzm czy ateizm czesciej popada mlodziez meska niz zenska.
Mlodziez jednak — podkresla H. Swida — zawsze przezywa utrate wia-
ry jako utrate rzeczywistego dobra i oparcia dla swej osobowosci.1®

Jesli we wszystkich grupach wieku duze znaczenie ma poziom znajo-
mos$ci oraz zrozumienia prawd wiary i wartosci religijnych, dostosowa-
ny do intelektualnego i kulturalnego rozwoju osobowosci, to tym bar-
dziej odnosi sie to do mlodziezy, zwtaszcza w okresie harmonizacji $wia-
topogladu. Ignorancja religijna albo prymitywna i znieksztalcona wie-
dza religijna nie sprzyjaja rozwojowi $wiadomosci religijnej. Wydaje sie,
ze obecnie brak uswiadomienia religijnego ws$réd mlodziezy jest groz-
niejszy w skutkach niz dawniej. Jeszcze w okresie przedwojennym Polska
znajdowala sie na niskim poziomie urbanizacji. W okresie powojennym
tempo urbanizacji w naszym kraju jest bardzo szybkie. To za$§ niesie
z 30bg pluralizm $wiatopoglagdéw, hierarchii wartosci, wzoréw osobowych
i wzorow zachowan. Do tego trzeba dodaé¢ oddzialywanie kultury maso-
wej przy pomocy srodkéw masowego przekazu. Wraz z nig dokonuje sie
laicyzacja i ateizacja spoleczenstwa. Wszystko to trafia na grunt reli-
gijnosci tradycyjnej, powierzchownej, nie poglebionej.

Badania socjoreligijne prowadzone dotychczas w Polsce §wiadczg do-
bitnie, ze intelektualna strona wiary budzi wiele zasadniczych zastrze-
zen. Zwr6émy uwage przynajmmniej na trzy problemy starszej mlodziezy
pozaszkolnej, zwigzane z tym aspektem religijno$ci, mianowicie na brak
dostatecznej motywacji religijnej, niedostateczne korzystanie ze $rodkéw
informacji religijnej i na ignorancje religijna.

W badaniach przeprowadzonych w rejonie Pulaw postawiono miedzy
innymi pytanie: ,Jesli Pan(i) uwaza sie za wierzacego, to czym uzasad-
nia Pan(i) swoja wiare?”’ Odpowiedzi byly nastepujace:

1. ,,Wierze, bo w co$ trzeba wierzy¢’ — 6,7% (mezczyzni), 2,7% (ko-
biety),
2. ,,Wierze, bo mam wewnetrzne przekonanie” — 13,6% (mezczyzni),

25,7% (kobiety),
3. ,,Wierze i chodze do kosciola, bo inni tez wherza i chodza do kos-
ciola” — 6,7% (mezczyzni), 5,4% (kobiety),

16 Mtodziez licealna, Warszawa 1963, s. 35.
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4. ,Wierze, bo wierzyli rowniez moi rodzice i przodkowie” — 32,4%
(mezczyzni), 16,2% (kobiety),

5. ,,Wierze, bo w tej wierze sie wychowalem(am) — 25,1% (mez-
czyzni), 35,1% (kobiety),

6. ,,Wierze, bo sie przyzwyczailem(am) do mojej wiary” — 8,8%
(mezczyzni), 2,7% (kobiety),

7. Nie potrafilo uzasadni¢ swojej wiary — 6,7% (mezczyzni), 12,2%
(kobiety).

Z podanego zestawienia widaé jasno, ze niewielki odsetek badanej
mlodziezy starszej Swiadomie i z przekonania wyznaje swoja wiare.
Istotne znaczenie majg dla niej motywy kulturowo-spontaniczne, ktore
mozna wiaza¢ z tradycja rodzinng i lokalna. Tymczasem ta tradycja
ma znaczenie dla mlodziezy tak dlugo, dopoki pozostaje w. ramach daw-
nego Srodowiska lub w czestym kontakcie z rodzing. Z chwilg gdy mto-
dziez przenosi sie w inne, zatomizowane Srodowisko, przechodzi proces
wykorzenienia. Wowczas zdarza sie, ze wraz z nawykami Srodowisko-
wymi zarzuca wiare ojcow. W spoleczenstwie czeste] migracji wewnetrz-
nej, jakim jest obecnie spoteczenstwo polskie, zasadniczg role w pod-
trzymaniu religijno$ci mlodziezy moze odegra¢ tylko indywidualna mo-
tywacja religijna. Ta zas moze mieé¢ miejsce przy wierze z przekona-
nia i wyboru, a nie z urodzenia czy wyniku oddzialywania mechaniz-
mow Srodowiskowych.

Poglebienie zycia religijnego dokonuje sig¢ przez korzystanie ze Srod-
kéw informacji religijnej. Nalezy tutaj uczestnictwo w katechizacji, ka-
zaniach i konferencjach oraz czytelnictwo ksigzki i gazety religijne].
Korzystanie ze s$rodkéw informacji religijnej wigze sie z zainteresowa-
niem mlodziezy aktualnymi sprawami religii i Koéciola. Z réznych ba-
dan wynika, Ze mlodziez ma zainteresowania religijne w wiekszym za-
kresie niz Srednia i starsza generacja. W spoleczenstwie polskim zauwa-
za sie jednak dos¢ charakterystyczne zjawisko, mianowicie katolicy cze-
Scie] interesujg sie sprawg stosunkéw miedzy panstwem i Kosciolem
niz wewnetrznymi problemami wiary religijnej. Jest to wiec zaintere-
sowanie typu politycznego a nie religijnego. Przypuszczalnie wplywa
na te sytuacje nie tylko specyfika ustrojowa, ale takze oddzialywanie
srodkéw masowego przekazu. Ludzie malo dyskutujg o problemach po-
ruszonych w niedzielnych kazaniach, znacznie wiecej natomiast zajmujg
si¢ zagadnieniami omawianymi w telewizji, radio i prasie. Do tego do-
chodzi fakt stwierdzony w badaniach na Warmii, ze katolicy obecnie
traktujg kazanie nie jako Srodek informacji religijnej, lecz jako forme
podtrzymania na duchu przed utratg nadziei.
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Gdy chodzi o kazania, trzeba podkresli¢, ze korzystanie z nich uza-
leznione jest m. in. od systematycznego uczestnictwa. Tymczasem, jesli
wezmie sie pod uwage np. udzial we mszy Sw., wiele jest takich oséb,
ktére nie chodza systematycznie do kosciola. Przykladem mogag byc¢ wy-
niki dotyczace frekwencji na mszy w rejonie Pulaw i Plocka:

Putawy Ptock 17
m k m I k
a) Systematycznie 26,0 63,5 45,5 58,2
b) Niesystematycznie 38,0 3151 39,1 30,7
¢) Rzadko 28,0 2,7 13,6 7.9
d) Wecale 8,0 2,7 0,9 2,4
e) Brak odpowiedzi — — 1,9 0,8

Trudno w przypadku zaniedbywania mszy $w. méwi¢ o wystuchaniu
jakiego$ cyklu kazan przez mlodziez. Jej uczestnictwo w duzej mierze
ma charakter sporadyczny. Zdaje sie, ze gorzej jeszcze przedstawia sie
uczestnictwo w katechezie. Wprawdzie nie ma dokladniejszych infor-
macji, czy 1 w jakim zasieggu mlodziez pozaszkolna obje¢ta jest naucza-
niem religii? Nie wydaje sie jednak, zeby w Polsce mialo ono charak-
ter masowy.

Szczegdlnie slabo przedstawia sie czytelnictwo ksigzki i prasy reli-
gijnej. W badaniach przeprowadzonych w rejonie Pulaw stwierdzono,
ze czytelnictwo wsrod mlodziezy starszej przedstawia sie nastepujaco:
Pismo §w. czyta — 27,4%, katechizm — 36,3%, ksigzki religijne — 15,9%,
prase katolicka — 33,7% (w tym najcze$ciej wymieniano ,,Stowo Pow-
szechne”). Podobny stan zaobserwowano w innych badaniach, np. na War-
mii i w réznych monograficznych badaniach parafii. W zakresie stowa
pisanego dzialalnosé. ko$cielng bardzo znacznie przewyzsza dzialalno$é
laicka. Nie méwige o wszystkich érodkach informacji, przykladowo war-
to zwrdci¢ uwage cho¢by na popularne broszury swiatopogladowe, wy-
dawane w dziesigtkach tysiecy egzemplarzy.

Skutkiem oddzialtywania kultury masowej z jednej strony oraz pew-
nej atmosfery analfabetyzmu religijnego z drugiej, mlodziez czesto nie
zna podstawowych prawd wiary i wiele z nich neguje lub poddaje w
watpliwos¢. Dla przykladu warto podaé¢ kilka faktéw. Wsréd badanej
mlodziezy pod Pulawami Osoby Troéjcy Sw. potrafilo wymienié 65,6%,
1—2 Os6b — 11,4%, blednie odpowiedzialo — 5,1%, nie wymienilo zad-
nej — 17,%. Ci sami respondenci w 89,2% wierza w to, ze istnieje je-

17 Lipka, op. cit., s. 118.
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den Bég w Trzech Osobach; nie wierzy lub watpi w istnienie Troéjcy
Sw. 10,8%. Na pytanie dotyczace znajomosci Osoby Chrystusa, odpowie-
dzialo, ze jest: Bogiem — 27,3%, Bogiem-Cztowiekiem — 57,3%, Czlo-
wiekiem — 9,6%, mitem — 1,9%, nie wiem — 3,9%. Z kolei, wierzy w
to, ze Bog stal sie Czlowiekiem i umar! za nas na krzyzu — 91,1%, nie
wierzy lub watpi w to 8,9% respondentéw 8. Nauke Kosciola o zmar-
twychwstaniu cial zna poprawnie lub przynajmniej czeSciowo popraw-
nie 40,7%, a wierzy w zmartwychwstanie cial w dniu sgdu ostatecznego
— 50,3%. Sytuacja pod tym wzgledem przedstawia sie gorzej wsréd mez-
czyzn niz wsérod kobiet. W parafii Lutosin k. Zuromina, gdzie niedaw-
no zostaly przeprowadzone badania socjoreligijne, stwierdzono, ze mlo-
dziez pozaszkolna slabiej zna prawdy wiary niz dzieci, mlodziez szkol
srednich oraz starsze spoleczenstwo, przy tym trudno jest uchwytna
1 nie chce bra¢ udzialu w katechizacji 1%. Inne trudnosci dotyczg stworze-
nia $wiata, pochodzenia czlowieka, zla w. Swiecie, cierpienia, dobroci Bo-
zej, cudow, zycia pozagrobowego itd.

Z przytoczonych faktéw nasuwa sie wniosek, ze badana milodziez
starsza bardziej akceptuje niz zna prawdy wiary katolickiej. Pomimo to,
jest juz pewien odsetek milodziezy kwestionujgce] przynajmniej niekto-
re prawdy wiary. Znana jest hipoteza gloszgca, ze im prawda wiary jest
bardzie] praktyczna, wiazaca katolikow zyciowo, tym bardziej jest ne-
gowana i odwrotnie. Znaczy to, ze w negowaniu prawd wiary pewng
role odgrywaja elementy Swiadomosci uksztaltowanej przez wspolczes-
ne $rodki masowego przekazu, niemniej duze znaczenie ma do$¢ niski
stan uswiadomienia religijnego mlodziezy, przejawiajacy sie m. in. w
braku zrozumienia prawd wiary. Slusznie stwierdzil jeden z socjologow
na podstawie badan przeprowadzonych pod Tarnowem: ,,Trudnosci re-
ligijne mlodziezy plyna nie tyle z samych prawd religijnych, ile raczej
ze zlego ich rozumienia” 2. Tak np. w badaniach na Warmii stwierdzo-
no dos¢ znaczny odsetek oséb w wieku 16—24 lat negujacych lub wat-
piacych w istnienie piekla. Okazalo sie przy tym, ze ich wyobrazenia

18 W parafii Leg, pow. Plock, na pytanie: , Kim jest dla Ciebie Jezus Chrys-

tus?” odpowiedzi byly nastepujgce: Bogiem-Czlowiekiem — 62,7%; Czlowiekiem
doskonalym — 30%; postacia wymyslong przez ludzi — 1,2%; brak odpowie-
dzi — 6,1% (por. tamze, s. 68).

1 Por.: Ks. S. Ploski, Religijno$¢ ludnosci wiejskiej na przykladzie socjo-

grafii Lutocin k. Zuromina, Lublin, KUL, 1968 [maszynopis rozprawy magister-
skiej], s. 79.

®  Informacje te zaczerpnigto z bezposredniej rozmowy przeprowadzonej z kie-

rownikiem badan.
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o piekle mialy charakter ludowych basni, niewiele majacych wspdlnego
z autentyczng naukg Kosciola. By¢é moze, bledne poglady na pieklo, roz-
powszechnili sami misjonarze. Metne pojecia religijne, rozne antropo-
morfizmy, ludowe znieksztalcenia stanowia wazng przeszkode w rozwig-
zywaniu trudnosci religijnych.

Zbierajagc uwagi na temat $wiatopogladowego aspektu religijnosci
trzeba podkresli¢, ze starsza mlodziez pozaszkolna w olbrzymiej wiek-
szo$ci czuje sie w jaki$ sposob zwigzana z religia i z KosSciolem kato-
lickim, przynajmniej uwaza sie za wierzacg. Odsetek tej mlodziezy przy-
puszczalnie ksztaltuje sie w roznych srodowiskach w granicach 80—90%.
Pewne odchylenia w jednym lub w drugim kierunku moga zachodzi¢ w
wielkich miastach oraz we wsiach tradycyjnych. Wiara tej kategorii
mlodziezy charakteryzuje sie jednak niskim stanem $wiadomosci, igno-
rancjg religijng i znacznym wachlarzem watpliwosci religijnych. Mozna
powiedzie¢, ze powazny jej odsetek tkwi w wierze tylko zewmetrznie.
Znaczy to, ze mlodziez ta jest na rozdrozu i bez odpowiedniej akcji ze
strony duszpasterstwa, moze by¢ przez Kosciél utracona. Niebezpieczen-
stwo to grozi szczegolnie mlodziezy wykorzenionej.

3. STOSUNEK DO MORALNOSCI

Kosciél katolicki przekazuje swoim czlonkom, w ramach informacji
religijnej, pewne modele moralnego zachowania sie, bedace funkcjg gho-
szonych wartosci religijno-moralnych. Modele te, to systemy norm i ocen
zawartych, najogélniej moéwiage, w Dekalogu, Ewangelii i w przykaza-
niach Kosciola. Dla zycia moralnego istotne znaczenie ma internalizacja
modeli moralnosci katolickiej, polegajaca na przyswojeniu i uznawaniu
norm i ocen moralnych oraz stosowanie sie do nich w codziennym po-
stepowaniu katolikéw. Stosownie do tego, socjologowie religii zwracaja
uwage na przekonania i opinie moralne, motywacje czynéw ludzkich,
preferowanie pewnych norm i ocen moralnych oraz na zachowania mo-
ralne.

Przystepujac do analizy ,,ethosu” mlodziezy meskiej zwroémy uwage
najpierw ha prezentowang przez nig hierarchie wartosci. Posluzymy sie
przy tym informacjami zaczerpnietymi z dwoch zZrédel: 1. z ankiety
ks. Malinowskiego i 2. wywiadu z rejonu Pulawy 21,

21 Ze wzgledu na mozliwo$é poréwnania wynikéw z obydwu zrédel, z rejonu

Pulaw uwzgledniono tylko mlodziez meska.
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Wyniki badan
Najwyzszy(a) cel — wartosé

ad 1 ‘ ad 2
Osiggnaé wyksztalcenie | 32,3% 10,0%
Zbawié dusze 15,8% 4,0%
Zdobyé dobry zawdd 22,1% 22,0%
By¢ dobrym katolikiem 7,0% 10,0%
Byé¢ dobrym czlowiekiem 6,3% 10,0%
Osiggnaé szcze$cie osobiste 4,5% —
Osiggngé dobrobyt materialny 1,9% 8,0%
Dobrze sie ozenié i zalozyé szczeSliwg rodzine 1,3% 12,0%
Troszczy¢ sie o zdrowie — 14,0%
Inne (zdobycie =zaufania u ludzi, przyjaciél, poswiecenie sie
dla innych, odwdzieczenie sie matce, praca dla ojczyzny, walka
0o pokdj, zrealizowanie powotania duchownego, byé sportow-
cem) 4,4% 2,0%
Brak odpowiedzi 4,4% 8,0%

Nie wnikajgc glebiej w tres¢ podawanych przez mlodziez celow czy
warto$ci jako najwazniejszych do osiggniecia w. zyciu, nalezy podkreslié¢
fakt, ze warto$ci religijne schodza u niej na dalszy plan. Podane uprzed-
nio zestawienie ukazuje jasno, ze nawet religijna i zwigzana z Koscio-
tem mlodziez meska w niewielkim stopniu wymienia zbawienie duszy
czy realizacje doskonalosci chrzescijanskiej jako najwazniejszy cel w zy-
ciu. Natomiast duze znaczenie majg dla niej takie wartosci, jak wy-
ksztalcenie, kwalifikacje zawodowe, ciekawa i intratna praca, co w grun-
cie rzeczy sprowadza sie do dobrobytu materialnego i konsumpcyjnej
postawy wobec zycia. Fakty te stwierdza sie we wézystkich dotychcza-
sowych badaniach. Pisze o tym m. in. cytowana juz Skérzynska, a takze
Dyoniziak i inni.

Postawa mlodziezy wobec najwyzszego celu rzutuje na jej stosunek
do modelu moralnosci katolickiej. W badaniach stwierdza- sie, ze wsrdod
mlodziezy wystepuje obecnie relatywizm etyczny w odniesieniu prawie
do wszystkich czynéw potepianych przez tradycyjny system etyczny.
Mlodziez o wiele mniej niz starsze pokolenie sklonna jest do potepienia
czegokolwiek. W sytuacjach konfliktowych na pierwszym miejscu sta-
wia wlasne sumienie i do§wiadczenie spoleczne, a dopiero na dalszym
planie katolicki system norm etycznych.

W ogolnopolskiej ankiecie OBOP z 1959 roku wsrod oséb, przyznaja-
cych sie do katolicyzmu, ujawnily sie nastepujace postawy 22:

22 Por.: Skérzynska, loc. cit., s. 96.
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— 70,9% nie potepia — bez wzgledu na okolicznosci — klamstwa dla
dobrego celu;

— 56,0% nie potepia bezwzglednie klamstwa dla dobrego interesu;

— 68,7% nie potepia bezwzglednie usuwania cigzy;

— 37,0% nie potepia bezwzglednie zdrady malzenskiej;

— 35,2% nie potepia bezwzglednie kradziezy mienia spolecznego;

— 19,3% nie potepia bezwzglednie kradziezy mienia prywatnego;

— 14,5% nie jest zdecydowana wzigé Slub kosScielny przy wstepowaniu
w zwigzki malzenskie;

— 9,3% nie jest zdecydowana wychowaé wlasne dzieci religijnie.

Podobne niekonsekwencje wystepuja takze wsrdéd mlodziezy dekla-
rujacej sie jako obojetna religijnie i niewierzgca. Wynikaloby stad, ze
mimo zaznaczajgcego sie relatywizmu, model moralnosci katolickiej w
jaki§ sposéb ,,zyje” w Swiadomosci mlodziezy, choé w praktyce czesto
nie stosuje sie do niego.

W badaniach przeprowadzonych w 35 wioskach pod Pulawami uzys-
kano nastepujgce wyniki: /

Czy Pan(i) uwaza za moralnie zle (grzeszne)? Tak Nie |To zalezy Nie mam zdania

a) Wspélzycie malzenskie po §lubie cy-

wilnym, a przed koscielnym 55,4 | 31,3 2,5 10,8
b) Zdrade malzeniskg 85,5 3,6 1,2 9,7
¢) Rozwodzenie sie malzonkow 62,6 | 14,5 16,9 6,0

d) Stosowanie sztucznych sSrodkéw an-
tykoncepcyjnych w pozyciu ‘malzen-
skim 43,4 | 30,1 3,6 22,9

e) Przerywanie cigzy 66,2 | 10,8 14,5 8,5

Poréwnujac wyniki badan ogélnopolskich z partykularnymi zauwa-
zamy, ze w drugim przypadku odsetek mlodziezy akceptujgcej te same
normy etyki katolickiej jest znaczmie wyzszy. Pomimo to, fakt pewnego
relatywizmu wéréd niej nie ulega watpliwos$ci. Wida¢ to zwlaszcza na
przykladzie szczegélnie akcentowanej w Kosciele normy o przerywaniu
cigzy. _

Mozna tez méwié¢ o pewnym kryzysie malzenstwa i rodziny w $wia-
domosci mlodziezy. Prowadzone badania wskazujg na brak wiary w
prawdziwg miloéé, opowiadanie sie za rozwodami, funkcjonowanie mo-
delu rodziny dwu — ewentualnie — tréjdzietne;j.

Katolicyzmowi niekiedy stawia sie zarzut, Zze w przeszlo$ci przeak-
centowal modele rytualne na niekorzys$é modeli moralnych. O. Schreu-
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der twierdzi, ze w praktyce duszpasterskiej wiekszy nacisk kladziono
na cheé¢ dobrego zycia i zal wobec obrazonego Boga niz na konsekwentne
postepowanie katolikow. Swieto$¢ Kosciola — instytucji jako takiej —-
i obserwancja o charakterze rytualnym nabraly w przeszlosci pierwszo-
rzednego znaczenia 23, Wydaje sig, ze podobne poglady nurtujg jeszcze
obecnie. W badaniach przeprowadzonych w okolicach Pulaw poruszono
problem preferencji obowigzkéw moralnych na tle caloSciowego modelu
obowiazkow Kkatolika. Odnosne pytania brzmialo: ,,Co jest najwazniej-
szym obowiazkiem katolika?”’ Rozsiew odpowiedzi by! dos¢ duzy. Sta-
rajac sie je uporzadkowaé, utworzono cztery zasadnicze typy obowiagz-
kow, a mianowicie:

mei‘iczyini kobiety
I. Obowi.a;zki. religijne 14’5? 6.7%
II. Obowigzki rytualne
. 59,0% 68,9%
I1I. Obawigzki moralne o 20.3%
IV. ,Nie wiem” 24,1% o
2,4% , 4,1%

Z zestawienia wynika, ze starsza milodziez pozaszkolna preferuje obo-
widzki rytualne, jak: odmawianie pacierza, udzial we mszy Sw., komunii
sw. i w innych praktykach, nad wszelkie inne obowigzki katolika. Zja-
wisko to w wiekszym stopniu zachodzi wsréd mlodziezy zenskjej niz
meskiej. Uderzajgca jest regularno$¢ w tym =zakresie, ze wzgledu na
wiek, zaobserwowana na Warmii, mianowicie im mlodsze pokolenie, tym
wiecej osob akcentujacych obowigzki rytualne. Zdawaloby sie, ze mlo-
dziez, podobnie jak osoby bardziej swiadome religijnie, bedzie raczej
podkresla¢ moralne obowigzki katolika. Tymeczasem prowadzone badania
wskazujg na fakt, ze preferuje ona przede wszystkim normy rytualne.
Ma chyba racje Schreuder, gdy pisze, ze ,,masy zaniedbane pod wzgle-
dem etyczno-religijnym — jak mniemajg — mogg osiggnaé zbawienie,
jesli tylko korzystajg ze $wietych instytucji przez uczeszczanie do kos-
ciola, przyjmowanie sakramentéw, stuchanie Stowa i udzial w innych
rytach’ 24,

Uznawana i akceptowana przez mlodziez hierarchia wartos$ci, nie-
konsekwentny stosunek do norm i ocen religijno-moralnych, preferowa-
nie modeli rytualnych w religijnosci znajduja odzwierciedlenie w za-
chowaniach moralnych mledziezy. Zachowania te w duzym stopniu .moz-
na okresli¢c jako zachowania dewiacyjne w stosunku do modelu moral-

22 0. Schreuder, Gestaltwandel der Kirche. Vorschlige zur Erneuerung,
Olten und Freiburg in Br. 1967, s. 42.
24 Tamzse, s. 42.



POSTAWY RELIGIJNE MLODZ[EZY 67

nosci katolickiej. ,,Obserwujgc postepowanie mlodziezy wiejskiej od stro-
ny etycznej — pisze ks. W. Kalkowski — w wielu wypadkach dostrzega
sie razgca niekonsekwencje. Religia, a w szczegolnosci praktyki religijne
nie pokrywajg sie z poziomem zycia etycznego, a nieraz wprost mu
przecza. W tej dziedzinie duzo danych dostarczyla wielokrotna obser-
wacja mlodych dziewczat i chlopcow wiejskich w péznych godzinach wie-
czornych, zwlaszcza w niedziele, na ulicy, w lokalach zabaw i w czasie
uroczystosci weselnych” 25, Kis. Kalkowski podkresla zwlaszcza takie ne-
gatywne przejawy zycia moralnego, jak: silny ped do zabawy, przy bra-
ku umiejetnosci ,,bawienia si¢”’, naduzywanie alkoholu, zwlaszcza przez
mlodziez meska, naduzycia seksualne — o czym $wiadczag m. in. uro-
dzenia dzieci tuz po zawarciu $lubu. Fakty te maja miejsce takze wsrod
mlodziezy, ktéra w opinii publicznej uchodzi za bardzo religijna. Nie
mozna przeakcentowywacé¢ negatywnych przejawow zycia moralnego, nie-
mniej na podobne zjawiska zwraca sie uwage takze w innych bada-
niach 26, Fakty te znajduja potwierdzenie takze w statystykach prze-
stepstw. Tak np. liczba ukaranych prawomocnie przez sgdy w grupie
wieku 17—24 lat za rozne przestepstwa wynosila w 1956 r. 37 665, a w
1961 r. juz 85 013. Analizujgc to zjawisko, 'B. Maroszek twierdzi, ze musi
ono ,,wywolywaé¢ zaniepokojenie o losy znacznej czesci polskiej mlo-
dziezy” Wniosek ten wydaje sie byé szczegélnie uzasadniony w odnie-
sieniu. do mlodziezy meskiej, dokonujacej ‘olbrzymiej wiekszosci prze-
stepstw. Wedlug obliczen cytowanego autora udzial mlodziezy meskiej w
wieku 17—24 lat stanowi 81% w ogdlnej liczbie przestepstw za lata
1955—1961. Wynika z tego jasno, ze przestepczos¢ wsrdéd mlodziezy w
Polsce jest domena mezczyzn. Najwiecej przestepstw popelnia sie prze-
ciwko mieniu — w szczegélnos$ci przeciwko mieniu indywidualnemu —
przeciwko porzadkowi publicznemu, przeciwko zdrowiu i zyeciu itd. 27
Wiérod mlodziezy starszej zauwaza sie tendencje do wzrostu tego ostat-
niego typu przestepstw, tzn. przeciwko zdrowiu i Zzyciu. Przyczyny
przestepstw sa rézne. T. Cyprian wskazuje m. in. na takie przyczyny,
jak: rozbicie rodziny (wynikajace najczesciej z alkoholizmu ojca), alko-
holizm ws$réd samej mtodziezy (A. Swiecicki na podstawie wielu badan

25 Mlodziez wiejska w oczach duszpasterza, ,Wiez”, 1961, nr 4, s. 46.

26 Por. np.: Lipka, op. cit., s. 102 nn. Autor zwraca uwage m. in. na konflikty
mlodziezy z rodzicami i szerzacy sie wsréd niej alkoholizm. Przy tym zaznacza,
ze ,Jest on powigzany prawdopodobnie z samodzielnoscia ekonomiczng [..] oraz
zlym przykladem otoczenia, zwlaszeza starszych” (s. 110).

2> B. Maroszek, WaZniejsze wyniki badan psyghologéw, pedagogéw i socjo-
logobw nad przestepczoiciq wsrod mlodziezy w Polsce, [W:] Mlodziez epoki prze-

mian. Z badan polskich socjologow [pr. zb. pod red. R. Dyoniziaka], Warszawa
1965, s. 337 nn.
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stwierdzil, ze na wsi ze wszystkich kategorii wieku najczesciej pija oso-
by liczace 18—20 lat; w mieScie — nieco starsza mlodziez), dewaluacja
starszego wieku w dobie szybkich przemian, zbyt szerokie uprawnienia
mlodziezy i jednoczesnie zbyt male sankcje, jakimi dysponuja zwlaszcza
nauczyciel i szkola (stad upadek autorytetu szkoly), i wreszcie zbyt wy-
sokie zarobki mlodziezy, wydatkowane przez nia najczesciej w sposob
niewlasciwy 28.

Zbierajagc uwagi na temat moralnosci starszej mlodziezy pozaszkol-
nej, nalezy podkresli¢, ze zaréwno jej mentalnos¢, jak i opinie, prefe-
rencje obowigzkéw i zachowania moralne $§wiadcza o do$é daleko posu-
nietych dewiacjach w stosunku do modelu moralnosci katolickiej. Stusz-
nie zaznacza A. Pawelczynska, ze Kosciél zachowal swoje dominujace
znaczenie jako instytucja organizujgca obrzedy religijne;, nie odgrywa
natomiast wazniejszej roli w zakresie wzoréw moralno-obyczajowych 29,
Pawelczyniska w ten sposéb wyraza sie o wsi polskiej, jednakze tym
bardziej odnosi si¢ to do Srodowisk robotniczych i miejskich.

4. STOSUNEK DO PRAKTYK RELIGIJNYCH

Przez praktyki religijne rozumie sie czynnosci religijne nakazane
lub zalecone przez Kosciél. G. Le Bras wszystkie praktyki religijne dzieli
na trzy grupy: jednorazowe, obowigzkowe i pobozne 3. W zakresie prak-
tyk zwraca sie uwage nie tylko na rodzaj i czestotliwo$¢, lecz takze na
mtensywnos¢ i motywacje.

Z dotychczasowych badan wynika, ze praktyki religijne zachowujg
dominujgce znaczenie w religijnosci katolikow, w tym takze mlodziezy
Co wiecej, stwierdza sie, ze mlodsze pokolenie praktykuje wierniej niz
Srednie i starsze. Pomijajgc praktyki jednorazowe, ktére w Polsce spel-
niane sa w bardzo wysokim stopniu, zwréémy uwage na praktyki obo-
wigzkowe: niedzielng msze i wielkanocna komunie $w. Przykladowo
mozna wymieni¢ okolice Pulaw, gdzie uczeszcza na msze $w. sposrdod
starszej mlodziezy pozaszkolnej: w kazdg niedziele i Swieto — 45,2%,
2—3 razy w miesigcu — 35%, okolo 1 raz w miesigcu 9%, tylko w wiel-
kie swieta — 7,6%, nigdy od lat — 3,2%. Trzeba doda¢, ze okolo polowa tej
mlodziezy dojezdza do pracy poza teren parafii, jak réwniez, ze wiek-
szos¢ wiosek jest usytuowana w znacznej odleglosci od kosciola. Niewat-

2  Tamze, s. 354.

2  Dynamika przemian Ig_ulturowych na wsi. Metoda badania gtéwnych ten-
dencji, Warszawa 1966, s. 212.

8 Secteurs et -aspects nouveaux de la sociologie religieuse, ,Cahiers Inter-
nationaux de Sociologie”, 1946, s. 43.
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pliwie lepiej praktykuje milodziez zatrudniona w gospodarstwach wiej-
skich. Dowodza tego choc¢by badania przeprowadzone na Warmii i w
réznych pojedynczych parafiach w Polsce 3. Gorzej pod tym wzgledem
przedstawia sie mlodziez miejska. Wskazuje na to ustalona w oparciu o
rozne badania krzywa praktyk religijnych w zalezno$ci od wieku i $ro-
dowiska lokalnego. A. Pawelczynska wyraza to w formie hipotezy glo-
szacej, ze ,,w zaleznoSci od wielkoSci miejscowosci i dzialajacych na da-
nym terenie ukladéw Srodowiskowych przesuwa si¢ wiek ,,wzglednego
uzaleznienia” od s$rodowiska rodzinnego i sasiedzkiego” 32, Inacze] mo-
wige, im $rodowisko bardziej ,,zamkniete” tym w pdzniejszym wieku
zaczyna sie pierwszy spadek praktyk religijnych i odwrotnie. W S$red-
nich i wielkich miastach moze on mieé¢ miejsce juz w okresie wczesnej
adolescencji.

Lepiej od uczestnictwa w niedzielnej mszy $w. przedstawia sie frek-
wencja w wielkanocnej komunii $w. W tych samych badaniach pod Pu-
lawami stwierdzono, ze 86,7% mlodziezy meskiej i 100% mlodziezy zen-
skiej wypelnia obowigzek wielkanocny. Podobnie ks. Kalkowski, ktory w
swojej parafii wiejskiej przez dwa lata obserwowal 97 os6b sposréd mio-
dziezy meskiej, 66 os6b sposrod milodziezy zenskiej, ustalil, ze w 100%
spelnila ona obowigzek spowiedzi wielkanocnej33. Wydaje sie, Ze po-
dobnie jak poziom uczestnictwa we mszy $w. przedstawia sie rowniez
poziom uczestnictwa w komunii $§w. wielkanocnej w zaleznosci od Sro-
dowiska lokalnego.

Z punktu widzenia postawy religijnej, wazniejsza od frekwencji jest
intensywnos$¢ i motywacja spelnianych praktyk religijnych. Ks. T. Rylko
w swoich badaniach nad mlodzieza ustalil, ze jakkolwiek msza $w. jest

31 Por. m. in. nie publikowane rozprawy magisterskie, przygotowane na
KUL-u: M. Kieller, Typologia parafian na przykladzie parafii Huta Krzeszowska,
1966; J. Marianski, Religijno§¢ parafii podmiejskiej w rejonie uprzemystowionym.
Studium socjograficzne na przykladzie parafii Biala Stara k. Plocka, 1968; S. Muc-
ka, Struktura spoleczno-religijna parafii Wilga, 1966; A. Nowak, Praktyki religijne
mieszkancoéw Sredniego miasta na przykladzie parafii §w. Krzyza w Opolu. Studium
socjograficzno-pastoralne, 1969; S. Ploski, Religijnos¢ ludnosci wiejskiej na przy-
kladzie socjografii parafii Lutocin, 1968; E. Warchol, Religijnos¢ parafii podmiej-
skiej w rejonie uprzemyslowionym. Studium socjograficzne na przykladzie parafii
Szewna k. Ostrowca, 1969; J. Woronowski, Religijno§é katolickiej ludno$eci wiej-
skiej na przykladzie parafii Basznia Dolna. Studium socjograficzne, 1968; A. Zajac,
Struktura religijnoSci parafian na przykladzie analizy praktyk religijnych parafii
Ryglice, 1969.

2 A, Pawelczynska; W powiatowym miescie (wyniki badann nad lud-
nosciq Stargardu i Lobezq), Warszawa, OBOP, 1964, s. 52.

3 Loc. cit, s. 44. Badana przez ks. Lipke mlodziez w rejonie Plocka, obowig-
zek wielkanocny spelnia w 99,6% (op. cit., s. 97).
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praktyka przyciaggajaca mlodziez, to jednak nie stanowi centralnego mo-
mentu w jej zyciu religijnym. Uczestniczac we mszy Sw. przyjmuje ona
postawe obserwatora i minimalnego uczestnika 3¢. Na pytanie postawione
w. wioskach pulawskich: Czy uczestniczage we mszy Ssw. woli Pan(i) a)
modli¢ sie wspodlnie z innymi, b) odmawia¢ swoje prywatne modlitwy?
— 44% respondentéw odpowiedzialo, ze w kosciele woli sie modli¢ wspdl-
nie. Z motywacji dolgczonej do tych odpowiedzi wynika jednak, ze cheé
wspolnej modlitwy, nie plynie ze $wiadomego podejscia do mszy sw.
i z zaangazowania sie w liturgie sprawowang w jezyku polskim. Wiek-
szo$¢ mlodziezy, zdaje sie, nie ma poczucia przynaleznosci do ,,zgroma-
dzenia eucharystycznego” podczas mszy $§w., tym bardziej Zze rzadko jej
uczestnictwo lgczone jest z komunig sw.

Interesujacy jest réowniez problem, dlaczego mlodziez uczeszcza do
kosciola. Na problem ten zwraca uwage ks. Kalkowski. Stwierdza on, ze
»[...] glownym motywem brania udzialu we mszy §w. w niedziele i Swie-
ta nakazane jest jeszcze poczucie obowigzku religijnego, ktére tkwi gle-
boko w tradycji rodzinnej. Sporadycznie tylko wystepuje motywacja
inna, jak np. zamiar spotkania sie z kolegami i kolezankami, zobaczenia
pieknej panny lub przystojnego mlodzienca, zobaczenia modnie ubra-
nych parafian [...]” 3. Autor slusznie podkresla role tradycji rodzinnej,
uzasadniajgcej poczucie obowigzku niedzielnego. Niewatpliwie miesci sie
w tym takze wewnetrzna potrzeba i internalizacja przykazania kosciel-
nego, nakazujacego udzial we mszy $w. Przypuszcza¢ mozna réwniez, ze
cze$¢ mlodziezy uczeszcza na podstawie mechanizméw grupowych, presji
rodziny i Srodowiska. Odnosi si¢ to przynajmniej do tej mlodziezy, kto-
ra — jak stwierdza jeden z respondentow: ,[..] przychodzi pod kosciot
po to, by zapalié¢ papierosa, porozmawiaé i przesta¢ pod kosciolem, albo
wejsé tylko na podniesienie, uklekngé¢ i wyjsé” 3,

Pewne watpliwosci budzi tez jakos$¢é odprawianych spowiedzi. Bada-
nia wykazuja, Ze wigkszo$¢ spowiedzi odbywa mlodziez powierzchow-
nie wedlug wyuczonego w dziecinstwie rachunku sumienia. Nie zadaje

34 Postawa wielu z mlodych wobec Mszy $§w. jest jak wobec jeszcze jednego
zjawiska spolecznego, przekazanego przez tradycje, a nie jak wobec centralnego
momentu ich osobistego Zycia. Miejsce Mszy $sw. w 2zyciu mlodziezy nieustannie
przesuwa sie od centrum ku peryferiom. W tej chwili rmich ten napotyka jeszcze
na znaczne opory, ale jest nieustanny” (T. Rylk o ks, Mtodziez na mszy sw. Jest?
Rozumie? Bierze udzial?, ,Homo Dei”, 30 (1961) 121).

%  Loc. cit., s. 44.

3 Mezczyzna, lat 19, prac fiz. wykw. (Konskowola). Analizujac wyniki badan
nad religijnoscig mlodziezy licealnej w Polsce, ks. F. Pelka wymienia nastepujace
motywy uczestnictwa we mszy $w., ktére powtarzajg sie we wszystkich opraco-
waniach: 1) blizej nie sprecyzowana wewnetrzna potrzeba, 2) przyzwyczajetni%,
3) poczucie obowigzku, 4) presja otoczenia (op. cit., s. 83).
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sobie trudu wnikniecia we wlasne sumienie. Ogranicza sie do wyrecyto-
wania grzechow, powtarzanych prawie zawsze od pierwszej spowiedzi,
a pomija milczeniem wade gléwna, grzechy stanu i zaniedbania obowigz-
ku unikania bliskich okazji do grzechu. Charakterystyczne jest tez zja-
wisko, Ze mlodziez przewaznie jeden raz po spowiedzi przystepuje do
komunii $§w. Niemniej, stosunek jej do spowiedzi jest powazny. Wedlug
badan przeprowadzonych przez ks. O. Nassalskiego, mlodziez meska kie-
ruje si¢ nastepujacymi motywami w podejmowaniu decyzji spowiedzi:
1. motywy religijno-duchowe (nadprzyrodzone i koscielne) — 35,4%;
2. motywy religijno-psychologiczne (potrzeba bezpieczenstwa i wypowie-
dzenia sie) — 32,1%; 3. motywy religijno-moralne (tradycja, poczucie
obowigzku, potrzeba samowychowania) — 24,1%; 4. motywy naturalne
(korzysci, przymus srodowiska) — 8,4% 37. W badaniach pod Pulawami
stwierdzono, ze 74% mlodziezy meskiej i zenskiej uwaza spowiedz za
potrzebng, 10,8% za pomagajacg czlowiekowi, 4,4% za ucigzliwag, 5,4% za
praktyke, ktéra trzeba znie§¢ i 5,4% za praktyke, ktorej forme nalezy
zmienic.

Oprocz praktyk obowigzkowych, mlodziez spelnia takze dosé licznie
przynajmniej niektére praktyki pobozne. Te same badania wykazuja, ze

odmawia pacierz: rano i wieczor lub tylko wieczér — 54,2%, prawie
codziennie — 9,7%, rzadziej — 19,3%, zegna sie tylko — 7,2%, nie modli
sie — 9,6% respondentéw. Bardzo rzadkim zjawiskiem sa natomiast

modlitwy wspélne z calg rodzing. Slabo przedstawia sie uczestnictwo
mlodziezy w czestsze] niz raz w tygodniu mszy Sw. i w czestsze] niz
raz w roku komunii $§w. Pomimo to, komunia $§w. jest praktyka najbar-
dziej przezywang przez mlodziez. Z innych praktyk poboznych mlodziez
ceni nabozenstwo majowe do Matki Boskiej i obrzedy Wielkiego Tygod-
nia; mniej natomiast przywigzuje uwagi do takich nabozenstw, jak gorz-
kie zale, droga krzyzowa, suma, nieszpory, rbézaniec. Zdaje sie, ze stab-
nie tez frekwencja na rekolekcjach 38. ‘

Ogdlnie mozna stwierdzi¢, ze mlodziez pozaszkolna bierze udzial w
praktykach, zwlaszcza obowigzkowych nakazanych pod grzechem, jak
niedzielna msza i wielkanocna komunia §w. Gorzej jednak przedstawiajg
sie motywy sklaniajgce y3 do udzialu w nich oraz sposoby uczestniczenia
w wielu praktykach. Praktyki nadobowigzkowe nie odgrywaja w zyciu
mlodziezy wiekszej roli. Coraz’ bardziej zdaje sie je wypiera¢ kultura
masowa: telewizja, film i sport.

37  Rola spowiedzi i spowiednika, [W:] Rozwazania duszpastersko-katechetycz-
ne, Poznan 1967, s. 247 nn.

8 W pewnej parafii na terenie Lubelskiego, objetej badaniami juz od trzech

lat, zauwazono charakterystyczne zjawisko, mianowicie ze udzial w rekolekcjach
»ardziej zaniedbuje mlodziez zeriska niz meska.
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5. STOSUNEK DO KOSCIOLA I DUCHOWIENSTWA

Pozostaje do omodwienia jeszcze jeden aspekt religijnoSci majacej
duze znaczenie w zyciu katolikéw ze wzgledu na typ religijnosci pol-
skiej. Znany jest fakt, ze religijnos¢ polska zawsze odznaczala si¢ sil-
nym zwigzkiem z Kosciolem, parafiag i duchowienstwem. Zwr4émy naj-
pierw uwage na zwigzek z duchowienstwem.

Z punktu widzenia modelu religijnodci katolickiej, kaplan jest po-
érednikiem w sprawach zbawienia. Katolicy zdajg sobie z tego sprawe
i nieraz nawet do przesady wigza z nim Ewoja, wiare. Zdarzajg sie fakty,
ze zrazenie sie do kaplana jest przyczyng niewiary. Dowodem tego jest
ankieta ,,Tygodnika Powszechnego’’, ogloszona w 1960 r. pt.: Dlaczego
wierze? waqtpie? odchodze? 3% Z drugiej strony stwierdzono m. in. w ba-

daniach na Warmii, ze religijno$¢ katolikéw w duzym stopniu — chyba
w przeszlo 50% — uzalezniona jest od osobowosci, postawy i pracy kap-

lana. Nie jest wiec obojetne dla religijnmosci, jaki jest stosunek mlodzie-
zy do duchowienstwa katolickiego.

Faktem jest, ze kaptani w Polsce pelnig postuge duszpasterskg z du-
zym nakladem pracy, ze przykladem wlasnego Zzycia oraz trudng i ofiar-
ng pracg duszpasterska wywarli gleboki wplyw na spoleczenstwo pol-
skie, a zwlaszcza na mlodziez, ze Kosciol Polski i spoleczenstwo katolic-
kie w okresie powojennym ma im wiele do zawdzieczenia. Mimo pietrza-
cych sie trudnosci, starali sie zawsze godnie i z poswigceniem wypelniaé
swoje obowigzki. Kaplan jednak jest osobg wobec ktérej, jak powiada
zdaje sie Bernanos — nikt nie zachowuje sie obojetnie. Stad nie trzeba
sie dziwi¢, ze w réznych dyskusjach i ankietach wysuwa sie pewne
postulaty pod adresem duchowienstwa.

Z prowadzonych dotychczas badan wynika, ze mlodziez nie dostrze-
ga swej "wiezi z parafia, przywigzuje sie raczej do poszczegdélnych ksie-
zy, o ile potrafig jej zaimponowa¢. Na tym tle zauwaza sie podkreslenie
w stosunkach z duchowienstwem potrzeby osobowego autorytetu kapla-
na. Dawnie] wysoko ceniono autorytet wladzy. Juz przez to samo, ze
ksigdz byl ksiedzem, mial duze znaczenie w spoleczenstwie. Obecnie w
zasadzie nie neguje sie religijnego autorytetu kaplana, coraz czesciej
jednak spotyka sie postulaty, by ten autorytet byl podbudowany walo-
rami osobowymi. Wsréd wartosci osobistych kaplana mlodziez np. na
Warmii i w rejonie Pulaw wymienia takie cechy, jak: 1) troska o spra-
wy religii i Kosciola; 2) bezposSredniosé, dobroé, uprzejmosé, szczerosé

% M. Jaworski ks, Dlaczego wierze, wqtpie, odchodze?, | Znak”, 15 (1963)
164—209. Ziy przyklad ksiezy podawany jest jako przyczyna zaréwno wsrod
watpigcyeh, jak i odchodzacych od wiary.
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i zyczliwo$é, prostota i bezinteresowno$é; 3) tolerancja w stosunku do
0sOb o odmiennych pogladach; 4) jednakowe traktowanie wszystkich lu-
dzi. Zarzuca za$ ksiezom: 1) materializm; 2) nieposzanowanie wlasnej
godnosci; 3) niekonsekwencje pomiedzy tym, co glosza i czynia; 4) mie-
szanie sie do polityki, zwlaszcza na ambonie; 5) brak szacunku w odno-
szeniu sie do wiernych, plotkarstwo.

Nalezy podkreslié, ze coraz bardziej wsréd mlodziezy — w przeci-
wienstwie do wczesniejszego okresu, nawet jeszcze powojennego — ujaw-
nia sie tendencja do widzenia w ksiedzu przede wszystkim duszpasterza.
Kaplan nie jest traktowany jako autorytet w wielu sprawach, lecz tyl-
ko w sprawach religijnych. Na tak pojety autorytet istnieje zapotrzebo-
wanie w spoleczenstwie. Mlodziez szuka kontaktow z ksiedzem i prag-
nie zasiega¢ u niego rady i pomocy. Wedlug prowadzonych dotychczas
badan przez osrodki katolickie wsréd ludnosci miejskiej i wiejskiej do
tych kontaktow dazy okolo 80% respondentow. Potwierdza to réwniez
E. Ciupak, ktéry prowadzil badania wsréd mlodziezy warszawskiej. Na
105 respondent'éwn& wérod ktorych bylo 50% niewierzacych, prawie 80%
uznaje prace ksiedza za obiektywnie potrzebng w spoleczenstwie przede
wszystkim w zakresie zycia religijnego oraz wychowania i moralizowa-
nia spoleczenstwa 49.

Pomimo stwierdzenia zapotrzebowania na kaplana, mlodziez sama nie
jest zbyt sklonna do zasilania szeregow kaplanskich badz osobiscie, badz
przez swoje potomstwo w przyszlosci. Na pytanie zamieszczone w kwes-
tionariuszu wywiadu zrealizowanego w rejonie Pulaw: czy Pan
chcialby mieé ksiedza w swojej rodzinie? — ,,tak” odpowiedzialo tylko
61,4%; pozostala cze$é badz wprost odpowiada ,,nie”, badZz nie ma zda-
nia w tej sprawie. Na Warmii 90% osob spo$réd wszystkich kategorii
wieku opowiedzialo sie za posiadaniem ksiedza w rodzinie. Podobnie
jest wéréd Sredniego i starszego spoleczenstwa na wsi pulawskiej.

Przez kaplana mlodziez wigze sie z parafig i z Kosciolem. Jednak
nie chce ona by¢ ,,gromadksg owieczek”, nad ktorg czuwa pasterz 4.
Jest to prawdopodobnie jeden z powodow, dlaczego nie wlacza sie w-zy-
cie parafialne. Ks. Kalkowski w oparciu o badania ma wsi podkreSla,
ze ,[-...] zainteresowania zyciem parafialnym, jego pieknem i potrzebami
stabng z kazdym rokiem, z kazdym rocznikiem. Mlodziez nie garnie sie
do upiekszania swojej $wiatyni parafialnej, krzyzéw i kapliczek przy-
droznych [...]. Mlodziez ta, szczegélnie meska, stroni od czynnego udzia-
lu w procesjach parafialnych, jak np. niesienie krzyza, feretronéw,

4 E Ciupalk, Kult religijny i jego spoteczne podloZe, Warszawa 1965, s.
420 n.
1 Por.: T. Rylko ks, Glosy spod ambony, ,,Homo Dei”, 32 (1963) 166.
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chorggwi” 42. Problem udzialu w czynnosciach wspdlnogrupowych poru-
szano ré6wniez w badaniach na wsi pulawskiej. Okazalo sie, ze sposréd
mlodziezy pozaszkolnej bierze udzial: w procesjach — 70,6%, w piel-
grzymkach — 8,7%, w modlitwach ,,Zywego Roézanca” — 2%, w innych
czynnosciach religijnych, jak np. wspdélne modlitwy przy peregrynaciji
obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej — 23,9%. Ponadto w ostatnich
latach uczestniczylo: w skladkach na remont kosciola — 15,2%, w sklad-
kach na zakup jakich$ rzeczy dla kosciola — 6,5%, w akcjach milosier-
dzia — 10,8%, osobiScie pomagalo w takich okazjach, jak odpust, reko-
lekcje, I komunia $w. itp. — 17,4%. Powyzsze fakty swiadcza, ze mlo-
dziez pozaszkolna slabo jest zaangazowana w zycie parafialne. Co wiecej,
uwaza ona, ze czynne wlaczanie sie w tego rodzaju akcje jest domeng
starszych. Woli pozosta¢é ma marginesie zycia parafialnego. Zjawisko
to w wiekszym jeszcze stopniu wystepuje w parafiach robotniczych
1 miejskich, a zwlaszcza w wielkomiejskich.

W badaniach pod Pulawami zaobserwowano jeszcze jedno zjawiske
dotyczace zycia parafialnego. Stwierdzono mianowicie, ze pewna grupa
mlodziezy nie widzi zwigzku miedzy praktykami religijnymi i postawa
katolikéw na codzien. Po prostu nie wierzy w to, by — jak sie wyra-
zajag — ,,chodzenie do koSciola mialo czynié¢ katolikéw lepszymi” Po-
stawa ta ujawmila sie zwlaszcza w odpowiedziach na pytanie: ,,Kogo
Pan(i) uwaza za dobrego katolika”? Mlodziez razi dzisiaj bigoteria, dewo-
cja, opleranie wiary tylko na uczuciu, przywiazaniu do martwych sche-
matow, deklaracje werbalne wyrazane w formie roéznych przyrzeczen
($lubowan), brak powigzania pomiedzy wiara i zyciem chrzedcijan 43.

Pozytywnym zjawiskiem jest natomiast postawa mlodziezy wobec
Kosciola jako spolecznosci globalnej. Wedlug badan ks. E. Wielemskiego
na ogdlng liczbe 2694 respondentow, 84,5% okreslilo swodj stosunek do
Koéciola jako pozytywny, zyczliwy, przyjazny, a 15% — jako obojetny #4.
Mlodziez jednak nie ma wlaSciwego pojecia Kosciota. Czesto stawia
siebie obok Kosciola, a nie w KoSciele. By¢ moze, przyczyna tego jest
niedostateczna wiedza o Kosciele. Ks. S. Raba, ktéry przebadal na te-
renie diecezji gorzowskiej 83 chlopcow i 217 dziewczat, stwierdza, ze
,,JKo§ciél w $§wiadomosci tej mlodziezy w wiekszosci jest Kosciolem nie-
znanym’’ 45,

Z tego jednak nie wynika, ze mlodziez nie interesuje sie Kosciolem.

4 Loc. cit,, s. 46.

4 Por.: Pelka, op. cit,, s. 77.

“ Wplyw $rodowiska psychospolecznego na ksztattowanie sie postawy religij-
nej wspolczesnej milodziezy, ,Collectanea Theologica”, 1964, s. 149.

4% Stosunek do Kosciola w wypowiedziach kateehizowanej mlodziezy szkét
srednich, Lublin, KUL, 1969 [maszynopis rozprawy magisterskiej], s. 83 n.
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Z roéznych badan mozna wnioskowaé, ze zaréowno stawia ona pewne wy-
magania Kosciolowi, jak wypowiada sie krytycznie pod jego adresem 4.
Wysuwane przez mlodziez postulaty dotycza najczescie] wigkszego za-
angazowania sie Kosciola w sprawy doczesne, by nie tylko potepial to,
co ludzkie i §wieckie, ale je dowartosciowal i uswiecal.

Ogoélnie mozna stwierdzi¢, ze jakkolwiek mlodziez w zasadzie odnosi
sie zyczliwie do duchowienstwa, parafii i Kosciola, to jednak zauwaza si¢
wsrod niej pewna rezerwe wobec tych instytucji. Mlodziez nie ma po-
czucia wspolnoty, jej religijnosé jest raczej indywidualistyczna. W kon-
sekwencji indywidualistycznie ksztaltuje sie réwniez jej stosunek do
wspolnot religijnych i ich oficjalnych przedstawicieli.

Przeprowadzone powyzej rozwazania prowadzg do wniosku, ze reli-
gijnos¢ starszej mlodziezy pozaszkolne] w przerazajacej mierze ma cha-
rakter tradycyjny. Znaczy to, ze sprowadza sie ona glownie do praktyk
religijnych i zewnetrznego zwigzku z instytucjami religijnymi. Brak
jej natomiast poglebienia intelektualnego i powigzania zasad religii z zy-
ciem codziennym. Religia dla mlodziezy pozaszkolnej nie jest wartoscig
osobistg, lecz wartoScig ,,odziedziczong” Je$li nawet czuje si¢ ona emo-
cjonalnie przywigzana do katolicyzmu, uznaje jego nakazy, ceni jego
wartosci, to jednak nie uwaza, by to jg wigzalo zyciowo i zobowiazy-
walo do zajecia odpowiedniej postawy — zaangazowania i odpowie-
dzialnosci za Kosciol.

Jakkolwiek wsrdéd starszej mlodziezy pozaszkolnej dominuje reli-
gijno$¢ o charakterze tradycyjnym, to jednak dostrzega sie juz pewne
symptomy $wiadczace o ksztaltowaniu sie religijnosci z ,,wyboru”, swia-
domej i poglebionej. Wspolczesna sytuacja ekonomiczno-spoleczna, a
zwlaszcza dojazdy do pracy i zwigzana z nimi tendencja do zaniedby-
wania praktyk religijnych, sklaniaja mlodziez do przemyslenia swego
stosunku do religii. Mlodziez ta dochodzi do przekonania, Ze praktyki
religijne nie sa ani jedyne, ani najwazniejsze z punktu widzenia reli-
gijnoéci katolika. W konsekwencji wigkszy nacisk kladzie ona na samg
wiare i jej tre§¢ etyczna. Grupa mlodziezy o religijnoSci swiadomej i po-
glebionej, niestety, nie jest liczna. By¢ moze, przyczyna tego jest z jed-
nej strony propagowany model religijnosci, w jakiej§ mierze niedostoso-
wany do potrzeb wspoélezesnej mlodziezy, z drugiej zas, duszpasterstwo,
ktére nie do$¢ uwagi poswieca starszej mlodziezy pozaszkolnej.

46  Por.: Pelka, op. cit.,, s. 75 nn.
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LES ATTITUDES RELIGIEUSES DE LA JEUNESSE HORS ECOLE

Résumé

L’auteur s’est concentré sur les aspects sociographiques du sentiment religieux
de la jeunesse hors école. L.a base de son travail est constituée par les résultats
des recherches sociologiques déja publiés ainsi que par les recherches inédites,
les siennes propres et scelles des autres auteurs.

Le sentiment religieux dans la catégorie de la jeunesse étudiée a été présenté
en quatre dimensions: idées religieuses sur le monde et la vie, morale religieuse,
pratiques religieuses et relation envers le clergé, la paroisse et I’Eglise catholique.

Les conclusions et les hypothéses qui se sont imposées au cours des analyses
sont les suivantes: la jeunesse hors école en Pologne, dans son immense majoritée
se considére comme croyante et pratiquante. Dans les milieux particuliers ses
pour-cent sont de 80 a 100. La foi de la jeunesse en question se caractérise
pourtant par un bas niveau de la conscience religieuse, par l'ignorance religieuse
et un nombre considérable de doutes religieux. Dans le domaine de la rnorale
on a constaté que sa mentalité ainsi que ses opinions, ses préférences de devoirs
et sa conduite morale témoignent d’assez importantes déviations du modéle de
I’éthique catholique. Ce sont ses pratiques religieuses qui se présentent le mieux,
surtout sa participation a la messe de dimanche et a la communion de Paques.
Sous cet aspect la situation de la jeunesse semble meilleure que celle de la généra-
tion plus Agée. Dans les pratiques religieuses un rbéle important est aussi joué
par la motivation de milieu. La jeunesse hors école se caractérise par une attitude
bienveillante envers les prétres, la paroisse et 1'Eglise; elle représente pourtant une
attitude individualiste. Elle manque de sens communautaire, de sentiment d’enga-
gement et de sens de responsabilité pour I’Eglise. En somme, le sentiment religieux
de la catégorie de la jeunesse étudiée présente un caractére traditionnel. Cela
signifie qu’elle met Yaccent sur les pratiques religieuses et les liens avec les
institutions religieuses. Elle manque par contre d’approfondissement religieux et
de rapports entre la religion et la vie quotidienne. Peut-éfre dans un avenir
proche se manifesteront certains changements dans le sentiment religieux de cette
jeunesse.



