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HISTORIA I ESCHATOLOGIA U PROROKOW

Prorocy zyjac w okreSlonym miejscu i czasie, glosili postannictwo
przede wszystkim dla Swiata sobie wspétczesnego, dotyczgce zadan
aktualnych rozwijajacej sie historii narodu. Zwracajgc sie do wspéi-
czesnego sobie Ludu Bozego, musieli z koniecznosci nawigzywaé do pro-
bleméw nurtujacych go w danych czasach, a nawet w danej chwili.
Nierzadko chodzi im takze o bezposredni skutek badz to w sensie zmiany
usposobienia narodu, badz tez w sensie odwrocenia aktualnego niebez-
pieczenstwa.

Oczywiscie, prorocy spogladaja réwniez ku przyszlosci, glosza zba-
wienie, kare lub sad dla nastepnych pokolen lub nawet dla jeszcze bar-
dziej odleglych czaséw. Z perspektywy Nowego Przymierza ich dziatal-
nos$¢ dotyczaca przyszlo$ci wysuwa sie nawet na pierwszy plan. Wazne
jest jednak to, ze punktem wyjscia ich refleksji bedzie zwykle zdarzenie
lub osoba im wspoélczesne, ktore nabierajag w przyszlosci specjalnego
znaczenia, o wiele bardziej eksponowanego niz w terazniejszoscil. Co
wiecej, dokladna perspektywa czasowa miedzy terazniejszoScig a przy-
szloScig zaciera sie czesciowo lub calkowicie: prorok widzi jednoczesnie
zdarzenie wspoélczesne i przyszle, przechodzac z latwoscig od jednego do
drugiego. W tej perspektywie prorockiej czas trwania zdarzen czysto
historycznych miedzy poszczegélnymi interesujagcymi go etapami zbaw-
czo-historycznymi jest poza jego polem widzenia, jest dlan obojetny 2.

1 Jako typowy przyklad mogg tu stuzyé proroctwa mesjanskie, chcé nie wy-
czerpujg one bynajmniej diugiego szeregu proroctw pomyslnych w Starym Testa-
mencie. Najdawniejsze z nich siegajg, by¢ moze, okresu swietej wojny, kiedy to
prorok lub inny charyzmatyk przepowiadal w imie Jahwe pomyS$lny obrét walki.
W okresie monarchii juz wczeénie zapowiedzi o znaczeniu ogélnonarodowym zdra-
dzajg perspektywe bardzo daleka; jednocze$nie speiniajg one okreSlong funkcje
w terazniejszo$ci. N. Fiiglister (Prophet, [W:] Handbuch Theologischer
Grundbegriffe, 11, Miinchen 1963, s. 363) pisze slusznie na ten temat: ,Vor allem ist
zu sagen, dass auch die prophetischen Zukunftsaussagen immer auf diese oder jene
Weise eine Gegenwartsfunktion zu erfiillen haben”.

2 Stad prorok przedstawia dwa zdarzenia, niekiedy bardzo odlegle historycz-
nie, jako bezposrednio nastepujgce po sobie. Apokaliptyka bedzie kontynuowata
te linie, totez mowi czesto o bliskim wypelnieniu sie zapowiadanych zdarzen. Po-
dobng perspektywe zna dobrze NT — por. £k 18, 8; Apok 1, 1; 22, 6 i czesto.
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To ,,skrocone” spojrzenie wynika stad, ze prorok zwigzany jest z teraz-
niejszoscia, chce daé¢ spojrzenie na przyszlo§¢ zrozumiate i bezposrednio
uchwytne dla swego stuchacza. W ten sposéb daje on jednak zapowiedzi
czesto blizej nie sprecyzowane, podkreslajace jedynie pewien aspekt lub
aspekty przyszlosci; tym samym stajg sie one podatne na dalszy rozwoj
i interpretacje 3.

Rozwoj ten, odbywajgcy sie w pismach kanonicznych zawsze pod
kierownictwem natchnienia Bozego, dokonywal sie w wielu kierunkach.
Niektore tematy dotyczgce przyszloSci podejmowali i aktualizowali ko-
lejni prorocy, nadajac im coraz wyrazniejsze kontury 4, Inne nabieraly
nowej treéci w $wietle nowych danych objawienia, nowej sytuacji
zbawczo-historycznej lub nowych pradow teologicznych. Niekiedy te
aktualizujaca interpretacje podejmowal juz sam prorok?®, czescie] jed-
nak byla ona dzielem jego uczniow, kolektorow lub redaktorow. Ta po-
datno$é na rozwdj proroctw dotyczacych przysziosci stanowi klucz do
zrozumienia nader trudnego i dyskutowanego zagadnienia eschatologii
prorockiej 6.

Celem pelniejszego zrozumienia spojrzenia prorockiego w przyszlosé

3 Tak np. zapowiedz powrotu Judejczykow z niewoli babilonskiej (Jr 30—31)
jest echem analogicznych — weczesniejszych — zapowiedzi dla mieszkancéw pan-
stwa pélnocnego, uprowadzonych przez Asyryiczykéw do niewoli. Z kolei odnowie-
nie zycia narodowo-religijnego w Judei nabiera u prorokéw poéiniejszych sensu
powszechnego i eschatologicznego odnowienia religijnego. Podobnie spekulacje Je-
remiasza na temat okresu trwania samej niewoli (25, 11-12; 29, 10), podejmie Zach
1, 12 oraz Dn 9, 2, nadajgc proroctwu o ,siedemdziesieciu latach” coraz to nowe
znaczenie (por. C. F. Whitley, The Term Seventy Years of Captivity, ,Vetus
Test.”, 4 (1954) 60—72, por. tamze, 7 (1957) 416—418; P. R. Ackroyd, Two Old
Testaments Historical Problems of the Early Persian Period, ,, Journal of the Near
Eastern Studies”, 17 (1958) 23—27 oraz L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza,
Poznan 1967, s. 289—291 i 321 n.).

4 Do takich tematéw nalezg np. ,,dzien Jahwe” i ,reszta Izraela”, ktére zo-
stang szezegdélowo oméwione nizej. Podobnie Jeremiasz zapowiada zniesienie od-
powiedzialno$ci moralnej kolektywnej,- a wprowadzenie indywidualnej w okresie
odnowienia (Jr 31, 29-30), Ezechie! stosuje to samo rozwigzanie juz dla wspolczesnej
sobie spolecznosSci przebywajacej w niewoli (Ez 18, 1nn.).

5 Najdobitniejszym przykladem stuzy tu slynne proroctwo o nieprzyjacielu
z pélnocy u Jeremiasza. Najpierw mdéwi on o nieokreSlonym blizej nieprzyjacielu
(1, 14-15), nawiazujac — byé moze — do biegu wspoélczesnych sobie wypadkéw (na-
jazd Scytéw?), nastepnie (4-6) dcpatruje sie w nim jednoznacznie Babilonczykéw,
ktorzy stali sie w miedzyczasie grozng potega. Wreszcie Jr 50, 41-46 (opracowanie
znacznie pézZniejsze) dopatruje sie w tym nieprzyjacielu przysziego niszczyciela Ba-
bilonu. Natomiast dla Sofoniasza analogiczny:opis wydaje sie jedynie tlem dla
,dnia Jahwe”. Obszerniej zob.! Stachowiak, dz cyt, s. 519—523.

6 Zob. nizej. Ogoblniejsze informacje na ten temat podaje T. C. Vriezen (Pro-
phecy and Eschatology, , Vet. Test. Suppl.”’, I, Leiden 1953, s. 202—227).
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niezbedne jest oméwienie prorockiej historii 7. Jak kazdy Izraelita uwa-
zal prorok, ze teraZniejszo$¢ stanowi bezposrednig konsekwencje prze-
szlosci. U najstarszych prorokéw chodzi o reminiscencje poszczegédlnych
etapéw historii zbawienia 8, ktére sludzy slowa u schylku monarchii
komponujg w jeden klasyczny obraz: podkre$la on szczegdélne momenty
niewiernosci i zatwardzialosci Izraela®.

Godny uwagi jest fakt, ze prorocy wiedza bardzo duzo o historii nie tylko
wlasnego narodu, ale i swoich blizszych i dalszych sgsiadéw. Wnioski
wyciggane z biegu tej historii nie nalezg u nich wecale do rzadkosci 19,
Nigdy prorocy nie zachowuja sie biernie wobec historii, podobnie jak
nie przekazuja jej jako czcigodnej pamigtki. Jako najwazniejsze swoje
zadanie wobec historii narodu uwazaja czuwanie nad jej wtasciwg kon-
tynuacjag. Karcacymi mowami i grozbami kierujg naréd na wlasciwg
droge, rzutujac ja jednoczes$nie w coraz dalszg przyszlose.

Nie zmienia tego fakt, ze prorocy chca przede wszystkim oznajmié,
ze Jahwe ukarze naréd, i wyjasni¢, dlaczego to uczyni. Kara i zaglada
nie stanowig ostatniego slowa prorokéw o przyszlosci tak narodu wia-
snego, jak i narodéw obcych. Po okresie kary zapowiadajg oni — 1 to
juz przed niewolg babiloniskg — nowy okres pomyslnosci, przedstawia-
ny dos¢ roznie u poszczegdlnych prorokéow 1. Perspektywa czasowa te-
go odnowienia nie jest wyrazna 12; zasadniczo lgczy sie ona z blizszymi
lub dalszymi wydarzeniami historycznymi, ale gléwnym jej czynnikiem
jest zbawcza interwencja Boza. Dla prorokow wigze sie ona zawsze
z nawroceniem narodu, z zerwaniem z dotychczasowym grzesznym zy-
ciem. O ile bowiem najstarsze tradycje teologiczne wyrazaly oparty na
obietnicach Bozych i Przymierzu optymizm i pomys$lne perspektywy
historyczne, profetyzm nie podziela takiego punktu widzenia. Jahwe

7 Por. H W. Wolff Das Geschichtsverstindnis der alttestamentlichen Pro-
pheten, ,Evang. Theologie”, 20 (1960) 218—235; G. Fohrer, Prophetie und Ge-
schichte, [W:] Studien zur alltestamentlichen Prophetie, Berlin 1967, s. 265—293;
tenze, Geschichte der israelitischen Religion, Berlin 1969, s. 277—279.

8 Najczestszym tematem jest wedrowka i pobyt na pustyni, wierno§é i nie-
wiernoéé Izraela (Oz 2, 17; 9, 10. 15; 12, 3 nn. i czesto).

9 Por. Jr 2—3 oraz Ez 16 i 20, stanowiace przeglad (symboliczny i bezposredni)
historii Izraela.

10 M. in. punktem wyjscia krytyki przymierzy politycznych z narodami obcy-
mi jest smutne do§wiadczenie historyczne — por. Iz 30, 1-5; Jr 2, 36-37. Zob. takze
Fohrer, Prophetie..., s. 266.

11 Tamze, s. 281 n. oraz nizej uw. 15—18.

12 Wyrazaja ja specjalne formutly, jak np. ,,Oto nadchodza dni” (mp. Jr 30, 2;
31, 27 i czesto), ,,tamtego dnia stanie sie” (Iz 11, 10-11), ,,przy koncu dni” (Mich 4,1;
Iz 2, 2; Jr 30, 24), ,,w tamtych czasach” (Jr 31, 1 i czesto), ktore stwierdzajg jedynie,
7e opisane zdarzenia nalezg do innego okresu historii zbawienia; nie posiadajg na-
tomiast technicznego znaczenia eschatologicznego. Niektére z tych formul nawia-
zywaty do koncepcji ,,dnia Jahwe” — zob. nizej.
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Y

bedzie darzyl swéj nardéd jedynie wtedy opieka, jezeli bedzie on pelnil
Jego wole; w przeciwnym wypadku czeka go sad i kara. Ta ostatnia
moze siega¢ bardzo daleko, az do zaprzeczenia zasadniczej zbawczej sy-
tuacji Izraela 13, pociggajgcego za soba zniszczenie narodu.

Jednocze$nie ci sami prorocy zaglady i zniszczenia zapewniajg
o zbawczej interwencji Bozej, nawet po rozpoczeciu kary, gdy tylko
zostanie spelniony zasadniczy warunek: powro6t do Jahwe 4. Zakres
zbawczych zapowiedzi prorockich zmienial sie w miare rozszerzania sie
teologicznej koncepcji winy i kary. Poczatkowo mial on sens bardziej
indywidualny, ale juz u najstarszych prorokéw ,,piszacych” pojawia sig
koncepcja winy ogélnonarodowej i coraz wyrazniejsza zapowiedz takiej
interwencji Bozej.

Méwige o pomyslnosci narodu jako wyniku zbawezej woli i dzialania
Jahwe, prorocy nie zamierzaja tylko powréci¢ do stanu poprzedniego,
przed odejsciem od Jahwe. Co prawda nader czesto przedstawiaja oni
przyszle odnowienie jako powrét do zycia w ogrodzie Eden !5, do sytu-
acji wedroéwki na pustyni?® lub zajmowania ziemi Kanaan 17, wreszcie
do sytuacji Przymierza u stép gory Synaj!8. Te zbawczo-historyczne
przyklady dzialania Bozego nabierajg u prorokéw cech idealnych: za-
powiedzi przewyzszaja znacznie historyczne reminiscencje i sytuacje nie
tylko intensywnos$cig, ale i samg treScig zbawczg. Podobng ceche po-
siadajg zresztg obietnice Boze takze w wielkich tradycjach teologicznych:
przerastaja one niemal zawsze wypelnienie, stajac sie tym samym punk-
tem wyjscia dalszych, konkretniejszych obietnic 1.

13 Por. Am 1, 9 oraz 1, 6; 2, 1; Jr 18, 13-17.

14 Jedng z naiczestszych zapowiedzi pomy$lnych ¢ charakterze ogélnym jest
»o0dmiana losu” (Oz 6, 11; Am 9, 14; Jr 29, 14; 30, 18; 31, 23; 32, 44; 33, 7. 11. 26;
48, 47; 49, 6. 39; Ez 16, 53; 29, 14; 39, 25). Ten idiomatyczny zwrot hebrajski
(34b 3ebut) wyraza zasadnicza odmiane lub przywrécenie stanu pierwotnego. Naj-
starsze tlumaczenie greckie zrozumialo ten zwrot w sensie powrotu z niewoli (apo-
strepso ten apoikian), Vg jako nawroécenie wewnetrzne (convertam conversionem).
Czy zrodiem jego jest dialekt akkadyjski, uzywany na dworze asyryjskim w cza-
sach Assarhaddona, nalezy watpi¢ — por. H. Cazelles, L’exrpression ,$¢bit
$4b” wviendrait-telle de lVaccadien d’Assarhaddon?, ,Groupe Linguistique d’Etudes
Chamito-Sémitique”, 9 (1961/62) 57—80 oraz P. Aubin, Le probleme de la con-
version, Paris 1963, szczeg. s. 34—36.

15 Iz 11, 6 nn. (tekst mesjanski).

16 Por. Oz-3; 12, 10; Jr 2, 2 i czesto.

17 Oz 2, 16-17. 23-25.

18 Jr 31, 31-33 oraz Ez 36, 26-27 (0 wielkim oczyszczeniu w ramach Nowego
Przymierza). W podobny spos6b czerpia prorocy przyklady kary z tradyecji naro-
dowej (np. Oz 11, 8; 1z 28, 21 — por. 1, 10, Jr 7, 12-14).

19 Tak np. Abraham otrzymuje obietnice potomstwa licznego jak gwiazdy na
niebie (Rdz 15, 5), wedrujacy ku ziemi Kanaan lud obietnice ,kraju ptyngcego mle-
kiem i1 miodem” (Wj 3, 8. 17; 13, 5 i czesto).
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Takie ujecie historii zbawienia stanowilo jedynie klimat sprzyjajacy
wlasciwemu rozwojowi eschatologii 2. Utatwia ono jednak znacznie
zrozumienie jej genezy, ktérej nie mozna doszukiwaé sie ani w linear-
nej koncepcji historii 2!, tym mniej za§ w mitologicznych cyklach
,Wiecznego rozpoczynania na nowo’” #2. Czynnikiem istotnym jej roz-
woju byla koncepcja interwencji Bozej w bieg historii, zdazajacej ku
wypelnieniu. Poniewaz religie poganskie narodéw blizszego i dalszego
otoczenia Izraela nie znaly takiej koncepcji, nie mogla sie rozwingé
u nich teologia przyszloSci w sensie pézniejszej biblijnej eschatologii.

Interwencje Boza rozumiano najpierw doraznie, jako wybawienie
z konkretnego niebezpieczenstwa, nadzwyczajng pomoc lub opieke. Juz
jednak starsi prorocy, dzialajacy przed niewolg babilonska, rozszerzaja
ja czasowo 1 przestrzennie. O wtlasciwych tendencjach eschatologicz-
nych mozna by méwi¢ u nich wtedy, gdyby rzutowali oni swe zapowie-
dzi w przyszlosé o charakterze definitywnym, odrézniang ostro i wy-
raznie od rzeczywistosci terazniejszej. Wystepujacy pod koniec monar-
chii prorocy rozwijajg swoja mysl w tym kierunku, jednak wyraznie
formuluje jg dopiero piszacy pod koniec niewoli Deutero-Izajasz, uwa-
zany za pierwszego proroka ,,eschatclogicznego” 23.

Rozwéj mysli prorockiej w kierunku eschatologicznym mozna naj-
pelniej obserwowaé na przykladzie dwoch tematow teologii prorockiej:
»dnia Jahwe” 24 i | reszty Izraela” %.

20 Do najbardziej spornych, wsréd krytykoéw, zagadnien naleiy problem ewen-
tualnego eschatologicznego charakteru historii zbawienia, przedstawianej przez
wielkie tradycje teologiczne. Nie ulega watpliwosei, ze ST jako religia obietnic
zawsze zakladala wypelnienie ich w przysziosei. Chodzi tylko o to, czy te przy-
szlo§¢ rozumiano jako bezpoSrednio bliskg i zwigzang z konkretnymi wydarzeniami
historycznymi, czy tez od poczatku miala ona znaczenie blizej nieokreslone. Wsp6l-
czesna egzegeza stoi na stanowisku, ze dalekie spojrzenie w przyszlosé nie jest obce
najdawniejszym tekstom biblijnym, choé dopiero w czasach po6iniejszych przyszlo$¢
ta zaczyna nabieraé¢ cech definitywnej interwencji Bozej. Tym niemniej juz pro-
rocy przed niewolg babilonskg wykazujg refleksje w tym kierunku (Iz, Jr). Totez
zdanie G. Fohrera (,,Der Grundzug der Verkiindigung der grossen Einzelpropheten
war, wie immer man ihn kennzeichen will, durchaus nicht-eschatologisch”) w jego
Geschichte... (s. 335) wydaje sie zbyt ogdlne.

21 Por. J. Nélis, Eschatologie, [W:] Bibel-Lexikon (Einsiedeln 19682), kol.
429 oraz L. R. Stachowiak, Teologiczno-biblijna problematyka czasu, ,Ruch
Bibl. i Liturg.”, 17 (1964) 296 n.

22 Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 381 nn. Na
podobnej koncepcji opieraly sie takze naturalistyczne mity kananejskie.

28 Por. Fohrer, Geschichte.., s. 330—337.

24 Por. G. von Rad, The Origin of the Concept of the Day of Yahweh,
,Journal of Semitic Studies”, 4 (1959) 97—108; K. D. Schunck, Strukturlinien
in der Entwicklung der Vorstellung vom ,Tag Jahwes”, ,,Vetus Testamentum”, 14
(1964) 319—330; M. Weiss, The Origin of the ,Day of the Lord” Reconsidered,
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Okreslenie ,,dzien Jahwe” (j6m jehweh) przeszio dos¢ dluga ewolucje,
nim stalo si¢ synonimem eschatologicznego sadu Bozego. Pierwotnie
laczylo sie ono z glebokim prze§wiadczeniem o zbawczym dziataniu Bo-
zym na rzecz Izraela i jako takie siegalo — byé moze — okresu wojny
zdobywczej (Sdz 5) 26. Oczywiscie, ta interwencja Boza miala jedno-
cze$nie charakter kleski i zagtady dla nieprzyjacié! narodu wybranego.
Wedrujacy ku ziemi obietnic nar6d wyobrazal sobie Jahwe jako wo-
jownika walczgcego po stronie Izraela, ktory w chwili decydujacej bitwy
— czyli w dzien obrachunku z wrogami — okazywal swojg moc. Juz
w najdawniejszych czasach decydujgca ingerencja Boza nabrala cech
teofanii, czyli widzialnego objawienia sie potegi Jahwe ?7. Gdy w okre-
sie monarchii dawne wspomnienia bohaterskich czas6w zdobywania zie-
mi Kanaan zaczely sie powoli zacieraé, idea ,,dnia Jahwe” pozostala
nadal zywa: wyrazala ona cudowng opieke Bozg nad narodem i niejako
oparta na historii zbawienia gwarancje triumfu Izraela nad wszystkimi
wrogami i przeciwnosciami.

Najstarsze teksty prorockie (Am 5, 18-20) nawigzujg wyraznie do
tego znaczenia jém jahweh, poddajg je jednak zdecydowanej krytyce.
Jahwe nie odmawia wprawdzie swemu narodowi zbawczej pomocy i te
pomoc Swiadczylby niewatpliwie, gdyby Izrael zachowywal zwigzane
z tym nakazy religijno-moralne. Poniewaz jednak rozumie on ,,dzien
Jahwe” jednostronnie, w sensie wlasnego triumfu i wywyzszenia ponad
inne narody, poniewaz odrzuca postuszenstwo wobec swojego Boga,
przyjmujgc postawe buntowniczg, dzien triumfu i chwaly stanie sie dla
niego dniem gniewu Jahwe i kary. Bo6g wystapi jako osobisty wrég
swego narodu (Am 5, 19; Iz 2, 12-17; Sf 1, 14-16; 2, 1-3; por. Jr 13, 16),
zsylajgc nan bezposrednie i posrednie kary. Rzecz charakterystyczna,
juz dawne teksty prorockie wykazujg tendencje do rozszerzania wymia-
réw czasowych i przestrzennych ,,dnia Jahwe”. I tak sad nad Babilo-

»,2Hebrew Union College Annual”, 37 (1966) 29—71; J. N élis, Tag Jahwes, [W:]
Bibel-Lexikon2, kol. 1700—1702.

25 Por. S. Garofalo, La nozione profetica del ,Resto d’Israele”, Roma
1943; J.C. Campbell God’s People and the Remnant, ,Scott. Journal of Theo-
logy”, 3 (1950) 78—85; E. W. Heaton, The Root ,8r” and the Doctrine of the
Remnant, ,.Journal of Theological Studies N. S.”, 3 (1952) 27—39; F. Dreyfus,
La Doctrine du Reste d’Israel chez le Prophete Isaie, ,Revue de Science Philoso-
phique et Théologique”, 39 (1955) 361—386; J. Morgenstern, The Rest of
Nations, ,Journal of Semitic Studies”, 2 (1957) 225—231; H. Gross, Rest, [W:] Bi-
beltheologisches Worterbuch3, II, s. 1190—1193.

26 Mniej prawdopodobne wydaje sie mitologiczne (H. Gunkel) lub kultowo-li-
turgiczne (S. Mowinckel — $wieto intronizacji) pochodzenie poiecia ,,dnia Jahwe"
i zwigzanych z nim skojarzen eschatologicznych. Zob. bibliografie w przyp. 24.

27 Por.J. Jeremias, Theophanie. Die Geschichte einer alttestamentlichen
Gattung, Neukirchen 1965.
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nem przedstawiony jako jom jahweh u Iz 13 nabiera zasiegu ogélno-
ludzkiego i ogélnoswiatowego (w. 11), a nawet kosmicznego (w. 5. 9-13).
Uniwersalizmowi terytorialnemu odpcowiada jednocze$nie rzutowanie w
nieograniczong przyszto$¢ (w. 20 — Babilon pozostanie nie zamieszkany
na wieki; por. Iz 34, 10 o Edomie). Podobny charakter posiadajg zapo-
wiedzi dnia Jahwe u Jr 46, 12 i u Ez 30, 1-8, ktéry przechodzi bezpo-
$rednio od kleski Egiptu do powszechnej kary na narody. Roéznica mie-
dzy ,dniem Jahwe”, ktory nadejdzie na narody i na lzraela, polega na
tym, ze wybrany Lud Bozy moze odwrocié jego straszne skutki przez
nawrocenie i pokute, zmieniajgc w ten sposéb dzien zaglady na pier-
wotnie przez Jahwe zamierzony dzien pomyslnosci (J1 2, 13-14).

Naturalnie, trudno méwi¢ u prorokéw o jednolitej koncepcji ,,dnia
Jahwe”: niekiedy wystepuja u nich réwnolegle pierwotne cechy tego
pojecia (kara na narody obce) i jego specyficznie prorockie ujecie (kara
na Izrael). Nalezy tez liczy¢ sie z reinterpretacjg niektéorych wypowie-
dzi o ,,dniu Jahwe” w $wietle poézniejszych zalozen eschatologicznych.
Najbardziej charakterystycznym przykladem jest Jl, u ktorego wyste-
puje jednoczesnie kleska szaranczy jako zapowiedz katastrofy, mozliwej
jeszcze do zazegnania (1, 15; 2, 1. 11 nn.), oraz pierwotne pojecie tego
dnia jako dnia walki Jahwe na czele poteznych zastepow 28.

Prorocy po niewoli babilonskiej (lub pod koniec jej trwania) widzieli
,dzien Jahwe” w zupelnie innej perspektywie. Nie wykluczajgc zen
idei sadu nad $wiatem, dopatrywali sie jego wykonania w upadku pan-
stwa judzkiego i niewoli babilonskiej. Dla Izraela wigc dzien ten rozu-
mieli w $wietle rozwijajacej sie eschatologii (zob. nizej) jako okres defi-
nitywnego zbawienia; dozna go S$wieta ,reszta”, ktora ocalala z za-
gtady #9.

Mniejsza role w rozwoju eschatologicznej mysli prorockiej odegrala
idea ,,reszty” U prorokdéw oznacza ona te czesé narodu, ktora jako oca-
lala z kary Jahwe jest wlasciwym podmiotem Jego zbawienia. W tym
sensie mowi Iz 4, 2 (por. Jr 6, 9; Mich 3, 12; Sf 3, 13) o ,reszcie Izra-
ela”’, Mich 5, 6-7 o ,reszcie Jakuba”, Am 5, 15 o ,reszcie Jozefa” oraz
Jr 40, 15 (42, 15) o ,reszcie Judy”. W zwiazku z ,,dniem Jahwe” naréd
izraelski uwaza sie za ,reszte” narodéw, ktéra dzieki taskawosci Jahwe
dozna ocalenia (Rdz 45, 7?). Jednocze$nie ,reszta” juz w poleceniu Ja-
hwe dla proroka Eliasza (1 Krl 19, 18) 3° oznacza ,,siedem tysiecy takich,

28 Por.J. Bourke, Le Jour de Jahvé dans Joél, ,Revue Biblique”, 66 (1959)
5—31; 191—212, ktéry pokazuje proces ksztaltowania sie i zalezno$S¢ mysSli eschato-
logicznej ksiegi.

20 Por. Fohrer, Geschichte..., s. 273.

30 O tym urywku por. G. Fohrer, Elia, Zirich 19682, s. 22—24.
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ktorych kolana nie ugiely sie przed Baalem oraz ktérych usta nie ucalo-
waly go”

U prorokéw przed niewolg babilonskg pojecie ,reszty” zwigzane jest
niemal zawsze z sadem i karg: Am 5, 15 rozumie ja jako zdziesigtkowa-
nych karami Bozymi mieszkancow panstwa pdinocnego, symboliczne
imie jednego z synow Izajasza (§ar jasub — Iz 10, 22, por. Am 5, 3)
oznacza najprawdopodobniej, iz tylko reszta ocaleje (zob. jednak 10, 21
o0 nawrdceniu lub powrocie ,,reszty”) 3. W kazdym razie Jr 50, 20 (por.
Sf 3, 12) stwierdza wyraznie, ze Jahwe nie tylko ocali pewng ,resztg”
Izraela, ale udzieli jej przebaczenia win. Identyfikacja jej pozostaje
w $cistej zalezno$ci od historycznej sytuacji nagodu: prorocy pod ko-
niec monarchii rozumiejg ja jako wygnancow judzkich w Babilonii (Jr
23, 3; 31, 3, w okresie niewoli Iz 46, 3-4), natomiast prorocy odnowienia
jako tych, co powrécili z wygnania, by rozpoczaé nowe zycie w kraju
(Zach 8, 6. 11-12). W kazdym razie i w tym pojeciu teologicznym 32
mozna stwierdzi¢ podobng linie rozwojowg, co w koncepcji ,,dnia
Jahwe”: w kierunku ponadhistorycznym, ku przyszlemu odnowieniu.

Ogolnie mowigc, tak ,dzien Jahwe”, jak ,reszta Izraela” stanowig
teologiczne proby okreslenia kierunku interwencji Bozej w bieg historii.
Dla rozwoju eschatologii wazne jest to, ze kierunek.ten wskazuje zdecy-
dowanie w przyszlo$é, najpierw blizsza, nastepnie coraz to dalszs.
Oczywiscie, oba omdéwione tematy nie wyczerpujg bynajmniej ponad-
historycznych refleksji prorockich. Idea Wybawcy-Odkupiciela naro-
du, okre$lana zwykle jako ,,mesjanizm”, odgrywa wielka role w ksztal-
towaniu ‘poglagdéw prorockich na historie zbawczych interwencji Bo-
zych; jej teologiczne znaczenie wykracza jednak daleko poza ramy
niniejszych rozwazan historyczno-eschatologicznych, wymagajgc oddziel-
nego omoéwienia. To samo nalezy powiedzie¢ o takich tematach, jak
specyficznie prorocka idea ,,zbawienia z Syjonu” 33 lub jak ,,nowy Exo-
dus”3. Zresztg rozwoj wszystkich tych tematéw przypada juz na okres
wlasciwej eschatologii.

Wspélczesni krytycy sg zgodni w ustalaniu pierwszego etapu rozwo-
jowego wilasciwej eschatologii na okres niewoli babilonskiej. Mys$l teo-
logiczna zaczela wtedy nabiera¢ — i to juz poczgwszy od pierwszych

31 O spornej interpretacji tego imienia zob. S. H. Blank, The Current Mi-
sinterpretation of Isaiah’s ,3e’ar ja$db”, ,Journal of Bibl. Literature”, 57 (1948)
211—215.

32 Ponadto prorocy uzywaja takze pojecia ,reszta” w znaczeniu potocznym,
jako niedobitki, pozostale z bitwy lub katastrofy, a takze z innej kleski (Iz 1, 8;
6, 11 n.; Jr 24, 8-9; 42, 2-3; Ez 9, 8 i czesto).

33 Por. S. Herm ann, Die prophetischen Heilservartungen im Alten Testa-
‘ment, Stuttgart 1965, s. 141—143.

3¢ Tamze, s. 69 nn.
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dziesigtkow lat pobytu Judejczykow w Babilonie — orientacji zdecydo--
wanie ku przyszlosci. Juz Ez 38-39 zdradza ujecie wyraznie eschatolo-
giczne, a Deutero-Izajasz wykazuje dojrzalg mysl teologiczng tego typu..
Wilasnie u niego dokonat sie tak charakterystyczny dla pézniejszej escha--
tologii rozdzial miedzy dwiema zasadniczo réznymi epokami: przeszlosei
i pelnej chwaly przyszlosci. Wazne jest takze to, ze prorok stawia sie-
bie na przelomie okresu dawnego i nadchodzacego (Iz 40, 1-8). Moéwiac:
bardziej teologicznie, u Deutero-Izajasza dokonala sie przemiana daw-
nego prorockiego punktu widzenia, zmuszajgcego wspotczesny nardéd do
opowiedzenia sie za Jahwe lub przeciw Niemu, na bardziej historyczny
lub raczej eschatologiczny, stawiajgcy przed narodem perspektywe
wspanialej przyszlosci zbawczej, a pozostawiajgcy za sobg mglisty okres
przesztosci 3. W upadku panstwa, zniszczeniu Jerozolimy i dlugiej nie-
woli dokonal sie sad Jahwe (Iz 40, 1-2), po nim staje naréd Bozy u pro-
gu ery definitywnego zbawienia (Iz 55, 3. 13 — por. 45, 17; 51, 6. 8. 11;
54, 8). Jej symptomami sg: upadek Babilonu-ciemiezyciela za sprawg
Jahwe (Iz 43, 14-15), oswobodzenie z niewoli i powro6t przez pustynie
(Iz 55, 12-13), powro6t Jahwe na Syjon (Iz 40, 9-11), odnowa zycia w kra-
ju (Iz 44, 1-5. 26; 51, 3) i prawdziwe nawrécenie do Jahwe (Iz 51, 4-5) 3,

Jako punkt zwrotny oczekiwania, a moze nawet inauguracje nowego
okresu rozumiala spoleczno$¢ po powrocie z niewoli polozenie kamienia
wegielnego pod nowg swiagtynie (Agg 2, 15-19). Przyspieszajac jej od--
budowe, czynig Judejczycy ten okres $wietnosei blizszym. Aggeusz
i Zachariasz nawigzujg przy tym do tradycyjnych cech ,,dnia Jahwe”:
ogbélnego wstrzgsu sil natury (Agg 2, 6. 21), skruszenia potegi narodoéw
obcych (Agg 2, 22; Zach 2, 1-4), powszechnego oczyszczenia (Agg 2,
10-14; Zach 5, 5-11) i osadzenia na tronie mesjanskiego wiladcy (Agg 2,
23 — o Zorobabelu; Zach 3, 1-7; 4, 1nn. i 6, 9-15). Te same cechy wy-
kazuje tzw. Apokalipsa Izajasza (Iz 24-27), ktéra pochodzi w pierwszej
swej wersji z tego okresu; obecna swg forme otrzymala jednak w okre-
sie kwitngcej ‘apokaliptyki 37. Godng uwagi jest jej mysl o powszech-

35 Juz u Deutero-Izajasza okres ten jest wyraznie okresem grzechu i upadku,
zgodnie z groznymi i karcgcymi mowami prorokéw sprzed niewoli babilonskiej.
W trakcie dalszego rozwoju eschatologii i apokaliptyki okres ten otrzymuje coraz
wyrazniejsze cechy radykalnego zepsucia i panowania szatana.

3 Por. G. Fohrer, Die Struktur der alttestamentlichen Eschatologie, [W:]
Studien zur alttestamentlichen Prophetie, Berlin 1967, s. 32—58 oraz tenze, Ge--
schichte..., s. 346—349.

37 Por. F. Dingermann, Die Botschaft von Vergehen dieser Welt und
von den Geheimnissen der Ewigkeit. Beginnende Apokalyptik im Alten Testament,
[W:] Wort und Botschaft, Wiirzburg 1967, s. 329—342; P. von der Osten - Sac--
k en, Die Apokalyptik in ihrem Verhiltnis zu Prophetie und Weisheit, Miinchen

1969.
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nym nawroceniu sie narodéw (lub ich ,,reszty”) — por. 1z 24, 21 — 25,
12 i Zach 2, 15; 8, 20-22 — ktore bedzie towarzyszylo zbawieniu Izraela.

Wymienione refleksje prorockie przyczynily sie w znacznym stopniu
do rozwoju wlasciwej perspektywy eschatologicznej, zmierzajgcej juz
nie ku zdarzeniom historycznym, ale ku nie konczacej sie szczeSliwe]j
przysztosci. Oczekiwania rychlego nastania eschatologicznego przetomu
czasow ulegaly zwloce. Odwlekanie sie motywuja pdzniejsi prorocy za-
niedbaniem obowigzkéw religijno-moralnych, a nawet liturgicznych,
(Mal) lub tez nowymi grzechami (Iz 59, 1 nn.), zapowiadajac jednoczes-
nie nadej$cie nowych czas6w w coraz to innych wydarzeniach. Poprzez
czeSciowe wypelnianie sie zapowiedzi w biezacej rzeczywistosci histo-
rycznej siegano wzrokiem dalej ku jakiej$§ bardziej zasadniczej inter-
wencji Bozej i gruntownej przemianie. Z kolejnych uciskéw imperiow

babilonskiego, perskiego i hellenistycznych Seleucydéw, zaczyna prze-,

chodzi¢ mysl teologiczna do jakiego$s blizej nieokreslonego czasowo
ucisku eschatologicznego, skupiajgcego wszystkie sily wrogie Jahwe
i Jego narodowi. Eschatologiczng interwencje Jahwe oswobadzajaca
Lud Bozy rozumiano badz to w sensie partykularno-nacjonalistycznym,
badz tez uniwersalistycznym; ta ostatnia, znacznie rzadsza niz pierwsza,
dominuje tylko u Sf 3, 9-10 i u Iz 51, 4-6. Charakterystyczne dla mys$li
prorockiej jest natomiast powigzanie obu aspektéw, wyczuwalne juz
u Iz 2, 2-2; 25, 6nn.; Jr 3, 17; Zach 8, 20 nn. (zbawienie narodéw pod
przewodnictwem Izraela, na Syjonie).

Prorockie tradycje eschatologiczne nie moéwia wyraznie o koncu
Swiata; wielka przemiana nastapi na tym $wiecie, wSréd znanych histo-
rycznie narodéw. Odnowiony S$wiat, jaki zapowiadajg, nosi wszelkie
cechy Swiata wspoélczesnego prorokom i ich sluchaczom. Inna rzecz, ze
w proces odnowienia zostaje wigczony caly kosmos, a takze ponosi on
skutki eschatologicznego dzialania Bozego, w sensie dnia Jahwe 38, To
za$ moze spowodowac¢ koniec obecnego $wiata (Iz 34, 4 (?); 51, 6), o czym
jednak wyraZzniej moéwia dopiero ostatni prorocy ST, przeciwstawiajac
mu Swiat nowy (Zach 14, 6), nieprzemijalny (Iz 65, 17-18; 66, 22). Spe-
kulacje na ten temat naleza juz do apokaliptyki, kontynuujacej escha-
tologiczng linig prorocka 3. Sprowadzi ona dwie epoki Deutero-Izajasza,
przeszlosci i przysziosci, do innych dwdch okreséw: popadiej pod sad
Jahwe doczesnosci, ktéra musi ulec zniszczeniu, i wiecznosci ,,nowego
stworzenia”; miedzy nimi nastagpi dokonanie eschatologiczne $wiata.
Te faze przejSciowa miedzy profetyzmem a apokaliptykg reprezentuje

38 Por. Jr 4, 23-26; Agg 2, 6. 21. Wyraznie wystepuje ten motyw eschatologicz-
no-apokaliptyczny w Nowym Testamencie (1 Kor 7, 31).

39 Por. B. Vawter, Apocalyptic: its Relation to Prophecy, ,,Catholic Bibli-
cal Quarterly”, 22 (1960) 33—46; Fohr er, Geschichte..., s. 380—383.

!
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ksigga Daniela ze swymi kolejno zmieniajagcymi sie epokami pelnymi
prze$ladowan, ale zmierzajgcymi ku wiecznosci. Walka eschatologiczna
juz trwa i uzewnetrznia sie¢ w przesladowaniach; ci, ktérzy tracg w niej
zycie, maja zepewniony udzial w przysziym odnowionym $wiecie przez
zmartwychwstanie (Dn 12, 1-3).

GESCHICHTE UND ESCHATOLOGIE BEI DEN PROPHETEN

Zusammenfassung

Sind die grossen Strukturlinien der prophetischen Botschaft eschatologisch
oder nur heilsgeschichtlich bedingt? Dies ist die Hauptfrage, mit welcher sich die
zeitgenossische Forschung des Prophetismus beschiftigt. Die endgiiltige Antwort
auf diese Frage hidngt freilich mit dem allgemeineren Verstindnis der Eschatologie
eng zusammen. Wenn man diese als eine allgemeine Schau .in die Zukunft als eine
Erfiillungsperiode vesteht, miisste die gesamte Heilsgeschichte als ,,eschatologisch”
bezeichnet werden. Im iibrigen wiren in diesem Falle auch die grossen theologi-
schen Traditionen ,.eschatologisch”, da sie weitgehend den Verheissungscharakter
aufweisen. Fasst man aber die Eschatologie als spezifisches Zeitverstindnis auf,
als eine Trennung der Geschichte in zwei grundverschiedene Zeitperioden, die der
siindigen Vergangenheit und die der heilsvollen Zukunft, dann wire die Eschato-
logie erst bei den Propheten der Exilszeit (Deuterojesaja) nachweisbar. Nidhere
Analyse der prophetischen Texte ergibt aber, dass bereits die Propheten der Ko-
nigszeit eschatologisierende Ziige besitzen, die wihrend des Exils und bei den spa-
teren Propheten zu einer ausgesprochenen Enderwartung ausgebaut werden. Die
altere eschatologische Prophetie nimmt gewdhnlich auf geschichtliche Ereignisse
bezug; mit Riicksicht auf die Verzogerung und auf das Ausbleiben der endzeitli-
chen Ereignisse aber, werden diese in eine immer fernere Zukunft und sodann in
eine unbestimmte Zeit verlegt Dies geschieht unter Einfluss der Apokalyptik, die
in der Makkabierzeit den Prophetismus in der Endzeiterwartung allmahlich
abloste.



