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ELEMENTY PATRYLOGII

Wedlug nauki soboru watykanskiego II dociekania teologiczne
winny zmierzac¢ do glebokiego poznania prawdy objawionej (KDK 62).
Wynikiem dociekan sg nie tylko nowe twierdzenia teologiczne lub
rozwigzania zawilych probleméw, ale takze wyodrebnienie jakiegos
dziaha teologii. Nowym dzialem powstalym przed kilkudziesieciu laty
jest np. pneumatologia, bez ktoreJ obecnie trudno sobie wyobraz1c ja-
kikolwiek podrecznik dogmatykl Po glebszym zapoznamu si¢ z ob-
Jawmna prawdg o Duchu Sw1etym rodzi si¢ pytanie, czy nie brak nam
jeszcze analogiczne) refleksji nad objawiong prawdg o Bogu Ojcu. Gdy
Chrystus méwil o powrocie do Ojca, Jego stluchacze ,nie pojeli (ouk
égnosan [od gignéskol), ze moéwil im o Ojcu” (J 8, 27). Po wiekach teo-
logicznego zglebiania tresci Ewangelii wydaje sie w pelni uzasadnione
pytanie, ile teologia zdolala ,pojaé” i wykorzystaé¢ z tego wszystkiego,
co Chrystus objawil o swoim i naszym Ojcu.

Na palch potrzebe takleJ refleksji wskazuje J. Galot, ktory opu-
blikowat juz kilka pozycji k51qzkowych na temat teologii osoby Ojca®.
Jego zdaniem Bog Ojciec, jako pierwsza osoba Trdjcy Swietej, w peini
zashuguje na poswiecenie Mu odrebnego traktatu teologicznego. Trak-
tat ten nosilby nazwe, ktorg w jezyku polskim mozna oddaé przy po-
mocy terminu ,patrylogia” Oczywiscie, najodpowiedniejszy bylb
termin ,patrologia”, ale ten juz oznacza nauke o ojcach Kosciola®.
Chociaz sama nazwa moze rodzi¢ pewne zastrzezenia, to jednak wy-
daje sie naJodeW1edn1erza ze wzgledu chocby na analog‘1¢ do termi-
nu ,,pneumatologja

Celem niniejszego artykulu jest zarysowanie zagadnien teologicz-
nych stanowigcych istotne elementy teologii osoby Boga Ojca, czyli

lW.Beinert (wyd.), Glaubenszuginge. Lehrbuch der katholischen Dogmatik,
t. 3, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1995, s. 3.

2J.Galot, Découvrir le Pére. Esquisse d’une théologie du Peére, Louvain 1985,
ss. 208; Féter le Pére, Paris 1993, s. 123; Peére, qui es-Tu? Petite catéchése sur le
Pere, Versaille 1996, ss. 172 oraz rozdz 0w ksigice Dieu souffre-t-il2, Paris 1976,
s. 63-118. Zob. tez: J D. Sz c z ur ek, Miejsce tajemnicy Tréjcy Swtetej w teologu
wspolczesnej, »<Analecta Cracoviensia” 26 1994, s. 259.

3G alot, Découvrir..., s. 29.

* Inna nazwg moglaby by¢ ,paterologia” lub ewentualnie ,teopatrologia” czy tez

,patroteologia”
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patrylogii. Prezentacja bazuje gléwnie na cytowanych wyzej publika-
cjach Galot, chociaz nie jest on jedynym autorem, ktéry widzi potrze-
be zwroécenia uwagi na ten obszar objawienia Chrystusowego. Wedlug
W. Kaspera, we Wspélczesnej kulturze mamy do czynienia z glebo-
kim Kkryzysem pOJe,ma ojca, spowodowanym przez réznego rodzaju ru-
chy emancypacyjne. Po uswiadomieniu sobie konsekwencji nihilizmu
F. Nietschego najskuteczniejszym sposobem przeciwstawiania si¢ za-
gubieniu wszelkich norm i wszelkiej orientacji jawi sie poszukiwanie
odeW1edz1 na pytanie: ,Co to znaczy wierzy¢ w Boga Ojca wszechmo-
gacego?”

Potrzeba patrylogii

Waznym argumentem teologicznym za rozwojem patrylogii jest,
jak sie wydaje, koniecznos¢ nieustannego zglebiania objawienia oraz
obowigzek nadrobienia skutkéw opieszalosci w rozumieniu nauki
Chrystusa (por. J 8, 27 1 Lk 24, 25). Zglebianie depozytu wiary do-
prowadzilo chrzescijan pierwszych wiekéw do zdefiniowania troistosci
Boga jedynego, czego owocem jest dogmatyczna nauka o Bogu jedy-
nym i nauka o Troéjcy Swietej. Brak patrylogii nie oznacza wiec braku
jakiegokolwiek teologicznego ujecia tajemnicy Boga Ojca. O osobie Oj-
ca méwi teologia trynitarna, poniewaz teologiczna refleksja nad ta-
jemnicg Chrystusa z koniecznosci prowadzi do refleksji nad tajemnicg
Ojca i Ducha Swigtego. W tym rozszerzeniu chrystologii na_teologie
trynitarng znacznie wigcej miejsca zajmuje tajemnica Ducha Swietego
niz tajemnica Boga Ojca.

Potrzeba patrylogii wynika réwniez stgd, ze to, co dotychczasowa
teologia trynitarna méwita o Bogu Ojcu jest bardzo malg czgstkg tre-
sci objawionych nam przez Jego Syna wcielonego. Trudno sobie wy-
obrazi¢, aby w czesci traktatu o Tréjcy Swietej poswieconej pierwszej
osobie Bozej dalo si¢ wyczerpujaco i systematycznie przedstawic tresc
az 98 wypowiedzi Pana Jezusa, zawartych w samej tylko Ewangelii
wedlug sw. Jana, w ktorych pojawia sie imie ,Ojciec”. Zadziwiajgcy
jest wiec brak patrylogii, tym bardziej, ze przeciez np. Eucharystia od
samego poczatku jest kierowana do Ojca (przez Chrystusa w Duchu
Swietym), czego wyrazem jest chocby zakonczenie kazdej Modlitwy
eucharystycznej®.

W Kasper, Bég Jezusa Chrystusa, thum. bp Jan Tyrawa, Wroclaw 1996,
s. 171-176.

® Na temat pierwszenstwa Ojca w liturgii zob.: J. A. J un g m a n n, Die Stel-
lung Christi im liturgischen Gebet, Miinster 1962, za: K a s p e r, Bég..., s. 185,
przypis 33.
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Brak poszerzonej refleksji teologicznej nad osobg Ojca jest zwigza-
ny takze z bezpodstawnym utozsamianiem przez wielu teologéw teo-
logii Boga z teologig Ojca. Zdaniem Galota, wielu egzegetéw 1 teo-
logéw traktuje nauke o Ojcu jako nauke o Bogu objawiajgcym sie
w Starym Testamencie. Od faktu objawienia si¢ Boga Izraela ojcem
ludu BozZego latwo przechodzi si¢ do stwierdzenia, ze objawienie no-
wotestamentalne jest potwierdzeniem objawienia starotestamental-
nego o ojcostwie Boga jedynego Stqd teologia traktuje osob¢ Boga
Ojca jako kogos -JUZ znanego” i nie poswwca mu tyle uwag‘l, CO 0SO-
bom Syna i Ducha Swietego, ktérzy pojawiaja sie jako ,nowi”

Nowotestamentalnego objawienia ojcostwa Boga, w przekonaniu
o. Galot, nie mozna traktowa¢ jako zwyczajnego rozwiniecia objawie-
nia starotestamentalnego, poniewaz obok podobienstwa istnieje mie-
dzy nimi zasadnicza réznica. Polega ona na objawieniu osoby Boga
Ojca jako wlasnego Ojca Chrystusa. Oznacza to, ze tytul sojciec”
w odniesieniu do Boga zmienil radykalnie swdj sens i nie oznacza
juz ojcostwa Bozego w stosunku do ludu wybranego, ale w pierw-
szym rzedzie oznacza Ojca Jezusa Chrystusa. Ojciec jest wiec przede
wszystkim Ojcem w g}ebl tajemnicy Boga jako odwiecznie rodzacy
swego jedynego Syna i wraz z Nim tchnqcy Ducha Swietego. Przez
Syna wecielonego ojcostwo Jego Ojca rozcigga si¢ na ludzi, w wyniku
czego stajg sie oni synami Boga z przybrania.

Starotestamentalne objawienie si¢ Boga nie moze by¢ traktowane
jako zapowiedz objawienia jedynie osoby Ojca, réwniez dlatego, ze
w Starym Przymierzu Boég objawial sie¢ swemu ludowi takze jako
Oblubieniec i jako Duch. U niektérych prorokéw oblubienczosé Boga
wysuwa sie nawet na pierwszy plan (por. Oz 2, 18; 1z 54, 4-10; Ez 16,
7-63). Wedlug Nowego Testamentu, oblubienczos¢ Boga jest wlasciwa
przede wszystkim Synowi. Pan Jezus czesto przedstawia siebie jako
oblubienca (Mt 22, 2; Mk 2,19-20 1 par.; Mt 25, 1-13; Lk 21, 36; por.
J 3, 29). Obok oblubienczosci, Stary Testament objawia Boga jako
Ducha. Piesn z Ksiegi [zajasza méwi bowiem o Bogu jako ojcu i jako
duchu prowadzgcym swoj lud (Iz 63, 7-64, 11). W Starym Testamen-
cie termin ,duch” okresla jeszcze przymiot Bozy. Jednak w swietle
Nowego Testamentu dostrzegamy w tym przymiocie przygotowanie do
objawienia osoby Ducha Swietego, ktéry poprowadzi uczniéw Chry-
stusa do calej prawdy (J 16, 13).

Ojcostwo, oblubienczos¢ i duchowos¢ Boga w Starym Testamencie
jawig sie jako Jego przymioty, ktére pézniej jednak w Nowym Testa-
mencie okazg si¢ wlasnymi przymiotami poszczegblnych oséb Bozych
nie dajgcymi si¢ sprowadzi¢ do ojcostwa. Przed Chrystusem Bég ob-

"G alot, Découvrir..., s. 31. Na przyklad W. Kasper méwi o istocie Boga

(Trojjedynego) wlasnie w rozdziale poswigconym osobie Boga Ojca wszechmogacego:
Kasper, Bog..., s. 188-199.
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jawia sie réwnoczesnie jako Ojciec, Syn i Duch Swiety, w calym swym
byciu trynitarnym, bez wyraznego ukazywama odrebnosci osoéb,
w Chrystusie natomiast Bég dal nam poznaé glebie tajemnicy swej
troistosci w niepodzielnej jednosci®.

Rozw{j poglebionej refleksji teologiczne) na temat osoby Boga Ojca
pozwolilby wiec glebie) wnikngé w tajemnice tréjjedynego Boga oraz
wyrazniej podkresli¢ réznice miedzy objawieniem Starego 1 Nowego
Testamentu. Patrylogia jako dzial teologii dogmatycznej powinna
obejmowac, jak sie wydaje, miedzy innymi takie zagadnienia dotycza-
ce osoby Boga Ojca, jak sposob Jego objawienia sie ludziom, ontologie,
odwieczne akty, zaangazowanie w dzieje zbawienia, wspélcierpienie,
kult, ustanowienie liturgicznego swieta.

Sposéb objawienia Ojca

O Ojcu jako odrebnej osobie Bozej dowiadujemy sie dzieki obja-
wieniu przekazanemu nam przez Syna, ktéry dla nas stal sie czlo-
wiekiem. Z objawienia tego wynika, ze Bég Ojciec chce byé poznany —
dlatego tez ,,wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdys Bég
do ojcéw przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przemoéwit do
nas przez Syna” (Hbr 1, 1-2). Ojciec chcial bowiem, abysmy patrzac
na Syna w ludzkim ciele mogli zobaczy¢ wlasnie Jego (por. J 14, 9).
Stad droga poznania Ojca jest Chrystus. Wydawac by sie zatem mo-
glo, ze teologiczne ujecie tajemnicy Ojca zawarte jest w opisie tajem-
nicy Chrystusa Syna wecielonego. Jednak chrystologia, analizujgca
wypowiedzi Chrystusa pod kgtem Jego swiadomosci bycia réwnym
Bogu, nie zwraca dos¢ uwagi na tozsamosc¢ Tego, ktorego Synem jest
Chrystus. Chrystologia ogranicza sie bowiem do stwierdzenia, ze Ten,
do ktorego Chrystus sie zwraca ,,Abba”, jest prawdziwym Bogiem.

Punktem wyjscia do teologicznych rozwazan o Ojcu jest dla Galot
doswiadczenie wlasnego synostwa przez Chrystusa. Zdaniem Galot
pelnie prawdy o synostwie Chrystusa poznajemy nie dzieki tytulowi
»oyn”, ale dzigki imieniu, przy pomocy ktorego Pan Jezus zwracal si¢
do Ojca. Wypowiadajgc imie ,,Ojciec”’, Chrystus okreslal samego siebie.
Wezwanie ,,Abba” jest charakterystyczne dla Niego. Chociaz w Ewan-
geliach tylko raz mamy wzmianke o uzyciu przez Chrystusa tego
imienia (Mk 14, 36), to jednak, wedlug o. Galot, sg powody ku temu,
aby sadzi¢, ze bylo Ono zwyczajnym wezwaniem stosowanym przez
Pana Jezusa, co wynika gléwnie ze studiéw J. Jeremiasa® Jest bo-

8 G alot, Découvrir..., s. 48-51.
® Por. J. J eremias, Abba Studien zur neutestamentlichen Theologie und Ge-
schichte, Gottingen 1966; W.Marche 1, Abba, Pére! La priére du Christ et des
chrétiens, Rome 1963.
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wiem wysoce prawdopodobne, ze greckie slowo ,0jcze” odpowiada wla-
snie aramejskiemu ,abba”. Prawdopodobnie Pan Jezus zawsze uzywal
tego wezwania w modlitwie, z wyjgtkiem modlitwy na krzyzu, gdzie
cytuje Psalm 22 (,Eloi”: Mk 15, 34; Mt 27, 26), po ktérej nastepuje
powrdt do ,,Abba” (Lk 23, 46).

Innym, waznym wydarzeniem, odslaniajgcym nam ludzkg swia-
domos¢é synostwa Bozego u Pana Jezusa, jest Jego odpowiedz dana
Maryi i Jézefowi w wieku dwunastu lat: ,Czy nie wiedzieliScie, ze
powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca?” (Lk 2, 49). Naj-
prawdopodobniej réwniez wtedy Pan Jezus uzyl slowa ,,Abba”. Tym,
kogo On nazywa ,Abba”, jest przeciez jedyny Boég Izraela, na ktérego
czes¢ wybudowano swigtynie jerozolimskg. Wynika stad, ze bardzo
wczesnie Pan Jezus wiedzial, kto jest Jego prawdziwym Ojcem. Taka
wiedza wykracza daleko poza to, co On mégl dowiedzieé¢ si¢ od Maryi,
poniewaz ona nie zrozumiala odpowiedzi swego Syna. Osobiste kon-
takty Jezusa ze swoim Ojcem pozwolily Mu na sposob ludzki poznaé
osobe Ojca 1 przekaza¢ nam to doswiadczenie.

Swiadomos¢ bycia wlasnym synem Boga Izraela, posiadana przez
Chrystusa, rodzi pytanie, czy widzial On w swoim Ojcu tego, ktéry Go
zrodzil odwiecznie, czy tez jedynie tego, ktory Go przygotowal do
ziemskiego zycia poprzez dziewicze poczecie. Galot uwaza, ze odpo-
wiedz na takie pytanie zawarta jest w sposobie zwracania si¢ Pana
Jezusa do Boga, polegajgcym na uzywaniu wezwania ,Abba” Pely
sens tego wezwania wskazuje rownoczesnie na zrodzenie czasowe jak
1 odwieczne. Gdyby bowiem chodzilo jedynie o zrodzenie w czasie, po-
stawa Pana Jezusa wobec Boga Izraela bylaby zrozumiala dla Maryi
1 Jozefa (Lk 2, 50). Ponadto, Pan Jezus jest w pelni swiadom trans-
cendencji swego Ojca. Daje temu wyraz, podkreslajgc Jego dobroé
przewyzszajgcg dobroé ziemskich ojcow: ,Jesli wy, choé zli jestescie,
umiecie dawac¢ dobre dary swoim dzieciom, o ilez bardziej Ojciec wasz,
ktory jest w niebie, da to, co dobre tym, ktérzy Go proszg” (Mt 7, 11).
Wyrazenie ,o ilez bardziej” (gr. péso mdllon) akcentuje nieporéwny-
walng wyzszos¢ boskiego ojcostwa w stosunku do ludzkiego. Doskona-
losé Ojca oraz swiadomosc¢ bycia Jego odwiecznym Synem sprawia,
ze Chrystus w pelni Go nasladuje, podobnie jak dziecko nasladuje
swych rodzicow. W swoim dzialaniu nasladuje Ojca, bo Ojciec ukazuje
Mu wszystko (por. J 5, 19-20). On nie tylko Go nasladuje, ale wraz
z Nim dziala, czemu daje wyraz, gdy tlumaczy uzdrowienie w szabat:
,0jciec moj dziala az do tej chwili i Ja dzialam” (J 5, 17). W ten spo-
s6b Pan Jezus wyjasnia obraz Stwércy odpoczywajgcego po dokonaniu
dziela stworczego (Rdz 2, 2) i koryguje go. On dziala wespél z Ojcemy
bo nieustannie pozostaje w lonie Ojca (J 1, 18)°.

10 G a l o t, Découvrir..., s. 60-69.
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Objawienie i ontologia

Pytanie o sposéb poznania tajemnicy Ojca kaze rozwazyé dwa spo-
soby dochodzenia do jej poznania: sposéb odzwierciedlajgcy porzadek
objawienia i sposéb odzwierciedlajgcy porzadek ontologiczny. Porza-
dek objawienia zaklada wiec poznanie najpierw jedynosci Boga, a do-
piero w drugim etapie poznanie Jego troistosci, odpowiednio do obja-
wienia Starego i Nowego Testamentu. Porzgdek ontologiczny nato-
miast polega na poznaniu absolutnego zrédia wszystkiego, ktérym
w swietle objawienia Nowego Testamentu jest wlasnie Ojciec. Galot
opowiada sie za drugim sposobem, poniewaz wedlug §w. Jana ,Boga
nikt nigdy nie widzial. Jednorodzony Bég, ktéry jest w lonie Ojca,
o Nim pouczy!” (J 1, 18). Pouczyé o Bogu oznacza przede wszystkim
pouczy¢ o Ojcu, zas§ widzie¢ Boga oznacza widzie¢ samg glebie Bozej
rzeczywistosci, czyli Ojca. Ponadto, Bé6g w objawieniu Starego Testa-
mentu nie jest tylko Ojcem z objawienia Nowego Testamentu.

Z porzgdkiem ontologicznym jest zwigzany kolejny problem, wyra-
zajacy sie¢ w pytaniu: Czy rzeczywistos¢ Boga jest pierwotna w sto-
sunku do rzeczywistosci Ojca, innymi slowy — czy B6g najpierw jest
Bogiem, a potem dopiero, jakby w konsekwengcji, Ojcem? Jednoznacz-
na odpowiedz na tak postawione pytanie wyznacza dwa zasadnicze
typy teologii trynitarnej: teologie wschodnig, ktéra pojmuje Ojca jako
pierwotng rzeczywistos¢ Boga, oraz teologie zachodnig, ktéra pojymuje
jedng nature Bozg jako pierwotng rzeczywistos¢ Boga. Zdaniem
o. Galot, wszelka spekulacja trynitarna musi kierowa¢ sie zasadg on-
tologicznej réwnorzednosci 1 wspotwiecznosci natury Bozej i1 oséb Bo-
zych. Zachowaniu tej zasady nie sprzyja pojmowanie troisto$ci oséb
Bozych jako wyniku aktéw poznania i woli, poniewaz zdaje si¢ ono
sugerowaé uprzednie istnienie Boga jednoosobowego, ktéry w wyniku
poznania i milosci siebie staje sie Trdjca Swietg. Zachowanie wspo-
mnianej zasady jest utrudnione takze przez pojmowanie troistosci
jako rzeczywistosci pierwotnej w stosunku do jednej natury Bozej. Ak-
centowanie jednosci lub troistosci jest wynikiem ograniczonosci na-
szego poznania i wyrazania sie''. Podobnego zdania jest J. Ratzinger,
ktory twierdzi, ze mysSlenie o Bogu tréjjedynym w pewnym sensie od-
zwierciedla myslenie przyrodnicze, w ktéorym wystepuje prawo kom-
plementarnosci. Takie myslenie pozwala dostrzec, ze obok substancji
réwniez relacja stanowi pierwotna}2 forme bytu. Dzieki temu ,,Bég jest
ponad liczbg pojedyncza i mnoga”*®.

' Por. G alot, Découvrir..., s. 73-78.

12 Ratzin g e r, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakow 1970, s. 125 n,
131, 134 n.
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Oduwieczne akty Ojca

Poznanie tajemnicy Ojca w Jego osobowe) odrebnosci wigze sig
z poznaniem Jego odwiecznych aktéw rodzenia i tchnienia oraz rézni-
cy miedzy nimi. W zwigzku z odwiecznym aktem rodzenia trzeba
stwierdzi¢, ze on ani nie poprzedza istnienia Ojca, ani po Nim nie na-
stepuje, ale z Nim wspélistnieje. Akt rodzenia nie jest uprzedni w sto-
sunku do osoby Ojca, poniewaz Ojciec jest absolutnym poczatkiem
wszystkiego i nie istnieje nic, co byloby w jakikolwiek sposéb uprzed-
nie. Akt rodzenia nie jest réwniez nastepstwem ojcostwa jak w przy-
padku ludzkiego przekazywania zycia, poniewaz zakladaloby to
uprzednie istnienie osoby Bozej nie bedacej Ojcem. Rodzac, Ojciec jest
wiec Ojcem, akt rodzenia zas jest takim, bo jest aktem Ojca.

Zagadnienie rozumienia samego aktu rodzenia jest przedmiotem
wzrastajgcego zainteresowania teologow. Tradycyjne rozumienie go
jako aktu intelektualnego nie jest juz w pelmi zadowalajgce. Wedlug
Galota, akt odwiecznego rodzenia Syna nalezy pojmowaé jako akt
milosci, mocg ktérego Ojciec przekazuje pelnie zycia swemu Synowi.
Fundamentalna prawda o Bogu samym w sobie wyraza sie bowiem
w twierdzeniu: ,Bég jest miloscig” (1 J 4, 8). ,Milosé” okresla wiec
sposob Bozego bytowania. Milos¢ staje sie kategorig ontologiczng. Nie
oznacza ona jednak bycia dla siebie, ale bycie dla drugiego. ,Milos¢”
w twierdzeniu ,Bog jest miloscig” oznacza milo§¢ altruistyczng, a nie
milos¢ siebie, poniewaz — wedlug autora cytowanej opinii — potwier-
dzeniem jego prawdziwosci jest poslanie Syna jako ofiary przeblagal-
nej za nasze grzechy (1 J 4, 10). Milosé¢ altruistyczna zaklada zatem
istnienie wielosci os6b. Bog Jest mitoscig, bo jest wspblnotg osbb: Ojca,
Syna i Ducha Swietego. Takie polgczenie prawdy o milosci z prawda
o troistosci Boga pelni fundamentalnq role w De Trinitate Ryszarda ze
sw. Wiktora, do ktérego nawigzuje coraz wiecej teologéw wspblcze-
snych. Galot Jest przekonany, ze objawienie dostarcza nam argumen-
tow na potwierdzenie tezy o zrodzeniu Syna aktem miltosci. Jednym
z nich jest nazwanle Chrystusa ,.Synem Jego milosci” (hyids tés agapes
autoi, Kol, 1, 13)™.

OdW1ecznym aktem Ojca jest rowniez tchnienie Ducha Swu;tego
Jesli tchnienie jest aktem Ojca, to powstaje pytanie o jego rdznice
w stosunku do odwiecznego aktu rodzenia Syna. W1elcy teologowie
od poczatku poszukiwali na nie odpowiedzi. Augustyn'® i Jan Dama-

13 PL 196, s. 887-992. Wydanie krytyczne: J. Ribailli e r, De Trinitate. Texte
critique avec introduction, notes et tables, Paris 1958, s. 301 (Textes Philosophiques
du Moyen Age, 6).

" Por. J. G alot, La génération éternelle du Fils, [w:] ,Gregorianum” 71:1990,
s. 659 n., 673-678.

15 Contra Maximinum, 11 14; PL 42, 770.
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scenskil® stwierdzajg na przyklad istnienie réznicy, ale zdaja sobie
sprawe z tego, ze nie sg w stanie wyjasni¢, na czym ona polega. Dla
Tomasza z Akwinu rozwazane pytanie nie stanowi problemu: réznica’
polega na tym, ze pochodzenie przez akt poznania jest rodzeniem,
poniewaz dokonuje si¢ na sposéb odzwierciedlania, pochodzenie zas
przez akt woli Jest tchnieniem, ponlewaz dokonuJe si¢ na sposob im-
pulsu i poruszenia'’ Jednak tak1e waasmeme zdaniem o. Galot, bu-
dzi watpliwosci, poniewaz trudno zaprzeczyc ze tchnienie, Jako akt
doskonalej milosci Ojca i Syna, nie spraw1a podoblenstwa Ducha
Swietego do ich obu. Duch Swiety jest przemez tym samym jedynym
Bogiem co OJc1ec 1 Syn Ponadto, jesli sie przmele ze odwieczne ro-
dzenie Syna rowniez jest aktem mﬂosm to wéwczas roznica staje sie
jeszcze mniej wyrazna.

Galot poszukuje odpowiedzi na pytanie, analizujgc dane objawie-
nia na temat Ducha Swietego. W jego swietle jest On prawdg, mocg
1 miloscig, dzieki czemu mozemy modli¢ si¢ do Niego o swiatlo praw-
dy, o moc na trudne chwile, o dar milosci. Zatem akt tchnienia, mocg
ktoérego pochodm Duch Swugty musi by¢ tak pojety, aby harmonizowal
ze wspomnianymi aspektami Jego tozsamosci. W przekonaniu Galota,
akt tchnienia jest aktem milosci, podobnie jak akt rodzenia. Ojciec
z milosci rodzi Syna i w ten sposéb wzbudza u Syna odwzajemnienie
milosci. Wzajemna milos¢ Ojca i Syna pochodzi od Ojca, jako pierw-
szego zrédla, i od Syna, ktory aktem autentycznej miloSci odwzajem-
nia mitos¢ Ojca. Odwzajemniona milos¢ jest réwnie doskonata jak ro-
dzgca milosé Ojca, moze wigc by¢ zasadg samoistnosci odrebnej osoby.
Wzajemna milos¢ Ojca i1 Syna jest zatem tchnieniem Ducha Swietego,
ktére konstytuuje Jego bycie osobg. Takie rozumienie aktu tchnienia
wynika, zdaniem Galota, ze stéw Ojca oznajmiajgcego: , Tys jest moj
Syn umilowany, w Tobie mam upodobanie” (Mk 1, 11), oraz z radosci
Chrystusa spowodowanej objawieniem prawdy ludzmm prostym (Lk
10, 21). W obu przypadkach jest obecny Duch Swiety: w czasie chrztu
zstepuJe od Ojca na Syna, w chwili radosci Syna On ,przekazuje”
uwielbienie Ojcu.

W oparciu o przedstawiony opis Galot wyraza przekonanie, ze
tchnienie jest kontynuacjg rodzenia. Wlasciwe milosci przekazywanie
zycia w akcie rodzenia dopelnia si¢ w akcie tchnienia. Przez tchnienie
Ojciec wzmaga swa milos¢é do Syna, a Syn na nowo potwierdza swg
synowskg milos¢. Dzieki temu odrebnosé kazde)j z trzech oséb Bozych
jest jeszcze bardziej uwydatniona. Galot zdecydowanie podkresla ist-
nienie réznicy miedzy rodzeniem i tchnieniem i krytykuje F. X. Durr-

16 De fide ortodoxa I; PG 94, 842A.
7 Por. Summa theologzae Iq 27, a. 4.

040 18J.G alot, L’Esprit Saint et la spiration, [w:] ,Gregorianum” 74:1993, s. 241—
42.
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wella!® za zredukowanie aktu tchnienia do aktu rodzenia. Jego zda-
niem réznica polega na tym, ze w akcie rodzenia Ojciec dokonuje eks-
terioryzacji swego osobowego bytowania, natomiast w akcie tchnienia
wraz z Synem dokonuje On interioryzacji osobowego bytowania Syna
tworzac z Nim doskonalg jednos¢ w postaci odrebnej osoby Ducha
Swietego. Akt rodzenia zmierza zatem do rozrézniania, akt tchnienia
natomiast do harmonizacji wewnatrz Bozego bytu®.

Proponowane przez Galota rozumienie aktu tchnienia zawiera, jak
si¢ wydaje, pewne podobienstwo do koncepcji K. Rahnera. Wedlug
niemieckiego teologa, w Bogu jako takim istnieje rzeczywista réznica
miedzy jednym i tym samym Bogiem, jako jedynym i koniecznym,
ktory jest bez poczatku Przekazujgcym samemu sobie (Ojcem), ktory
dla siebie jest Wypowiedzianym w prawdzie (Synem) i ktéry dla siebie
samego jest Otrzymanym 1 Przyjetym w milosci (Duchem). Tym, co
jest przekazywane, jest bosko$é, czyli istota Boza?!. Opis przedstawio-
ny przez Galota mozna by poréwnywaé tez z wynikami spekulacji
teologicznych H. U. von Balthasara, wedlug ktérego Duch Swiety jest
postawg Syna, wyrazajgcg si¢ w Jego byciu-zwréconym-ku-Ojcu i po-
chodzi przez Jego wdziecznosé i gotowos¢ wobec Ojca. Duch Swiety
pochodzi z Ich wzajemnej jednosci*®>. Chociaz w kwestii rozumienia
aktu tchnienia Galot nie polemizuje wprost ani z Rahnerem, ani
z Balthasarem, to jednak na temat Rahnera wyraza sie on krytycznie
w zwigzku jego koncepcjg odrebnego sposobu subsystencji*?, zas o jego
stanowisku wobec pogladow Balthasara mozna wnioskowaé z krytyki
wobec Durrwella®®, ktérego przekonanie (przynajmniej czesciowo) po-
dziela Balthasar®.

Przytoczone opinie wszystkich trzech teologéw uswiadamiajg nam
do$¢ wyraznie istnienie teologicznego problemu polegajgcego na okre-

1 Chodzi o publikacje: F.-X D urr w e 11, L’Esprit Saint de Dieu, Paris 1983
oraz tegoz: Le Pere. Dieu en son mystére, Paris 1987

2 [_A Tinterieure de Dieu] d’un c6té, il y a mouvement vers l'extérieure, dans le
sens de la distinction, et de 'autre le mouvement se fait vers l'intérieure, dans le
sens de 'union” (Galot, L’Esprit..., s. 258; por. s. 253—-258).

2L K. R a h n e r, Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsge-
schichte, [w:] Mysterium Salutis. Grundrif3 heilsgeschichtlicher Dogmatik, Bd. 2,
Einsiedeln-Ziirich-Kéln, 1967, s. 384.

22 Der Geist ist in Gott der Letzte, das hervorgeht, und ist deshalb bestimmt
durch die Beziehungen zwischen Vater und Sohn, durch die Zeugung des Sohnes,
sein Gezeugt- und zum Vater Gewandtsein, ihre gegenseitige Einheit, die den Geist
auschaucht” (H. U.von Balthasar, Pneuma und Institution, Einsiedeln 1974,
s. 57, por. 224). Tekst polski: H. U. von Balthasar W pelni wiary, thum.
J. Fenrychowa, Krakéow 1991, s. 267, 269.

% J. G alot, Wybrane zagadnienia z teologii wspélczesnej, thum. J. Szczurek,
Krakow 1994, s. 14-17

“Galot, L’Esprit..., s. 256 n.

®Por. HU.von Balthasar, Theologik, Bd. 3, Einsiedeln 1985-1987,
s. 48-50.
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sleniu réznicy miedzy rodzeniem i tchnieniem. Akt tchnienia jawi sie
bowiem jako akt o charakterze przeciwstawnym do aktu rodzenia,
w tym sensie, ze Ojciec w akcie tchnienia wydaje si¢ znacznie mnie)
aktywny niz w akcie rodzenia. Akt tchnienia czynnego ze strony Ojca
polegalby zatem na pelnej ale biernej otwartosci Ojca wobec wdzigcz-
nosci Syna. We wszystkich trzech koncepcjach wazng role odgrywa
przyimek ,przez”: Ojciec tchnie Ducha Swietego ,,przez” Syna. Wpraw-
dzie sformulowanie takie odpowiada bardziej sposobowi wyrazania
wewngtrztrynitarnych relacji wlasciwemu teologii wschodniej, jednak
w istocie, jak sie wydaje, oslabia jeszcze bardziej prymat Ojca niz tra-
dycyjne dla teologii zachodniej sformulowanie zawierajgce Filioque.
Oslabienie to polegaloby na przypisaniu Synowi wigkszego udzialu
w tchnieniu Ducha Swietego niz Ojcu. Nie ulega watpliwosci, ze sy-
gnalizowane zagadnienie wymaga poglebione) analizy w $wietle da-
nych objawienia.

Wydaje sie, ze pomocne mogg tu by¢ sugestie A. Brunnera, wedlug
ktorego tchnienie w znaczeniu biblijnym jest aktem przekazania zy-
cia, a w codziennym doswiadczeniu wigze sie ono zZ moéwieniem. Akt
wspolnego tchnienia przez OJca i Syna jest slowem wypow1edz1anym
przez obu do Ducha Swietego®®. Przedluzeniem owej wewnatrztryni-
tarnej ,,rozmowy” byloby pos}ame Syna i Ducha Swietego, przez ktére
Ojciec angazuje sie w dzieje zbawienia.

Zaangazowanie Ojca w dzieje zbawienia

Ojciec, jako absolutne zrodlo wszystkiego, jest rowniez poczatkiem
zbawienia czlowieka. Dokonuje si¢ ono zgodnie z odwiecznym planem,
ktorego autorem, wedlug Listu do Efezjan (1, 3-14), jest wlasnie Oj-
ciec. Sam fakt istnienia planu zbawienia §wiadczy o sposobie dziala-
nia Ojca: jest ono logicznie uporzgdkowane, wolne od przypadkowosci
1 ukierunkowane na $cisle okreslony cel. Fundamentalng cechg planu
jest zyczliwosé wobec tych, ktorych dotyczy, jest to bowiem plan pod-
jety wedlug dobrej woli Ojca i wyrazajacy Jego upodobanie (gr. eu-
dokia, Ef 1, 5.9).

Odwieczny plan Ojca jest wyrazem Jego milosci: ,Z milosci prze-
znaczyl nas dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystu-
sa” (Ef 1, 4-5). Plan zbawienia zostal wiec przez Ojca tak skompono-
wany, aby w s§wiecie rozwijajacym si¢ wedlug niego bylo mozliwe usy-
nowienie ludzi. Galot sugeruje, aby plan zbawienia rozumieé szerzej,
tzn. jako plan obejmujgcy dzieje calego wszechswiata od jego poczgtku
az do przekazania przez Chrystusa krélowania Ojcu (1 Kor 15, 24).

?® A. B run n e r, Dreifaltigkeit. Personale Zuginge zum Geheimnis, Einsiedeln
1976, s. 95-96.
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Plan okresla rozwdj wszechswiata od materii poprzez istoty zywe do
czlowieka w taki sposéb ze czlowiek moze sta¢ sie synem Boga. Cala
ludzka egz¥stenqa znajduje wiec swdj sens 1 swe uzasadnienie w ojco-
stwie Boga®’

Realizacja planu dokonuje sie etapami, ktére wedlug Listu do
Rzymian (8, 29-30) sa nastepujgce: wybranie, przeznaczenie, powo-
lanie, usprawiedliwienie 1 wywyiszenie (por. Ef 1, 3-14). Kolejne eta-
Py procesu usynowienia wigzg sie ze szczegolnym zaangazowaniem
poszczegolnych 0os6b Bozych: w wybranie i przeznaczenie jest zaanga-
zowany Ojciec (Ef 1, 4-5; 11-12), w powolanie i usprawiedliwienie —
Syn (Ef1,7),w wywyzszeme — Duch Swiety (Ef 1, 18¢c-14). Prawda,
ze Ojciec ,,wybral nas” (poza czasem) (gr. ekseleksato hemds), rodzi py-
tanie o przedmiot wyboru. Kontekst (,nas” — hemds) wskazuje na au-
tora listu 1 jego adresatéw i przez to zdaje si¢ sugerowacé, ze chodzi
o wybor okreélonych os6b sposréd wielu innych. Niektorzy komentato-
rzy w1dzq tu nawigzanie do idei wybrania Izraela sposrod wielu naro-
dow?®, wskutek czego pozostajg one jakby poza zasiegiem tej samej
Bozej zyczliwosci. Za takg interpretacjg zdaje si¢ przemawiaé uzycie
formy slowa eklégomai w opisie wyboru uczniéw przez Chrystusa (np.
Lk 6, 13). Jednak w swietle prawdy o umitlowaniu swiata przez Ojca
(J 3, 16) nasuwa si¢ szersze rozumienie wyrazenia ,wybral nas”. Jesh
Ojciec umilowal wszystkich ludzi, to réwniez wybranie odnosi sie do
wszystkich. Wowczas ,,wybranie” oznaczaloby albo samg decyzje o do-
konaniu wyboru (Ojciec mégl nikogo nie wybierac), albo wybranie lu-
dzi sposréd innych istot wolnych (np. zamiast wybrania aniotow).
Z kolei za takg interpretacjg zdaje si¢ przemawiac uzycie greckie 0
eklelegménos (od eklégomai) w odniesieniu do Chrystusa (Lk 9, 35)%.
Galot sklania sie za szerszg interpretacjg przedmiotu wyboru 1 pod-
kresla, ze wybér dokonany przez Ojca nikogo nie wyklucza, zas za-
imek ,nas” oznacza, ze Ojciec wybiera kazdego indywidualnie bez
2adnych jego zaslug. Wybierajac w ten sposéb Ojciec przeznacza row-
noczesnie wszystklch wybranych na przybranych synéw Bozych nie
wykluczajac nikogo®.

Zaangazowanie O_]ca w dzieje zbawienia przejawia sie W Jego
opatrznosci. Wedlug Galota, opatrznosé¢ Ojca jest aspektem Jego ojco-
stwa. Jednak prawda o opatrznoéci Ojca podkresla bardziej Jego za-
angazowanie w sprawy swiata i1 Jego ojcowskg troske o czlowieka,

2 Por. Galot, Pére, qui es-Tu?..., s. 47 n.

2P . Kobelski, The Letter to the Ephesians. Commentary, [w:] R. Brow n,
JAFitzmyer, R EEMurphyl(ed.), The New Jerome Biblical Commentary,
London 1990, s. 886 (55:16).

% Na temat biblijnego pojecia »~wybrania” zob.: L. De Lorenzi, Elezione, [w:]
P Rossano, G. Ravasi, A Girland o (edd.), Nuovo dizionario di theolo-
gia bzbltca Cinisello Balsamo 1988 s. 444-458.

% Por. G alot, Découvrir..., s. 105-106.
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a posrednio dopiero tajemnicg wewnetrznego zycia trdjjedynego Boga,
ktérego zrodlem jest wlasnie On — Ojciec. Rownoczesnie trzeba za-
uwazyc ze opatrznos¢ Boza nie jest tylko opatrznoscig Ojca, lecz
réwniez opatrznoscig Syna i Ducha Swietego®!.

Wspéécierpienie Ojca

Zaangazowanie Ojca w dzieje §wiata 1 Jego opatrznosc przejawiajg
si¢ w postaniu Syna. Przez poslanie Go na ofiare przeblagalng za na-
sze grzech;r (por. 1 J 4, 10) Ojciec zaangaiowal sie rowniez w Jego
cierpienie Zwykle nie dostrzega sie tego cierpienia Ojca, sqdzqc ze
jest On poza i ponad cierpieniem Syna jako ten, ktéry domaga sie za-
doscuczynienia za grzechy, sam zas nie interesuje sie jego ceng. Takie
pojmowanie stosunku Ojca do Syna prowadzi do negatywnego obrazu
Ojca jako oczekujgcego najwyiszej ofiary (ofiary z zycia) dla swej
chwaly i pozostajgcego przy tym calkowicie obojetnym i niewzruszo-
nym wobec cierpienia wlasnego Syna®.

Po ludzku sgdzgc, mozna by pytac, dlaczego Ojciec sam nie przy-
szed} na swiat, lecz poslal swego Syna, wystawiajgc Go na cierpienie
krzyza®. Pos}ame umilowanego Syna na meke bylo Jednak bardZ1eJ
bolesne niz osobiste podjecie meki krzyzowej, poniewaz cierpienie za-
dane Synowi bylo bezposrednio obrazg Ojca i1 réwnoczesnie rodzilo
wspélczucie Synowi, poniewaz Ojciec pozostawal z Nim w nieprzer-
wane)j jednosci. Uczestniczagc w cierpieniu Syna, Ojciec przemienit je
w blogoslawienstwo dla ludzkosci. Nie ulega jednak watpliwosci, ze
cierpienia wcielonego Syna na krzyzu nie byly osobistymi cierpieniami
Ojca, poniewaz sg Oni dwiema réznymi osobami. Poprzez jednos¢ mi-
losci z Synem Ojciec jest najdoskonalszym wzorem wspoélczucia.
Wspélcierpienie Ojca w niczym nie ogranicza doskonalosci Jego bos-
kiej natury. W zrozumieniu tej prawdy pomaga rozréznienie mledzy
Bozym bytowaniem a Bozg miloscig®. Ojciec pozostaje Bogiem nie-
skonczenie doskonalym w swym bosklm bytowaniu, ale przez dobro-
wolng decyz_)e postanowﬂ wejsé w OJcowskq relacje milosci z czlowie-
kiem, angazujgc si¢ w ten sposéb w cierpienie.

3 Nieco wigcej na temat trynitarnego aspektu opatrznosci Bozej zob.: Sz ¢ z u-
re l%. Miejsce tajemnicy..., s. 259 n.
Por J. G alot, Dieu souffre-t-il?, Paris 1976, ss. 222.
33 Por. tamze, s. 211—215
% Wedlug K. Rahnera, zdolnosé wcielenia przystuguje Synowi jako Slowu, po-
niewaz tylko On jest obJawm_]qcym Slowem Ojca; K. R a h n e r, Der dreifaltige
Gott , t. 2, 5. 334.
% Por. Galo t, Dieu..., s. 159 n.



Elementy patrylogii 341

Prawda o wspélcierpieniu Ojca bywa tematem ikonografii, ktéra
w rézny sposéb jg podkresla. Bardzo czgsto Ojciec jest przedstawiany
jako trzymajgcy martwe cialo Syna. W wyobrazeniach Tréjcy Swiete;
Ojciec bywa przedstawiany w gescie podtrzymywania krzyza swego
Syna w otwartych ramionach®® W tym kontekscie mozemy glebiej ro-
zumie¢ slowa Pana Jezusa: ,Kto Mnie zobaczyl, zobaczy! takze 1 Ojca”
(J 14, 9). Wpatrujac sie w ciex;giqca twarz Syna trzeba w niej widzie¢
rowniez wspoélcierpigcego Ojca

W ofierze krzyzowej Syn daje wyraz bezgranicznej milosci. Jednak
w ofierze inicjatywa nalezy do Ojca, poniewaz to On ,poslal Syna
swojego jako ofiare przeblagalng za nasze grzechy” (1 J 4, 10d). Za-
tem réowniez Ojciec ,do konca nas umilowal” (J 13, 1), bo dal nam
swego Syna najwiekszy dar, jaki mogl daé. Poza Synem, Ojciec nie ma
nic bardziej wlasnego i bardziej drogiego, co moglby nam daé. Ojciec
wiec jako pierwszy angazuje sie w ofiare. Pan Jezus za§ wchodzi na
droge meki, poniewaz zawsze patrzy na dzialajgcego Ojca (por. J 5,
19), ktory otwart przed Nim droge krzyza.

Postawe Ojca i Jego zaangazowanie w ofiare Syna wyraza przy-
powies¢ o przewrotnych rolnikach (Mk 12, 1-12). Jeszcze wyrazniej
widzimy zaangazowanie Ojca na podstawie slow sw. Pawla, ktoéry
moéwi o Ojcu: ,On, ktéory nawet wlasnego Syna nie oszczedzil, ale za
nas wszystkich wydal, jakze mialby nam wraz z Nim 1 wszystkiego
nie darowac?” (Rz 8, 32). Slowa ,wlasnego Syna nie oszczedzil” na-
wigzujg do ofiary Abrahama (Rdz 22, 12-16). B6g powstrzymal Abra-
hama, sam jednak nie powstrzymatl sie od przyjecia ofiary swego Sy-
na, pomimo Jego gorgcych présb (por. Mk 14, 36; Hbr 5, 7). Pokazuje
to ogrom milosci Boga Ojca do czlowieka, milosci, ktora kaze oszcze-
dzaé ludzkich synéw kosztem wlasnego Syna. Dzigki temu jednak Oj-
ciec zapewnil sobie niezliczone potomstwo synéw w swym jednorodzo-
nym Synu, podobnie jak Abraham zapewnit sobie duchowe potomstwo
(Rdz 22, 17)**

Z przytoczonych rozwazan wynika, ze cierpienie w tajemniczy spo-
s6b jest obecne w lonie Trojcy Swietej. W encyklice Dominum et vivi-
ficantem (n. 39) Jan Pawel II wspomina o ,bolu Ojca”, ktéry rodzi
~-przedziwng ekonomie miloSci odkupiencze} w Jezusie Chrystusie”.
Teologiczna refleksja nad cierpieniem Bod%a (pasiologia) nie moze wigc
abstrahowac¢ od tajemnicy Tréjcy Swietej

3 Wiecej na temat ikonografii Boga Ojca zob.: H. W e g n e 1, Bég Ojciec w iko-
nografii, [Ww:]F.Gryglewicz, R. Lukaszyk,Z Sulowski(red.), Encyklo-
pedia katolicka, t. 2. Lublin 1976, s. 987-990.

Galot, Pere...,s. 72-79.

®Galot, Pére...,s. 75-77.

% Na temat teologii cierpienia Boga zob. m.in.: Miedzynarodowa Komisja Te-
ologiczna, Théologie, Christologie, Anthropologie, [w:] ,Documentation catholique” 16
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Kult Ojca

Z objawieniem Ojca jest zwigzane ustanowienie nowego kultu.
Zamiar jego ustanowienia Pan Jezus objawia przy okazji oczyszczenia
Swigtyni Jerozolimskiej, ktérg nazywa ,domem Ojca” (J 2, 16). Pier-
wotny sens §wigtyni zostal bowiem zmieniony przez otwarcie jej na
dzialalno§¢ nie zwigzang bezposrednio z kultem, mianowicie przez
uprawianie w niej handlu. W ostatecznosci doszto do catkowitego po-
zbawienia sensu jej istnienia; dokonalo sie to przez wydanie wyroku
skazujgcego na Syna Tego, ktérego ,domem” byla swigtynia. Galot
nazywa 6w wyrok duchowym zburzeniem swigtyni i uwaza je za re-
alizacje zapowiedzi Chrystusa, wedlug ktorej ze swiatyni nie pozo-
stanie ,kamien na kamieniu, ktéry by nie byl zwalony” (Mk 13, 2)*.
Przy oczyszczeniu swigtyni Chrystus zapowiada odbudowanie nowej
swigtyni, dokonane faktycznie przez zmartwychwstanie (por. J 2,
19.21). Réwnoczesnie dokonalo sie ustanowienie nowego kultu ,,w du-
chu i prawdzie” zapowiedzianego w rozmowie ze Samarytanka (J 4,
19-26).

Nowy kult nie polega juz na zwyczajnym uwielbianiu Boga przez
zewnetrzne gesty, ale jest zwigzany z glebokg wewnetrzng przemiang
czlowieka. Kult w ,duchu” jest bowiem kultem inspirowanym przez
Ducha Swietego. Duch Swiety jako duch Chrystusa umozliwia nasla-
dowanie synowskiej postawy waelonego Syna Boga. Wynika to ze
slow sw. Pawla, ktéry stwierdza, ze nasze wolanie ,Abba”, skierowane
do Ojca, jest wlasme dzielem Ducha Swietego (Ga 4, 6 Rz 8, 15).
Duch Chrystusa sprawia wiec w nas postawe synowskq wobec Ojca
na wzér Jego Syna. Nowy kult jest zatem Scisle zwigzany z objawie-
niem Troéjcy Swietej. Inspirowany przez Ducha Swietego sprawia
W nas zycie Syna i skierowuje nas do Ojca Tak trynitarne rozumienie
omaw1anego wyrazenia ,czes¢ w duchu 1 prawdzie” podkresla jeszcze
wyrazniej, ze kazdy akt kultu jest skierowany do Ojca*!.

Nowy kult w duchu i prawdzie wymaga wlasciwej postawy czlo-
wieka, polegajgcej na uleglosci woli Ojca. Wraz z ulegloscig istotnymi
elementami kultu sg uwielbienie i dzigkczynienie. Wyrazajg one od-
powiedz czlowieka na wspaniale rzeczy, ktore uczynil nam Bég.
Przykladem entuzjastycznego uwielbienia i dzigkczynienia jest hymn
sw. Pawla z Listu do Efezjan (1, 3; por. 1 P 1, 3). Motywem uwielbie-

styczen 1983, s. 123-126; J. M o 1 t m a n n, Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi
als Grund und Kritik christlicher Theologie, Miinchen 1981, wyd. 4, H. Vorgri m-
l e r, Das Leiden Gottes, ,,Theologie der Gegenwart” 30:1987, s. 20-26. Opracowanie
pasiologii H. U. von Balthasara: R. Th. K r e n s k i, ‘Passio Caritatis’. Trinitarische
Passiologie im Werk von Hans Urs von Balthasar, Freiburg 1990, s. 406 (Samlung
Honzonte NF, 28).
““Galot, Wybrane..., s. 153.
*1 G alot, Découvrir... , S. 180 n.
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nia w nowym kulcie jest wspanialy plan usynowienia nas przez Ojca
poprzez zbawcze dzielo Jego Syna oraz okazanie nam ogromnej milo-
sci ojcowskiej. Takiego uwielbienia uczy nas Pan Jezus, gdy rozrado-
wany w Duchu Swietym wystawia Ojca za objawienie dane prosto-
dusznym (Lk 10, 21).

Z uwielbieniem zwigzane jest dziekczynienie, ktore jest wyrazem
wdziecznosci za nieustanng ojcowskay zyczliwosé okazywang nam
spontanicznie lub w odpowiedzi na nasze prosby. Wcielony Syn uczy
nas dziekczynienia Ojcu przy wskrzeszeniu Lazarza (J 11, 41) 1 daje
nam ,narzedzie” tego dzigkczynienia, ktorym jest Eucharystia.
shucharistia” znaczy bowiem wdzigcznosé, dzigkczynienie. Jest to
dziekczynienie Ojcu przez Chrystusa w Duchu Swietym za chleb
é nie}%a 1 za gromadzenie swych dzieci w jednym Kosciele swego

yna““.

Liturgia eucharystyczna jest wiec szczegélnym aktem kultu
w ,duchu 1 prawdzie” skladanym Ojcu. Liturgia eucharystyczna jest
wyjatkowo patrocentryczna. Podkresla to réwniez J. O’Donnell, idac
za C. Vagagginim, gdy méwi, ze chociaz wszystkie osoby Trdjcy Swie-
tej s3 wspominane w czasie Eucharystii, to jednak Bog Ojciec lub po
prostu Bog jest tym, do ktorego jest skierowany sam akt ofiary. Wiek-
szos¢ oracji mszalnych zwraca sie wlasnie do Ojca. Wyraza to funda-
mentalng prawde, ze wszystko bierze poczgtek od Ojca i1 wszystko
do Niego powraca. Wszystko do Niego powraca wlasnie przez Syna
w Duchu Swietym. Latwo sie o tym przekonaé, zwracajgc uwage na
stlowa ktorejkolwiek modlitwy eucharystycznej, wystepujgcej po prze-
istoczeniu®®.

Oprécz liturgicznego patrocentryzmu, poboznos¢ chrzescijanska
prébuje rozwija¢ inne formy kultu Boga Ojca. Trudno tu przedstawiac
historyczny rozwdj tej poboznosci. W polskiej poboznosci jest znana
Koronka do mitosierdzia Bozego s. Faustyny Kowalskiej i kult Boga
Ojca w Zgromadzeniu Siéstr Najswietszej Duszy Chrystusa, zalozo-
nym przez Zofie Tajber (Matke Paule).

Koronka do milosierdzia Bozego wyraza akt ofiarowania Ojcu Jego
Syna wcielonego i prosbe do Ojca o okazanie nam milosierdzia: ,/Ojcze
Przedwieczny, ofiaruje Ci Cialo i Krew, Dusze i Béstwo najmilszego
Syna Twojego, a Pana naszego Jezusa Chrystusa na przeblaganie za
grzechy nasze i calego swiata. Dla jego bolesnej meki miej milosier-
dzie dla nas i calego swiata” Z teologicznego punktu widzenia akt
ofiarowania w Koronce jest analogiczny do aktu ofiarowania dokonu-
jacego sie podczas ofiary eucharystycznej, w czasie ktorej kaplan
moéwi: ,Wspominajgc Smier¢ i zmartwychwstanie Twojego Syna, ofia-
rujemy Tobie, Boze, Chleb zycia i Kielich zbawienia...” Watpliwosci

2Galot, Pere..., s. 152-159. )
43J.0'Donnell, Tajemnica Tréjcy Swietej, Krakéw 1993, s. 175 n.



344 Ks. Jan Daniel Szczurek

teologiczne na temat moznosci ofiarowania Ojcu béstwa Jego Syna
zostaly wyjasnione przez Iudicium alterius theologi censoris zamiesz-
czonego w Positio super scriptis dotyczgcej s. Faustyny Kowalskie;.
Teolog wyjasnial, ze formula ,Cialo 1 Krew, Dusza 1 Bostwo (...) Pana
naszego Jezusa Chrystusa” zostala uzyta juz przez sobér trydencki
w definicji dogmatycznej na temat obecnosci Chrystusa w Euchary-
stii**. ,Béstwo” w soborowej definicji nie oznacza zatem natury Boze;
wspoélnej trzem osobom Bozym i oderwanej od Nich, ale wlasng natu-
re Boga Syna, czyli osobe Boga Syna. Podobnie w Koronce oznacza
ono boskg osobe Syna. Dzigki temu akt ofiarowania Ojcu Przedwiecz-
nemu ,calego” Jezusa, czyli czlowieczenstwa i bostwa bedacego wla-
snoscig Syna wcielonego, jest odwolaniem sie¢ do najmocniejszego mo-
tywu, moggcego skloni¢ Ojca do wystuchania modlitwy. Jest nim nie
tyle samo zadoscuczynienie za nasze grzechy, co milosierna mllosc
okazana czlowiekowi w 01erp1en1ach Syna podjetych z woli Ojca®.

Kult Boga Ojca rozwija sie rowniez w Zgromadzeniu Siéstr Naj-
swietszej Duszy Chrystusa. Wedlug zalozycielki Zgromadzenia Matki
Pauli, spotkanie duszy czlowieka z Chrystusem jest spotkaniem
z Bogiem (czyli Tr6jcg Swietg), z ktérym Odkupiciel jest jedno na mo-
cy trynitarnej jednosci*® Duchowosé matki Pauli oraz jej zgromadze-
nia jest trynitarna i patrocentryczna. Uwielbienie Boga Ojca wyraza
jej modlitwa dzigkczynna, ktéra w pierwszej cz?sm jest skierowana do
Chrystusa Odkupiciela, a w drugiej do Ojca*’. Tresé drugiej czesci
podkresla wszechmoc Ojca, stworzenie przez Nlego czlowieka, ,stwo-
rzenie” zgromadzenia, Jego odwieczne ojcostwo, Jego milosé do Syna,
opatrznosc i poddanie sobie ludzi. Modlitwa podkresla wiec glownie te
przymioty Ojca, ktére sg wspélne wszystkim osobom Bozym, mniej
zas Jego ojcostwo w stosunku do uczniéw swojego Syna. Jest to za-
pewne odzwierciedleniem stanu teologii i duchowosci z czaséw po-
wstawania tego zgromadzenia.

Ustanowienie liturgicznego swieta Ojca naszego

Chociaz kult osoby Boga Ojca jest sprawowany w Kosciele w rézny
spos6b, to jednak w poréownaniu z kultem pozostalych oséb Bozych za-
obserwowaé mozna pewng dysproporcje. Jej wyrazem jest, zdaniem

¢ Autor mial zapewne na mysli slowa: ,Et semper haec fides in Ecclesia Dei fuit,
statim post consecrationem verum Domini nostri corpus verumque eius sanguinem
sub panis et vini specie una cum ipsius anima et divinitate existere” (DS 1640; por.
DS 1651).

% Sacra Congregatio pro Causis Sanctorum, Cracovien. beatificationis et canoni-
sationis servae Dei Faustinae Kowalska Instituti Sororum B.M.V. a Misericordia
(1905-1938). Positio super scriptis, Roma 1980, s. 433 n.

‘F Ptak, Stuzyla Bogu w radosci i dziekczynieniu, Krakow 1987, s. 85.
“"Tamze, s. 101
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Galot, brak liturgicznego swieta Boga Ojca. Czy oznacza to, ze chrze-
§cijanie nie powinni takiego swieta obchodzié, czy tez do tej pory nie
uswiadomili sobie jego potrzeby? Fakt ten staje si¢ jeszcze bardziej
znamienny, gdy zwrécimy uwage na wielo§¢ swigt dedykowanych
éwietym, np. Maryi®.

W przeszlosci byly juz podejmowane préby ustanowienia liturgicz-
nego swieta Boga Ojca. We Francji 1 w Hiszpanii na poczgtku XVII w.
rozwijal sie kult Boga Ojca i odprawiane byly msze sw. ku Jego czci.
Jednakze w 1628 r. Swieta Kongregacja Rytow zakazala odprawiania
takich mszy sw. ze wzgledu na brak jej formalnej zgody na uzywanie
stosowanych w nich formularzy. Pomimo tego kult Boga Ojca sie
rozwijal i kapitula w Liége zwroécila sie z prosbg o ustanowienie ta-
kiego swieta. Kongregacja Rytéw oswiadczyla 1 grudnia 1657 r., ze
nie moze wyrazi¢ zgody. Druga prosba o ustanowienie swieta pochodzi
z 1684 r. od krola Hiszpanii Karola II. Z powodu braku odpowiedzi
wystosowane zostaly kolejne listy (w 1688 r. 1 w 1694 r.) 1 wreszcie za
pontyfikatu Innocentego XII w 1695 r. Kongregacja zajela si¢ tg
sprawa. Jednakze w 1696 r. promotor sprawy Prosper Bottini nie
uznat Erzedstawmnych racji teologicznych i Kongregacja odlozyla
sprawe

Do negatywneJ decyZJl Kongregacji Rytow z 1696 r. nawigzal dwa
wieki pozmeJ pap1ez Leon XIII w encyklice Divinum illud z 9 maja
1897 r. posw1econeJ Duchowi Swietemu. W oparc1u o nauke sw. To-
masza paplez przypomnial o roztropnosci w méwieniu o Tréjcy Swie-
tej, poniewaz najczestszym bledem jest pomieszanie oséb Bozych
1 rozdzielanie jednej Bozej natury. Wiara katolicka, przypomnial pa-
piez, polega na czczeniu jednego Boga w Trdjcy i Tréjcy w jednosci.
7 tego wlasnie powodu, wyjasnia on dalej, jego poprzednik papiez In-
nocenty XII kategorycznie odrzucit prosbe o ustanowienie swigta ku
czci Boga Ojca. Nastepnie papiez stwierdzil, ze swietujac wlasne ta-
jemnice Slowa, nie swigtujemy samego Slowa w Jego boskiej naturze.
Podobnie swietujgc zeslanie Ducha Swietego, swietujemy Jego przyj-
scie w konkretnym dniu, nie zas Jego bycie w sobie samym. Dlatego
byla to madra decyzja, pozwalajgca unikngé¢ rozrézniania natury Bo-
zej przez rozroznianie oséb Bozych. Dla zachowania jednosci wierza-
cych Kosciél ustanowil swieto Tréjcy Swiete), do ktére) skierowany
jest kazdy akt kultu (DS 3325).

W nawigzaniu Leona XIII do Innocentego XII latwo zauwazy¢
akceptacje obiekcji podniesionych przez Bottiniego. Niebezpieczenstwo
bledu rozdzielenia natury Bozej papiez Leon XIII widzial nie tylko
u os6b malo wyksztalconych, lecz, jak si¢ wydaje, réwniez u teologdw.
Ponadto encyklika pojmuje to swieto w sensie zawezonym i odrzuca je

“J.Galot, Féter le Pére, Paris 1993, s. 123.
1° Tamge, s. 67-76.
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jako swieto odw1ecznego Ojca. Encyklika nie bierze wiec pod uwage
swieta oddajgcego czes¢ Ojcu ze wzgledu na Jego zaangazowame sie
w dzielo zbawienia. Jest to o tyle zrozumiale, Zze rozwazania encykliki
na temat Tréjcy Swiete) sg wstepem do nauki o Duchu Swietym.
Méwienie o osobach Tréjcy Swietej ogranicza sie do metody apro-
priacji, akcentujac przy tym Jednosc Bozej substancji®®

Argumenty teologiczne przeciw ustanowieniu liturgicznego swieta
Boga Ojca przytaczane przez papieza Leona XIII i niektorych teolo-
géw, zdaniem Galota nie sg przekonywajgce. Czes¢ okazywana Ojcu
w liturgii nie moze zastgpi¢ swieta dedykowanego Mu jako osobie Bo-
zej. Przeciez Chrystus 1 Duch Swiety sg rowniez przez caly rok czczeni
w liturgii a mimo to posiadajg wlasne swieta. Ustanowienie swieta
Boga Ojca pozwoliloby rozwingé¢ wsrod chrzescijan synowska postawe
uwielbienia Ojca. Nie przekonuje réwniez fakt braku zaangazowania
Ojca w jakie$s konkretne wydarzenie zbawcze, ktérym jest np. zmar-
twychwstanie Syna czy tez zstgpienie Ducha Sw1etego Chociaz to
prawda to jednak OJCleC poslal swego Syna i Ducha Swietego, aby-
smy sie stali synami w Jego Synu. Liturgiczne sw1¢to Boga OJca po-
winno by¢ obchodzone nie tyle ze wzgledu na Jego wiecznos¢ 1 odreb-
no$¢ osobowg, ile ze wzgledu na Jego zaangazowanie w dzielo zba-
wienia czlowieka i ze wzgledu na to, ze On nam pozwala nazywac sie
naszym Ojcem. Ponadto rozumowanie teologiczne, przytaczane prze-
ciw ustanowieniu Swigta, nie daje si¢ zastosowa¢ do liturgicznego
$wieta Tréjcy Swietej, poniewaz to §wieto nie jest zwm;zane z jakims
jednym $cisle okreslonym wydarzeniem zbawczym. Ojciec nie jest po-
nad ani poza cyklem roku liturgicznego, poniewai On jest tym, ktory
kieruyje wszystkimi Wydarzenlaml zbawczymi 1 On jest inicjatorem
calego dziela zbawienia®’. Innym argumentem za ustanowieniem
SW1¢ta Boga Ojca jest jeszcze istnienie w litaniach odrebnego wezwa-
nia do Boga Ojca, w ktorym Kosciél prosi Go o milosierdzie na réwni
z pozostalymi Osobami®’. Kazda litania zaczyna si¢ wezwaniami do
poszczegoblnych oséb Bozych sposrod ktorych Ojciec jest pierwszy:
»,0Jcze z nieba, Boze, zmilyj si¢ nad nami”.

Galot proponuje wiec zmiane perspektywy teologicznej w argu-
mentacji za ustanowieniem s$wieta Boga Ojca. Podkresla przede
wszystkim zaangazowanie Ojca w dZ1e_)e zbawienia 1 proponuje, aby
to bylo swieto Boga Ojca naszego, a nie §wigto Ojca Przedwiecznego,
jak proponowano w XVII w. Galot sugeruje, aby bylo ono obchodzone
w V niedziele Wielkanocy. Jego zdaniem liturgiczne swigto Ojca
naszego wpisywaloby si¢ doskonale w kontekst obchodzonych swiat:

“Galot, Féter..., s. 67-81.
1Galot Peére..., s. 159-160.
52 Tamze, s. 49.
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Whniebowstgpienia Paﬁskiego Zestania Ducha Swietego i Tréjcy Prze-
najswietszej. W ten sposéb réwniez liturgicznie zostalaby podkreslona
prawda, ze Ojciec nasz jest poczatkiem wszystkiego®.

GLI ELEMENTI DELLA PATRILOGIA

Riassunto

LPatrilogia” ¢ un termine teologico nuovo proposto per designare una riflessione
teologica sisternatica riguardante la persona divina del Padre. Questa sarebbe una
sezione della teologia dommatica analoga a quella della pneumatologia oppure cris-
tologia. Ci sono vari motivi per uno sviluppo di tale teologia: costante bisogno
dell'approfondire la comprensione della rivelazione sulla persona del Padre, man-
canza di un trattato teologico dedicato alla persona del Padre, rivalorizzazione della
paternita nella cultura odierna ecc.

I problemi teologici discussi nella patrilogia sarebbero seguenti. I1 modo del
rivelarsi del Padre ¢ la filiazione divina del Cristo e il suo agire segue quello del Pa-
dre (Gv 5, 19-20). L'ordine della rivelazione del mistero trinitario non rispecchia
quello ontologico: Dio non ¢ una persona che diventa Padre in virtu tudella genera-
zione — egli ¢ Padre generando e genera essendo Padre. L’atto della generazione
eterna del Figlio e 'atto della spirazione eterna dello Spirito Santo sono due atti di-
stinti del Padre e la teologia deve dimostrarne la differenza. I1 Padre come tale si
¢ impegnato nella storia della salvezza diventando il nostro Padre. L'impegno del
Padre e la sua provvidenza comportano una sua compassione per il Figlio sofferente
e per gli uomini. La rivelazine portata dal Figlio inaugura un culto nuovo (Gv 4, 21—
24). In Polonia il culto del Padre si esprime nel ,Rosario di misericordia” di S. Fau-
stina. Il culto del Padre viene coltivato anche nella congregazione delle Suore della
Santissima Anima di Cristo. Il culto dovuto al Padre comporta anche un culto litur-
gico, per questo si propone l'istituzione di una festa liturgica dedicata al nostro Pa-
dre la quale si potrebbe celebrare la V domenica di Pasqua. Questi sono solo alcune
questioni teologiche da discutere nell’'ambito della patrilogia. Uno svilupppo di essa
senz’altro arrichira 'immagine di Dio rivelatoci da Gesu Cristo.

%3 Galot, Pére...,s. 164 n.



