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KS. JAN DUDZIAK T

TEOLOGICZNO-PRAWNE ZASADY ODNIESIENIA KOSCIOEA
DO INNYCH WSPOLNOT WYZNANIOWYCH
ORAZ DO NIEWIERZACYCH PO II SOBORZE WATYKANSKIM

Kosciotowi nigdy nie byl obojetny problem wlasciwego odniesienia do
ludzi, ktoérzy ze wzgledu na swoja postawe religijng lub przekonania swia-
topogladowe znajdujg sie poza jego widzialng struktura spoleczng!. Nic
w tym dziwnego, wszak jest Kosciél znakiem zbawienia calej rodziny
ludzkiej i stad czuje sie odpowiedzialny za jej duchowe losy. W tradycyj-
nej nauce okreslano ten problem jako stosunek KoSciola do heretykéow,
schizmatykdw, nieochrzezonych. Przyjmowano tu kitka formul, ktore
sankcjonowaly teoretyczno-praktyczny modus vivendi ze wspomnianymi
zespolami ludzi. Tak wiec wykluczano z nimi tolerancje dogmatycznag
akceptujacg obce stanowisko doktrynalne, gloszono natomiast tolerancje
chrzescijaniskg nakazujgcg milowa¢ ludzi nawet blgdzacych przy odrzu-
ceniu ich bledéw oraz tolerancje polityczng usprawiedliwiajacg pluralizm
wyznaniowy w zakresie jednego panstwa ,,ad maius malum vitandum?” 2.

Sobor Watykanski 11, ze wzgledu na swe szerokie oblicze ekumeniczne,
poddal przewarto§ciowaniu postawe Kosciola wobec wszelkich braci od-
Iaczonych oraz wobec tych, ktérzy z jakiegokolwiek tytulu nie pozostajg
z nim w pelnej lacznos$ci 3. Do niektéorych dokumentéw soborowych z tej
dziedziny wyszly juz nawet zarzgdzenia wykonawcze. Z opracowan za$
poswieconych ekumenicznemu dorobkowi Soboru oraz dokumentom po-
soborowym urosta juz pokazna literatura ¢. Nie prébowano jednak dotad
stworzy¢ nawet pierwszej proby podsumowania, to jest sporzgdzemia pet-

1 Bardzo interesujgce studium na ten temat w perspektywie sredniowiecza zob.
L. Winowski. Stosunek $redniowiecznej Europy do obcych — innowiercow. ,Pra-
wo Kanoniczne”. R. 4: 1961 nr 1-4 s. 593-680.

2 Por. F. Baczkowicz. Prawo kanoniczne. T. 1. Opole 1957 s. 158 n.

3 Zob. Sobér Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Wyd. Pallotti-
num. Poznan 1968. Wstep ogolny oprac. K. Wojtyla kard., s. 13, 17 (wydawnictwo to
bede oznaczal ponizej skrotem: SW II).

4+  Autorow, omawiajacych posoborowe zagadnienia z zakresu niniejszego tematu
oraz z jego pogranicza, bede podawal i cytowal w miare korzystania z ich rozpraw.
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nego schematu zasad okreslajgcych uklad odniedienia Kos$ciola do inmych
Wspélnot wyznaniowych — chrzescijaniskich i niechrzeécijaniskich — oraz
do niewierzgcych, czyli tych, ktorzy religii zaprzeczaja. Nie trzeba dowo-
dzi¢ zywotnej potrzeby tego rodzaju syntezy, zwlaszeza dla celow dydak-
tycznych, gdzie jesteSmy skazani na istnjr gaszcz najroznorodniejszych
opinii oraz interpretacji, czesto skrajnych i nie trafiajacych w sedno spra-
wy. Wydaje sie, ze tego rodzaju pierwsza synteza, acz jeszcze ryzykowna,
jest juz mozliwa, zwlaszcza z zachowaniem pewnych ostroznosci. Pragne
ja wlasnie niniejszym zarysowaé¢ w oparciu o dokiryne soborowg oraz wy-
dane p6Zniej dokumenity.

Wydaje sie, ze odniesienie Kosciolta do innych Wspélnot wyznanio-
wych zaréwno chrzescijanskich, jak i niechrzescijanskich oraz do niewie-
rzacych nalezy oprze¢ w obecnej sytuacji posoborowej na trzech zasadach,
tj. na zasadzie odpowiednio rozumianego uznamia,
zblizenia oraz integralnos$ci prawdy. Schemat ten nie jest,
rzecz jasna, idealny ani ostateczny. Moze jednak spelnia¢ role pierwszej
proby uporzadkowania materiatu w tym zakresie. U jego podstaw lezy
zalozenie, ze wszystkie trzy zasady nalezy bra¢ lgcznie jako $Scisle sie uzu-
pelniajace.

1. ZASADA ODPOWIEDNIO ROZUMIANEGO UZNANIA

W dotychczasowej postawie Kosciola katolickiego do innych Wspoélnot
wyznaniowych zaréwno chrzescijanskich, jak i niechrzescijanskich domi-
nowaly sformulowania negatywne, w ktérych eksponowano ich odchyle-
hia od pelnej prawdy objawionej. Nie oznaczalo to bynajmniej, ze system
prawa kodeksowego odrzucal z gruntu wartosci reprezentowane przez te
Wisp6lnoty — chociaz tatwo bylo ulec takiemu wrazeniu — lecz dowodzi-
fo, ze rzucal on zastone na ich elementy pozytywne, a poddawal krytyce
li tylko ich bledy. Tym sie tlumacza kodeksowe przepisy karne przeciwko
heretykom, apostatom i schizmatykom oraz wynikajace z tych sankeji
ograniczenia, jesli chodzi o mozliwosci korzystania z dobr duchowych
Kosciola oraz spelniania okreSlonych funkcji religijnych 5. Kodeks Prawa
Kanonicznego zna jednak wyjatkowsg norme pod tym wzgledem, w ktorej
pozytywnie uznaje pelng zdatno$¢ heretykéw i nieochrzczonych do skta-
dania $wiadectwa w procesie beatyfikacyjnym i kanonizacyjnym é. Nie

5 Zob. kanony: 167 § 1 n. 4; 731 § 2; 765 n. 2; 795 n. 2; 985 n. 1; 1240 § 1 n. 1,
§ 2; 1241; 1243 § 1; 2314-2316; 2339; 2372. Por. P. H. Jone. Commentarium in codi-
cem iuris canonici. T. I. Paderborn 1954 s. 17 n., 36 n., 53, 196, 235-437, 587 n. T. 3.
Paderborn 1955 s. 496-499, 518, 547.

8 Kan. 2027 § 1.
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inaczej niz do heretykéw i schizmatykéw odnosil sie Kosciét na plasz-
czyznie prawa do niewierzacych, ktérych pod tym wzgledem nie uwazal
za jaka$ odrebng kategorie ludzi“.

Z powyiszg postawg, raczej jednostronna, Kosciétl calkowicie zerwal,
gdy w nauce II Soboru Watykanskiego oraz w pézniejszych dokumen-
tach poddal pelniejszej ocenie wartosci innych Wspolnot religijnych oraz
ludzi niewierzgcych. Mamy tu juz do czynienia ze wskaznikami na wskro$
pozytywnymi, ktére z jednej strony przedstawiaja warto§é same w sobie,
z drugiej Z?._é. maja odegra¢ kapitalng role w ambitnej perspektywie zjed-
noczenia jako elementy wspolne 8.

Juz w komstytucji Lumen gentium Ojcowie Soboru kreslagc koncepcje
Ludu Bozego, uwypuklili szereg dodatnich elementéw wsrod chrzescijan-
skich Wspélnot niekatolickich oraz wsréd religii niechrzescijaniskich 9.
Mysl te rozwinely szeroko klasyczne dla maszych rozwazan dokumenty
soborowe, a mianowicie: Dekret o ekumenizmie oraz Deklaracja o sto-
sunku Kosciota do religii niechrzescijanskich.

W Unitatis redintegratio znajdujemy ustosunkowanie sie KoSciola do
innych Wspdlnot chrze$cijanskich wladnie po mys$li zasady uznania
— afirmarcji. Nawigzujac do historycznego fakbtu rozlaméw w lonie
chrzescijanstwa i obwiniajgc za ten stan rzeczy obydwie strony, autoro-
wie Dekretu o ekumenizmie najwyrazniej uznali odlgczone spotecznosci
chrzescijanskie za przynalezne do Kosciola katolickiego, aczkiolwiek przy-
naleznosé ta, azyli wispélnota — ,,communio” jest niedoskonata. ,,Ci prze-
ciez, co wierzg w Chrystusa i otrzymali waznie chrzest, pozostaja w ja-
kiejs, choé¢ niedoskonalej, wspolnocie (communio) ze spolecznoscig Kosciola
katolickiego” 19. W uzasadnieniu postawiionej tezy wskazali oni na pod-
stawowy element tej przynaleznosci, jakim jest chrzest, a takie na szereg
innych czynnikéw autentycznie koscielnych, ktére w wigkszym lub mniej-
szym stopniu sa udzialem akatolickich Wspdlnot wyznaniowych, dajac im
blizsze lub dalsze miejsce w uktadzie odniesienia do prawdziwego Kosciola

7 Zob. OdpowiedZ Komisji Interpretacyjnejz30 VII 1934 r.: Interpretatio Authen-
tica Codicis Iuris Canonici 1916-1947. Ed. P. M. Conte a Coronata. Taunini 1948 s. 92.

8 W dziedzinie doktrynalnych wypowiedzi Kosciola ten Kierunek pozytywny
rozpoczal sie juz weczeSniej, bo za pap. Leona XIII, G. Baum. W strone jednoésci.
Tium. A. Momawska. Krakéw 1964 s. 31-48; P. Meimhold. Die Bedeutung des
zweiten Vatikanischen Kongzils fiir die Zusammenarbeit der Christen. ,, Theologisches
Jahrbuch” 1967 s. 139-142: S. Moy sa. Kosciol katolicki wobec zjednoczenia chrzes-
cijan. W: Ko$ciél w Swietle Soboru. Red. H. Bogacki — S. Moysa. Poznan 1967
s. 383-385, 389-394.

9 Konstytucja dogmatyczne o Kosciele (skrét: KK), n. 15-17. SW II; s. 172-177;
Zob. O. M. Y. Congar. Die Kirche als Volk Gottes. , Theologisches Jahrbuch”. 1966
s. 16 n.

10 Dekret o ekumenizmie (skrét: DE), n. 3. SW II, s, 312.
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Chrystusowego. Do tych czynnikow eklezjalnych Dekret zaliczyl: Pismo
$w., zycie w lasce, wiare, nadzieje, miloéé oraz inne dary Ducha Swiete-
go i widzialne elementy 11. Stwierdzi! on najwyrazniej, ze niekatolickie
Wspdlnoty religijne sg zdolne przez swoje chrzescijanskie obrzedy wzbu-
dzi¢ rzeczywiste zycie laski u swoich wyznawcéw oraz zapewni¢ im zba-
wienie 12, W ten spos6b Kosciol dat wyraz w swej oficjalnej dokirynie, ze
uznaje odlagczone od siebie Wspdlnoty chrzescijanskie .za prawdziwe
i autentyczne znaki uswiecenia oraz zbawienia, ktéore — co prawda w spo-
s6b mniej doskonaly — mogg jednak zapewnié ich wyznawcom osiggniecie
nadprzyrodzonego celu 13, Logicznym nastepstwem tego stanowiska jest
odstgpienie od dawnej terminologii: heretycy, schizmatycy, herezja, schiz-
ma, a przyjecie nomenklatury: bracia odlgczeni, Wspoélnoty odlgczone,
Koscioly odlaczone. Nalezy wiec przyjac, ze Koscidl uznal w ten Sposob
autonomie i osobowo$¢ prawng chrzescijanskich Wspoélnot wyznaniowych
odlaczonych od niego 4. Ich poszczegélni wyznawcy nie wystepujg juz
odtad na zewnagtrz jako odosobnione podmioty praw i obowigzkow, lecz
jako czlonkowie spotecznosci, ktore ich reprezentujg. Przez swoje Wep6l-
noty wierni c¢i wchodzg do Kosciola Chrystusowego. W zwigzku z tym
sankcje karne, wymierzone przeciwko nim w kan. 2314, tylko o tyle osig-

11 Insuper ex elementis seu bomis, quibus simul sumptis ipsa Ecclesia aedifi-
catur et vivificatur, quaedam immo plurima et eximia exstare possunt extra visibilia
Ecclesiae catholicae saepta: Verbum Dei scriptum, vita gratiae, fides, spes et caritas,
aliaque interiora Spiritus Sancti dona ac visibilia elementa: haec omnia, quae a Chris-
to proveniunt et ad Ipsum conducunt, ad unicam Christi Ecclesiam iure pertinent”.
Tamze s. 314.

12 Non paucae etiam christianae religionis actiones sacrae apud fratres a nobis
seiunctos peraguntur, quae variis modis secundum diversam condicionem uniuscuius-
que Ecclesiae vel Commumitatis procul dubio vitam gratiae reapse gemerare possunt
atque aptae dicendae sunt quae ingressum in salutis communionem pandant.

Proinde ipsae Ecclesiae et Communitates seiunctae, etsi defectus illas pati cre-
dimus, nequaquam in mystenio salutis significatione et pondere exutae sunt. Iis enim
Spiritus Christi uti nom renuit tamquam salutis mediis, guorum vintus derivatur ab
ipsa plenitudine gratiae et veritatis, quae Ecclesiae catholicae concredita est”. Tamze.
Zob. takze, G. Baum. Die Ekklesiale Wirklichkeit der anderen Kirchen. ,,Theolo-
gisches Jahrbuch”. 1967 s, 161-164.

13 Oczywiscie, mowa tu jest o Wspdlnotach niekatolickich, a nie o poszczegdl-
nych wyznawcach tych Wspélnot. Pojedyncze osoby o tyle partycypujg w sensie mo-
ralnym w tym statusie, o ile sg bona fide i przede wszystkim gdy nie ponosza odpo-
wiedzialnosci za fakt odlgczenia od KoSciola katolickiego. Na ten moment dobrej
wiary i wolnosci od winy odlgczenia zwraca wyraznie uwage dekret Unitatis redinte-
gratio. Oto jego sfowa na s. 312: ,,Qui autem munc in talibus Communitatibus nascun-
tur et fide Christi imbuuntur, de separationis peccato argui mequeunt, eosque fraterna
reverentia et dilectione amplectitur Eccdlesia catholica”.

14 J. A. Gomez. De personalitate iuridica fratrum seiunctorum. W: Acta Con-
ventus Internationalis Canonistarum (skrét: ACIC). Wyd. Pontificia Commissio Co-
dici Iuris Canonici Recognoscendo. Typis Polyglottis Vaticanis 1970, s. 158 n.
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gaja skutek prawny, o ile bracia odlaczeni ponosza osobistg odpowiedzial-
no$¢ za odejscie od Kosciola katolickiego15. W ogole trzeba przyjaé, ze
w zalozeniu uznania niezawislosci wyznaniowe]j chrzeécijanskich Wspélnot
niekatolickich, przepisy koscielne, o ile nie zawieraja zasad prawa natu-
ralnego i Boskiego pozytywnego, nie moga sie na nie rozciggaé, chyba ze
zostang przez nie przyjete 16,

Poniewaz odlgczone spolecznosci religijne zawieraja, jak wspomniano
wyzej, roznoraki zakres daréow wiasciwych Kosciolowi Chrystusowemu,
przeto stosunek prawny do nich Kosciota katolickiego jest niejednolity.
Tym wyaszy stopien uznania posiada on dla tych Wsp6lnot, im bogatsza
majg tres¢ wewnetrzng. Dekret o ekumenizmie przeprowadza oparta na
tym kryterium klasyfikacje catego odigczonego chrzescijanstwa ma Ko$-
ciél odlgczony Wischodni i Wispolnoty chrzescijanskie Zachodnie. Wsréd
tych ostatnich zas wymienia na pierwszym miejscu Ko$ciél anglikanski 17,
Podzialowi temu odpowiada wlasciwy stopien wewnetrznej wartosci wy-
mienionych Kosciotow. Odlgeczony Kosciél Wschodni posiada wielkie bo-
gactwo prawd religijnych i dogmatéw, tradycje, srodki uswiecenia, jak
sakramenty swiete, liturgie eucharystyczna, cze$¢ swietych z maryjnym
kultem na czele, formy zycia zakonnego i mistycznego, wazne §wiecenia
i stopnie hierarchiczne, ktére go lgczg z Kosciolem rzymskokatolickim
jako wspdlne dziedzictwo 18, Odlgczone Koscioly i Wspdlnoty Zachodnie,
aczkolwiek diuzej pozostawaly w jednosci ze Stolicg Piotrows, to jednak
sg o wiele ubozsze w powyzsze wartosci eklezjalne. Wszakze i one, cho-
ciaz sie bardzo réznig miedzy sobg, posiadaja wazkie elementy znamionu-
jagce prawdziwy Kosciol Chrystusowy. Naleza do nich migedzy innymi:

15 Chociaz wniosek taki wynika jasno z Dekretu o ekumenizmie, to jednak sta-
wia go jako pozytywny przepis w 19 numerze Directorium Oecumenicum z 14V 1967 r.
Zob. Posoborowe Prawodawstwo Koscielne (skrét: PPK). Oprac. E. Sztafrowski.
zesz. 2, Warszawa 1968 s. 130 n. Dnia 7 XII 1965 r. w poczuciu wzajemnej winy pap.
Pawel VI i patriarcha Atenagoras odwolali w sposéb uroczysty i spektakularny eks-
komuniki wymierzone wzajemnie w XI w. przez zwierzchnikow KoSciol6w Zachod-
niego i Wschodniego. Zob. ,,Currenda. Pismo Urzedowe Diecezji Tarnowskiej”. T. 117:
1967 s. 248-250.

16 Gomez jw.s. 159, 161. Oczywiscie, ze lgcznie z prawem naturalnym i bo-
skim pozytywnym trzeba tu rozumieé interpretacje jednego i drugiego. Ponadto po-
zostaje w mocy fakt obowigzywalnosci ubocznej, np. przy zawieraniu malzenstwa ze
strong katolicks.

17 DE, n. 13. SW II, s. 327.

18 Tamze, n. 4-17, s. 327-333. Por. H. Alivisatos. Prawoslawie w obliczu

Koéciola katolickiego: czy sq jakie§ zasadnicze roszczenia. Tilum. A. Urbanowicz.
,,Concilium, 1-10, 1965/6”, 1968, s. 328 n.; P. Eudokimov. Zasadnicze pragnienia
Koéciola prawostawnego do Kosciola Kkatolickiego. Tlum. A. Urbanowicz. Tamze

8. 333 n.
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Stowo Boze pisane, uznawanie Boga, ktéry zeslal swego Syma Jezusa
Chrystusa dla zbawienia $wiata, sakrament chrztu jako wszczepienie
w Chrystusa, tak zwanag Wieczerze Panskg jako forme lgcznosci z Chry-
stusem i oczekiwanie jego chwalebnego przyjscia, chrzescijanski styl zy-
cia przejawiajgcy sie w osobistej modlitwie, w czytaniu Pisma s§w., w zy-
ciu rodzinnym i w kulcie. Bozym sprawowanym przez wspolnote 9.

Zachodzi z kolei pytanie, czy i w jakim stopniu oraz znaczeniu na
postawionej przez nas zasadzie uznania — afirmacji opiera sig
stosunek Kosciola do religijnych Wspélnot niechrzescijanskich? W Lu-
men gentium Ojcowie soborowi poistawili teze, ze do Ludu Bozego, czyli
do najszerzej pojetego Kosciola, przyporzgdkowani sg w jaki§ sposob
i ludzie nieochrzozeni, ktorzy w ramach swoich religii szcezerze szukaja
Boga oraz spotkania z Nim 20, Gruntowne jednak rozwigzanié, zwlaszcza
w interesujacym nas aspekcie, problem ten znalazl dopiero w soborowej
Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrze$cijanskich, zaczynajgcej
sie od stéw Nostra aetate.

Uderza pewna analogia pomiedzy wspomniang Deklaracjq a Dekretem
o ekumenizmie, jezeli chodzi o metode oceny roéznych religii. Ojcowie
soborowi, podobnie jak w Unitatis redintegratio, przeprowadzili w- Nostra
aetate analize kilku zasadniczych religii $wiata, podkreslajagc w kazdej
z nich podstawowe czynniki ksztaltujgce postawe czlowieka wobec Boga.
Sposrod wymienionych religii, jak hinduizm, buddyzm i ,,inne”, wyraznie
uprzywilejowane stanowisko zyskaly dwie religie, a mianowicie: maho-
metanska i zydowska. U mahometan, wedlug stéw Deklaracji, zasluguje
na podkres$lenie idea jednego Boga zywego, samoistnego, milosiernego,
wszechmocnego, Stwoércy $wiata, ktory przemowil do ludzi. Aczkolwiek
nie uznajg Jezusa za Boga, to jednak podziwiajg jako wybitnego proroka
i oddajg cze§¢ jego dziewiczej Matce Maryi. Wyznawey islamu przyjmuja
tez prawde o odpowiedzialnosci przed Bogiem za czyny i dlatego starajag
sie zy¢ uczciwie 21, W judaizmie autorowie Deklaracji dopatrzyli sie naj-
wiecej elementéw pozytywnych sposréd wszystkich religii niechrzescijan-
skich oraz stycznych wartosci z samym chrzeScijanstwem. Starotestamen-
towa spotecznos¢ zydowska odegrala role przygotowawczg i typiczng dla

19 DE, n. 19-23. SW 11, s. 332-337; por. D. J. OHanlon. Czego wolne Koscioty
mogg mnauczyé katolikéw. Tium. A. Urbanowicz. ,,Concilium 1-10, 1965/6”, 1968 s.
343-346.

20 KK, n. 16. SW 1II, s. 173-175; H. Bogacki. Misterium Ko$ciola pielgrzymu-
jacego. W: Kosciot w Swietle Soboru, s. 58-61; M. A. Zurowski. Strukture orga-
nizmu Koéciota. Tamzie s. 153-155.

21 Deklaracja o stosunku Kos$ciola do religii niechrze$cijanskich (skrot: DRN),
n. 3. SW II, s. 519; R. LLukaszyk. Religie niechrze$cijanskie w ocenie teologii
wspotczesnej. ,,Aten. Kapl.” T. 61: 1969 s. 258.
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Ko$ciola Chrystusowego, ktéremu dala ponadto pierwszoplanowe postacie:
Chrystusa, Jego Matke i Apostoléw 22, Podobnie Deklaracja akcentuje nie-
ktore wartosei religijne w hinduizmie oraz buddyzmie, jak np. idee Naj-
wyzszej Istoty, niewystarczalnosci swiata i dazno§¢ czlowieka do moralnej
doskonalosci 23.

Wreszcie Deklaracja dokonuje pewnego rodzaju uogélnienia na odcin-
ku oceny religii niechrzescijaniskich, stwierdzajgc: , Kosciol katolicki nic
nie odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest i $wiete. Ze
szcezerym szacunkiem odnosi sie do owych sposoboéw dzialania i zycia, do
owych nakazéw i doktryn, ktére chociaz w wielu wypadkach roéznig. sie
od zasad przez miego wyznawanych i gloszonych, nierzadko jednak odbi-
jaja promienn owej Prawdy, ktéra o$wieca wszystkich ludzi” 24, W tym
klasycznym dla naszego zagadnienia tekscie mieszczg sie nastepujace
wazne stwierdzenia: 1. w religiach niechrzescijanskich sg pewne warto$ci
prawdziwe i §wiete — ,,vera et sancta’”; 2. wartosci te sa czesto promie-
niem owej Prawdy, ktéra o$wieca wszystkich ludzi, czyli pochodzg od
Boga; 3. Koscidl tych wartosci nie odrzuca. Na podstawie wiec przepro-
wadzonej analizy powyzszego tekstu wolno przyjaé, ze Kosciot uznaje
religie niechrze$cijanskie jako drogi zdolne doprowadzié¢ cztowieka do
Boga 25, Wydaje sie, ze tego rodzaju afirmacja religii niechrzescijanskich
podnosi je na plaszczyznie nie tylko teologicznej, ale i prawno-spoteczne]
do rangi samodzielnych, réwnie autonomicznych Wspc')'l.n:ot duchowyich, co
i Koscioly niekatolickie. Istnieje tu analogiczny problem jak i w odnie-
sieniu do wyznan akatolickich, ze mianowicie poszczegdlne religie nie-
chrzescijanskie posiadajg takze niejednolity stopien wartosci duchowych.
Stad wyroéznienie religii bogatszych pod tym wzgledem, jak mahometa-
nizm, judaizm, oraz ubozszych, jak hinduizm, buddyzm. Wprawdzie De-
klaracja nie formuluje wyraznie tezy o powyzszej autonomii wspdlnoto-
wej, lecz przyjmuje ja rownowaznie tak, ze nie daloby sie jej odrzucié

22 DRN, n. 4. SW II, s. 520 n.; zob. M. Wolniewicz. Chrzeicijanistwo a ju-
daizm i politeizm w $wietle Nowego Testamentu. ,,Aten. KapL” T. 61: 1969 s. 226-228.

23 DRN, n. 2. SW II, s. 517-519; S. Nagy. Wprowadzenie do , Deklaracji o sto-
sunku Koéciola do religii niechrzescijanskich”. Tamze s. 514.

2¢ Tamze s. 518 n. Interesujacy artykul na temat wartoSci tkwigcych w reli-
giach niechrze$cijafiskich wybitnego znawcy tych zagadnieh zob. E. Bulanda.
Zywotne sily religii Swiata. ,,Aten. Kapt.” T. 61: 1969 s. 260-275.

25 Podobnie rzecz ujmuje: K. Miiller. Die Kirche und die michtchristlichen
Religionen. Aschaffenburg 1968 s. 95 n.; por. takze B. Przybylski. Kosciét a re-
ligie miechrze$cijaniskie. ,,Aten. Kapl.” T. 61: 1961 s. 294; S. Nagy. Dialog religii.
Tamze 280 n.; J. P. Lichtenberg. L’Eglise et les religions mom-chretiennes.
Mulhouse 1967 s. 22; A. Bea. Die Kirche und die Juden. Freiburg 1966 s. 136;
H. . R. Schlette. Marginalien zu den geldufigen theologischen Aussagen iiber die
Religionen. ,, Theologisches Jahrbuch”. 1966, s. 194-208.
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bez znieksztalcenia wlasciwej tendencji jej autoréw. Jest bowiem charak-
terystyczne, ze w Nostra aetate nie rozroznia sie religii naturalnych
i nadprzyrodzonych, lecz akceptuje sie wszystko jako pozytywne, co czlo-
wieka ukierunkowuje do Boga. Wobec tego uznaje sie i cale spolecznosci
— wspolnoty, kitére poza chrztem $w. — na spos6b zespolowy — stuza
swooim wyznawcom w tym ukierunkowaniu. Nominalnym wyrazem takiej
postawy jest zerwanie z dawnym nazewnictwem czlonkoéw religii nie-

chrzescijanskich jako ,niewierni” — ,infideles”, a przejscie do okresle-
nia ,,wyznawcy’ — ,,sectatores”, ,,asseclae” 26,

Z uznania Wspolnot akatolickich i niechrzescijanskich za prawomocne
i autonomiczne spolecznosci religijne rodzi sie niewagtpliwie nowy uklad
prawnego odniesienia do nich Kosciota. Jest to uklad pod wzgledem for-
malnym analogiczny do odniesienia: Koscié! — Panstwo, a wiec rowno-
rzedny, z tym jednak zastrzezeniem, ze w wypadku konfliktowej zbiez-
noSci interesow nalezaloby pmzyu"maé pierwszenstwo Kosciotowi katolic-
kiemu, ktory — zaréwmno pod wzgledem celu, jak i srodkéw — reprezen-
tuje spolecznosé bardziej adekwalttng. Zastrzezenie to implikuje, rzecz
jasna, obiektywng zasadnos¢ spornej materii. Tego rodzaju uktadowi zdaje
sie dawa¢ wyraz Directorium Oecumenicum, ktore wielokrotnie zaleca
katolickim pasterzom porozumiewanie sie ze zwierzchnikami Wsp6lnot
akatolickich na zasadzie réwnorzednosci oraz wzajemnosci 27.

Jest wreszcie trzecia kategoria ludzi wyobcowanych z widzialnej spo-
tecznosci Kosciota, a jako$§ przyporzgdkowanych do Ludu Bozego, ktorzy
nie nalezg ani do zadnej ze Wspolnot chrzescijanskich, ani tez do zadnej
religii niechrzesdcijanskiej. Sg to ludzie nie uznajgcy zadnej religii, zadnej
koncepcji Boga — niewierzgcy?,. W tradycyjnej teologii, jak zresz-
ta i obecnie, rozréznia sie caly szereg odmian ateizmu w zaleznos$ci od
zrodel, z ktorych sie wywodzi, form, jakie przybiera, oraz od przys$wieca-
jacych mu celow 2. W dotychczasowym prawie koscielnym niewierzgcych

2% Miiller, jw, s. 96. Por. J. Bruls. Un nouveau regard de U'Eglise catholi-
que. La déclaration conciliaire ,,Nostra aetate”. ,Lumiére et Vie” T. 15-18: 1966 s. 45.
Ta nowa sytuacja prawna religii niechrze$cijanskich opiera sie na og6lniejszej kon-
cepcji teologicznej przyjetej przez II Sob6r Watykanski, w my$l ktérej ,,Bé6g moze
doprowadzi¢ do wiary ludzi nie znajgcych Ewangelii sobie tylko wiadomymi dro-
gami” Zob. np. Dekret o dzialalno$ci misyjnej Kosciota (skroét: DM), n. 7. SW II,
s. 682 n.; T. Chodzidio. Wprowadzenie do ,,Dekretu o dzialalno$ci misyjnej Kos-
ciola”. Tamze s. 664. Teze te wyrazaja takze inne wypowiedzi Ojco6w soborowych.

27 J. Rybczyk. Directorium Oecumenicum. ,Rocz. Teol.-Kan.” T. 16: 1969
z. 5 s. 13, 14.

28 Z punktu widzenia czysto teoretycznego mozna dyskutowaé, czy i kiedy
wyrazenie ateizm pokrywa sie z terminem niewiara. Zob. Ch. Moeller. O teologii
niewiary jako o postawie do zasad zbawczej dzialalnosci Koéciota. Ttum. A. Turo-
wiczowa. ,,Concilium, 1-10, 1966/7”, 1969 s. 97.

% W. Granat. Dogmatyka katolicka. T. 1. Lublin 1962 s. 78-83.
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traktowano badz na réwni z heretykami, jezeli byli ochrzezeni, rzecz
jasna, badz tez z n;i’edchrchornylmi, jezeli nie posiadali chrztu. Katolikow,
ktorzy zeszli na pozycje tzw. ateizmu praktycznego, polaczonego z wy-
stepnym zyciem, ograniczano w podejmowaniu niektérych dzialan jako
publicznych grzesznikéw lub jako faktycznych infamistow 30,

Ojcowie II Soboru Watykanskiego nie wydali odrebnego dokumentu
poswieconego ateizmowi. Zajeli sie jednak tym zjawiskiem bardzo grun-
townie i okre$lili stosunek Kosciola do ludzi niewierzacych. Chociaz spo-
radyczne wypowiedzi Soboru w tej materii mozna spotka¢ na kartach
wielu jego dokumentéw, to jednak ex professo problemowi temu zostaly
poéwiecone artykuly 19-21 Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w
$wiecie wspolczesnym. Doktryna Konstytucji w tej mierze uwzglednia,
biorgc rzecz z grubsza, réznorodne formy ateizmu, jego zrédla oraz po-
stawg Kosciola wzgledem niego. Z punktu widzenia naszego tematu nie
jestesmy zainteresowani dociekaniami nad filozofiezno-teologiczng kon-
cepcjg samego ateizmu czy jego uwarunkowaniami spotecznymi. Nato-
miast ciekawo§¢ naszg budzi ustosunkowanie sie Kosciotla do tego zja-
wicka.

Jest rzecza zrozumialg, Ze Sobor odrzucil ateizm jako koncepcje pro-
ponujacg czlowiekowi Tozwigzanie zywotnych probleméw bez Boga.
Soborowa wypowiedz na ten temat brzmi nastepujgco: ,,Ko$ciél, wier-
nie oddany Bogu, jak i ludziom, nie moze zaprzesta¢ odrzucania z cala
stanowczo$cig, jak przedtem, tych [..] doktryn i dzialalnosci [chodzi
w kontekscie o doktryny i poczynania ateistyczne], ktére sprzeciwiajg
sie rozumowi i powszechnemu doswiadczeniu ludzkiemu oraz strgcajg
czlowieka z wyzyn wrodzonego mu dostojenstwa’” 31, W uzasadnieniu swej
zdecydowanie negatywnej postawy wzgledem ateizmu autorowie konsty-
tucji Gaudium et spes powolali sie nie tylko w pierwszym rzedzie na
Boga, lecz takze na pelnie osobowej godnosci, jakg czlowiek moze osiggna¢
w uznaniu swej zaleznosci od Boga 32, Odrzucajac jednakze sam ateizm
jako koncepcje zycia, Gaudium et spes wprowadzila szczegdétowe i zréz-
nicowane kryteria oceny samych zwolennikéw ateizmu, to jest ludzi nie-
wierzgcych. Podstawowe znaczenie ma tu wypowiedZ, ktoéra obcigza mo-
ralng odpowiedzialno$cig za ateizm tych, ktoérzy wbrew sumieniu d o-
browolnie unikajg Boga. Oto slowa Konstytucji: ,Zapewne nie s3
wolni od winy ci, ktérzy dobrowolnie usilujg broni¢ Bogu dostepu do
swego serca i unikaé¢ zagadnien religijnych, nie idgc za glosem swego

30 Zob. np. kan. 855 § 1; 987 n. 7; 1065; 1066.
81 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspbiczesnym (skrét: KDK),

n. 21. SW II, s. 859.
32 Tamze. Por. J. Majka. Wprowadzenie do ,Komnstytucji duszpastérskiej

o Kosciele w $wiecie wspéiczesnym”. Tamze s. 825,
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sumienia” 33, W mysl zatem przytoczonej wypowiedzi winnymi ateizmu
Sg nie wszysz:y niewierzacy, lecz tylko ci, ktérzy ,,dobrowolnie usilujg
broni¢ Bogu dostepu do swego serca i unika¢ zagadnien religijnych, nie
idgc za glosem sumienia” Odwracajac to twierdzenie musimy przyjge,
ze Ojcowie Soboru zatozyli mozliwo$¢ istnienia takich niewiefza,cych,
ktérzy nie ponosza osobistej winy za swoj ateizm. Sg to mianowicie ci
ateisci, ktorzy ,,nie usilujg broni¢é Bogu dostepu do swego serca i unikaé
zagadnien religijnych” albo jezeli to faktycznie robia, to nie czynig tego
dobrowolnie i wbrew swemu sumieniu 3. Plyng stad wazkie wnioski
praktyczne: 1. nie wolno zadnego niewierzacego obwinia¢ z géry o grzech
niewiary, jak rowniez o ateizm; 2. niewierzacy moga w pewnych wy-
padkach holdowaé ateizmowi, idac za glosem wlasnego sumienia, czyli
niewystarczajaco lub’ blednie uformowanej $wiadomosci religijnej33;
3. dla nalezytej oceny winy niewierzgcego trzeba gruntownie zbada¢ kaz-
dy oddzielny wypadek 3. Gaudium et spes istotnie wzywa do tego rodza-
ju wnikliwej analizy ateizmu, zwlaszcza jego psychosecjalnych uwarun-
kowan oraz do podjegcia szerszych badan nad ateizmem jako nad ogélniej-
szym zjawiskiem dzisiejszego §wiata 37. I to jest niewgtpliwie jaka§ afir-
macja, jakie§ wyrazne uznanie przez Kosciol postawy ateistycznej
ludzi niewierzacych.

88 KDK, n. 19. SW II, s. 856 n.

3 K. Rahner. Nauka II Soboru Watykanskiego o ateizmie. Tium. A. Mo-
rawska. ,,Concilium, 1-10, 1966/7”, 1969 s. 86 n. Por. J. Girardi. L’Eglise face
@ Uhumanisme athée. L’Eglise dans le monde de ce temps. Red. Y.M.J. Congar —
M. Peuchmaurd. T. 2. Paris 1967 s. 337; S. Kowalczyk. Problematyka ateizmu
w dokumentach Vaticanum II. ,Homo Dei”. T. 39: 1970 s. 49.

3  Konstytucja nie rozstrzyga kwestii, jak diugo w czasie jest mozliwe nieza-
winione hotdowanie ateizmowi., W teologii tradycyjnej utrzymywala sie opinia wy-
kluczajgca mozliwosé trwania w ateizmie na dluiszg mete bez winy moralnej. Gau-
dium et spes unikajac rozstrzygania tego problemu, zdaje sie odchodzi¢ jednak od
tej tezy, a przyjmowaé stanowisko bardziej elastyczne. Zob. Granat, jw. s. 82 n.;
Rahner, jw. s. 86.

% W zwigzku z nowa postawg KosSciola wobec ateizmu jest problem teologiczny
zbawienia niewierzacych — czy i w jaki spos6b ateista moze sie zbawié jako ateista,
skoro w Liscie do Hebrajezykéw (11, 6) czytamy: ,Bez wiary za$ nie mozna podobaé
si¢ Bogu. Przystepujacy bowiem do Boga musi wierzyé, ze [Bog] jest i Ze wynagradza
tych, ktorzy go szukajg”. Ot6z nauka II Soboru Watykanskiego przyjmuje, ze te
minimalng wiare nadprzyrodzona konieczng do zbawienia moze B6g wznieci¢ w sercu
czlowieka, ktéry dziala zgodnie z moralnym nakazem sumienia, czyli w dobrej wie-
rze. Bog czyni to w sposdéb wiadomy tylko sobie na podstawie swej zbawczej woli
w stosunku do wszystkich ludzi, za ktérych umart na krzyzu Chrystus. Te koncepcje
zawiera konstytucja Lumen gentium (n. 16), dekret Ad gentes divinitus (n. 7) oraz
konstytucja Gaudium et spes (n. 22). SW II, s. 172-175, 682 n. Por. takze Rahner,
iw. s. 89 n.
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Oprocz tej afirmacji personalno-subiektywistycznej nalezy dojrzeé w
wypowiedziach Vaticanum Secundum takze pewnego rodzaju obiektyw-
no-merytoryczng afirmacje ateizmu. W konstytucji bowiém Gaudium et
spes czytamy: ,Kosciél za$, chociaz odrzuca ateizm calkowicie; to jednak
szczerze wyznaje, ze wszyscy ludzie Wiériacy i niewierzacy powinni sie
przyczynia¢ do nalezytej budowy tego swiata, w ktérym wspélnie zyjg” 38,
Wypowiedz taka implikuje najwyrazniej uznanie pewnych czynnikow
tkwigcych w ateizmie, ktére zdolne sg przystuzyé sie do konstruktywnego
rozwoju $wiata. Czynnikami tymi sg wartosci z dziedziny naturalne]
kultury humanistycznej zaréwno duchowej, jak i materialnej, ktére
w Boze] ekonomii zbawienia $wiata maja takze stuzyé ksztaltowaniu
osobowosci. Koncepcje te podkreslit dobitnie wydany 28 VIII 1968 r. przez
Sekretariat dla Niewierzacych dokument De dialogo cum non credentibus,
zaczynajacy sie od slow Humanae personae. W jego uwagach wstepnych
czytamy, iz ,,moze sie zdarzy¢, ze w nastepstwie dialogu z niewierzgcymi
wierni zdobedg nie tylko pelniejsza znajomosé¢ dobr kulturalnych, lecz
takze lepsze zrozumienie samych spraw religijnych” 3%. A zatem w ateiz-
mie pojetym i od strony obiektywnej koncepcji — oprécz zalozen z grun-
tu btednych — dostrzega Kosciél takze czynniki pozytywne. Wyrazaja
die one w tendencjach do wszechstronnego rozwoju débr naturalnych, co
z kolei moze odegraé¢ dynamizujgca role w formowaniu sie samej religij-
nosci.

W podsumowaniu rozwazan na temat pierwszej zasady teologiczno-
-prawnej odniesienia Kosciola do innych Wspdlnot religijnych oraz do
niewierzgcych nalezy raz jeszcze stwierdzi¢, ze zasada ta sprowadza sie
do uznania tego, co zastuguje na przyjecie. W Kosciolach i Wspédlnotach
chrzescijanskich przedmiotem tej afirmacji jest chrzest, wiara w Chry-
stusa oraz wiekszy lub mniejszy zakres innych wlasciwosci zawierajacych
pierwiastki chrzescijanskie. W religiach niechrze$cijanskich uznanie Kos-
ciola zwraca sie do nurtujacej w nich w sposéb wiecej lub mniej dosko-
naty idei Boga oraz do bardziej lub mniej trafnych droég wiodacych do
Boga. Wreszcie u Niewierzgcych Koscié! darzy zrozumieniem postawe
niewiary, o ile jest ona wyrazem wewnetrznego glosu sumienia, a takze
akceptuje pewne obiektywne wartosci ateizmu, ktére przyczyniajg sie do
wzbogacenia naturalnej godnosci czlowieka.

87 KDK, n. 19, 21. SW II, s. 854 n., 858 n. Zob. J. Girardi. Le probleme de
Pathéisme contemporain. L’Athéisme dans la vie et la culture contemporaines. Red.
J. Girardi — J. F. Six. T. 1, Paris 1967 s. 19 n.

8 KDK, n. 21. SW 1II, s. 860 n.

3 AAS 1968 t. 60 s. 692. Zob. szerokie wywody na ten temat u Girardiego
(L’Eglise dans le monde de ce temps, s. 329-384).
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A

2. ZASADA ZBLIZENIA

Afirmacja tego, co wartoSciowe w odlaczonych Wspoélnotach .chrzesci-
janskich, religiach niechrze$cijaiiskich oraz u niewierzacych, otwarla dro-
ge podczas okrad II Soboru Watykanskiego do uformowania sie drugiej
zasady odniesienia Ko$ciola do wspommianych kategorii Ludu Bozego,
mianowicie zasady zblizenia. W wyniku tego ma sie dokona¢
glebsze poznanie, doskonalsze zrozumienie i umilowanie, a wreszcie zjed-
noczenie, ktore jest ostatecznym celem wszelkiego ekumenizmu pojetego
zaréwno S$cisle, jak i szeroko. Odnosnie do niewierzgcych zblizenie ma do-
prowadzi¢ przynajmniej do wspélpracy w budowie lepszego Swiata. Zapy-
tajmy przeto, jak przedstawia sie w $wietle doktryny soborowej sama
koncepcja zblizenia oraz w jakich konkretnych formach ma sie ona wy-
raza¢? Zaréwno sama idea zblizenia, jak i jej formy sg rézne w zaleznoSci
od tego, czy mamy do czynienia z odigczonymi Kosciolami i Wspoélnotami
chrze$cijanskimi, czy z religiami miechrze$cijanskimi, czy wreszcie z nie-
wierzgcymi.

W Dekrecie o ekumenizmie czytamy slowa wyrazajgce pozytywne we-
zwanie do zbliZzenia pomiedzy Kosciolem katolickim a odlgczonymi
Kosciotami i Wspélnotami chrzescijanskimi. Oto w pierwszym rozdziale
Unitatis redintegratio podaje on definicje ruchu ekumenicznego, przez
ktory malezy rozumieé: ,,dzialalnosé oraz przedsiewziecia zmierzajgce do
jednosci chrzescijan, zaleznie od réznych potrzeb Kosciota i warunkow
chwili” 40, W kontekscie za$§ przytoczonej definicji Dekret wzywa wszyst-
kich katolikow do praktykowania ekumenizmu. Oto odnosne slowa Dekre-
tu: ,,[...] obecny Sobér Swiety zacheca wszystkich wiernych Kosciola kato-
lickiego, by rozeznajac znaki czasu pilnie uczestniczyli w dziele ekume-
nicznym” 4. Zacheta do czynnego udzialu w ekumenizmie jest niczym
innym jak wezwaniem do rozpoczecia pochodu w kierunku jednoczenia
sie z odlgczonymi chrzescijanami. Podkresla to zresztg Dekret jeszcze wy-
razniej na witepie drugiego rozdziatu, gdzie opisuje blizej podmiot eku-
menicznych zobowigzan. Czytamy tam: ,,O odnowienie jednosci troszeczyé
si¢ ma caty Koscidl, zaréwno wierni jak i ich pasterze, kazdy wedle wlas-
nych sil” 42, Musimy wiec przyjaé, Ze czynne zaangazowanie calego Kos-
ciota katolickiego w wysilki zmierzajace ku zjednoczeniu z odlgczonymi

4 DE, n. 4 SW II, s. 314, 315.

41 Tamze.

12 Tamze n. 5 s. 319,

¥ Por. G. Cereti. Commento al decreto sull’ecumenismo. Torino 1965 s. 94 n.

4 DE, n. 4-11. SW II, s. 317-325; DM, n. 6. SWII, s. 583; A. Bea. Rozwazania
o rodzinie ludzkiej. Tlum. M. Wankowiczowa. Krakéw 1967 s. 162-182; Cereti, jw.
s. 94-169; Moysa, jw. s. 395-407; S. Turbanski Ekumenizm a misje. , Aten.
Kapl” T. 61: 1969 s. 77-88.
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Wspolnotami chrzescijanskimi stalo sie w nauce soborowej ogélng zasads.
Poniewaz za$ samo zjednoczenie ma byé dopiero owocem calego zespolu
1 procesu poczynan ekumenicznych, przeto poczynania te nalezy okreslié
mianem pochodu ku jednosci polegajgcego na zblizaniu sie do braci
odlgczonych. Tak wiec zblizenie nalezy uznaé, obok przedstawionego wy-
zej uznania, za drugg zasade odniesienia Kos$ciola katolickiego do odla-
czonych Ko$ciolow i Wspoélnot chrzescijanskich 43.

Postawiwszy samg zasade zblizenia, ktore jest powinnoscig calego Kos-
ciola, Dekret o ekumenizmie podaje konkretne formy jego realizacji wy-
razajace si¢ w nastepujacych poczynaniach: 1. w odnowie ludzkiego
pierwiastka w spolecznej strukturze Kosciota; 2. w wewnetrznej prze-
mianie 1 swigtoSci zycia poszczegoélnych wiernych katolikéw polgczonej
z postawg pojednania w milosci braterskiej (ekumenizm duchowy); 3. w
tak zwanym wspoéludziale sakralnym z braé¢mi odlgczonymi; 4. w badaniu
ich doktryny oraz kultury religijnej; 5. w nowym, ekumenicznym 1i jas-
nym opracowaniu ‘teologii katolickiej opartej mie na polemice, lecz na
metodzie pozytywnego wykladu poglagdow akatolickich Wspoélnot chrzes-
cijanskich; 6. w ekumenicznym wychowaniu przyszlych kaplanow; 7. w
prowadzeniu doktrynalnego dialogu przez bieglych teologow z jednej
i drugiej strony; 8. w zyczliwej wspolpracy na terenach misyjnych w mysl
zasad ekumenicznych; 9. w poddaniu ekumenicznych wysitkow pod nadzor
i aprobate katolickiej hierarchii 44. Z kolei, stosownie do réznego stopnia
uznania odlgczonych Koscioléw i Wspdlnot chrzescijanskich, dekret Unita-
tis redintegratio podkreslit niejednakowsg mozliwo$¢ zblizenia w zakresie
kazdej z wymienionych form. A wiec odnosnie do Wschodniego Kosciola
odlgczonego zblizenie to przybiera maksymalny stopien, odnosnie za$§ do
chrzescijanskich Wspélnot Zachodnich ksztaltuje sie réznie w zaleznoSci
od wiekszej lub mniejszej obecnosci w niich autentycznie chrzescijanskich
czynnikow 45,

Bardziej szczegélowe i praktyczne normy dotyczace realizacji powyz-
szych form podalo Directorium Oecumenicum, wydane przez Sekretariat
dla Jednosci Chrze$cijan 14 V 1967 r.4¢ Nie ma ono charakteru obowigzu-

4% DE, n. 13-23; Cereti, jw. s. 170-237.

4% AAS 1967 t. 59 s. 574-592.

47 Taka range prawng przyznaje temu dokumentowi ,I’Osservatore Romano”
z 14 X1 1968 r. oraz specjalna deklaracja Sekretariatu dla JednosSci ChrzeScijan z 7VI
1970 r. Zob. AAS 1970 t. 62 s. 187. Por. takze Rybczyk, jw. s. 11. Dnia 161V
1970 r. Sekretariat dla Jedno$ci Chrzescijan wydal II cze§é Dyrektorium ekumenicz-
nego zawierajgcg dalsze normy zblizenia Kosciola do chrzeScijan odlaczonych. Zob.
, L’Osservatore Romano”. T. 111: 1970 s. 3-4.

8 (O ile ustanowienie tego rodzaju instytucji na szczeblu diecezjalnym jest do-
radzone — ,peropportunum esse videtur” — o tyle w zakresie krajowym lub dla
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jacego prawa, lecz stanowi pewnego rodzaju instrukcje, wytyczajacg drogi
wlasciwego wprowadzenia w zycie Dekretu o ekumenizmie. Roztropnosci
i gorliwo$ci ordymariuszy miejscowych oraz Konferencji Biskupéw pozo-
stawia sie wykorzystanie wiekszego lub mniejszego zakresu przydzielo-
nych uprawnien 47. Nie jest takze dyrektorium wyczerpujgcym zestawem
zalecen dla realizacji ekumenizmu. Unitatis redintegratio stwarza koniecz-
nos$¢ zastosowania jeszcze szerszego wachlarza srodkow. Niezaleznie jed-
nak od tego, jaki stopien zastosowania w zyciu znajdzie ekumeniczne dy-
rektorium ma réznych terenach $wiata, pozostanie ono wazna prébg reali-
zacji zasady zZblizenia postawionej przez Dekret o ekumenizmie. Jako
takie zastuguje tez na uwzglednienie przynajmniej w zasadniczych zalo-
zeniach.

Pierwszym postulatem, jaki wysuwa dyrektorium, jest ustanowienie
stalych instytucji dla spraw ekumenicznych ma szczeblu diecezjalnym
i krajowym ‘typu jakichs komisji, rad czy sekretariatéow 48, Chodzi tu
o pewnego rodzaju odpowiedniki Sekiretariatu dla Jednosci Chrzescijan
ustanowionego na skale ogélnokoscielng juz 5 VI 1960 r.*® W ten sposdb
zagadnienie ekumenizmu znalazlo po raz pierwszy w dziejach odbicie w
konkretnych strukturach organizacji koscielnej.

Dyrektorium podaje z kolei kryteria oceny wazno$ci chrztu braci od-
taczonych, chrzest bowiem jest zasadniczg podstawa organizacyjnej wspol-
noty braci odlgczonych z Kosciotem %0. Uprzywilejowane stanowisko zaj-
mujg pod tym wzgledem wierni odlgczonego Kosciota Wischodniego tak,
ze co do waznosci ich chrztu mie nalezy podnosi¢ zadnych watpliwosci 51,
By uzna¢ natomiast za wazny chrzest wiernych Zachodnich Wspoélnot od-
Iaczonych, nalezy wykluczy¢ wpierw pozytywng watpliwosé co do wias-
ciwego zastosowania materii 1 formy oraz co do intencji szafarza 52.

kilku krajow jest nakazana ekumeniczna komisja biskupia — ,instituatur commissio
episcoporum de re oecumenica”. AAS 1967 t. 59 s. 575, 571.

9 J Modzelewski. Sekretariat dla Spraw JednosSci Chrzescijan. ,,Aten.
Kaplt” T. 61: 1969 s. 92-98. Na terenie Polski powotano do zycia Komisje Ekumenicz-
ng Episkopatu juz w lutym 1966 r. Od tego tez czasu na mocy uchwaly Konferencji
Biskupéw powstaly w poszczegdlnych diecezjach polskich osrodki ekumeniczne, ktére
koordynujg swojg dzialalnos¢ z Komisjg ogdlnokrajowg. Zob. W. Miziolek. Ruch
ekumeniczny w Polsce. ,,Aten. Kapt.” T. 61: 1969 s. 107 n.

5% Qcena waznosci chrztu braci odlgczonych jest zagadnieniem bardzo donio-
stym, gdyz z teologicznego punktu widzenia od wazno$ci tego sakramentu zalezy
wazno$é innych sakramentéw, a z drugiej strony przyjetego waznie chrztu nie wolno
powtarzaé. Ma to wiec praktyczne znaczenie w wypadku ewentualnego powrotu
brata odlgczonego do Ko$ciola katolickiego.

51 Nalezy réwniez przyjaé, ze zgodnie z praktyka wyznawedéw wschodnich udzie-
lono réwniez wraz z chrztem bierzmowania, chociazby nie bylo o tym wyraznej
wzmianki w metryce chrztu. AAS 1967 t. 59 s. 579.

52 Tamze s. 579 n. Dla urobienia sobie pewnosci na tym polu nalezy zgdaé¢
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Nastepnie dyrektorium zacheca wszystkich katolikéw do praktykowa-
nia tzw. ekumenizmu duchowego, ktéry wyraza sie w przemianie serca,
Swietosci zycia oraz w czestych modlach zaréwno prywatnych, jak i pu-
blicznych o zjednoczenie 53,

Szeroko rozwodzi sie wreszcie dyrektorium nad najwazniejszg dzie-
dzing zblizenia Kosciola kaftolickiego do Koscioléw i Wspdlnot odigczo-

nych, a mianowicie nad sferg taw. swspotudziatu duchowego — ,,commu-
nicatio in spiritualibus” oraz wspétludziatu sakralnego — ,,communicatio

in sacris” %4

Wspoétudzial duchowy polegajacy na wspdlnocie modiéw, ko-
rzystaniu z tych samych miejsc i rzeczy sakralnych (np. $wiatyn, cmen-
tarzy, sprzetu liturgicznego) jest nie tylko dopuszczalny, lecz bardzo zale-
cany, zawsze jednak po malezytym przygotowaniu, wzajemnym uzgodnie-
niu oraz zezwoleniu miejscowego ordynariusza 55.

Wspo6tudzial sakralny, wyrazajgcy sie uczestnictwem w kul-
cie liturgicznym lub sakramentalnym, jest dopuszczalny pod Scisle okres-
lonymi warunkami %. Warunki te sg znacznie lagodniejsze dla wiernych

Swiadectwa chrztu od danego Ko$ciolta z uwzglednieniem sposobu stosowania ma-
terii i formy w tamtejszym rycie oraz podajacego szafarza wraz z oceng jego kwa-
lifikacji religijno-moralnych, na podstawie ktérych mozna by ustali¢ jego intencje
wlasciwego udzielenia chrztu (Rybczyk, jw. s. 14 n.). W tej sprawie nalezy, w razie
potrzeby, podjaé specjalny dialog z czynnikami zwierzchnimi odlgczonych KoScio-
16w.

58 Dyrektorium podsuwa dwa rodzaje terminéw, w ktérych wypadatoby urza-
dzaé¢ publiczne modly o jedno$é, a mianowicie stale terminy i okolicznoSciowe. Do
tych pierwszych zalicza: tydzienn od 18 do 25 stycznia oraz dni od Wniebowstapienia
Panskiego do Zeslania Ducha Swietego. Wérdéd drugich wylicza przykladowo: okres
Epifanii, Wielki Czwartek, Wielki Pigtek, Swieta Wielkanocne oraz dni konferencii,
zebran, kongresow czy jakich§ wazniejszych wydarzen pozostajacych w §cislym
zwigzku z ekumenizmem. AAS 1967 t. 59 s. 581 n.

54 Kodeks Prawa Kanonicznego zakazywal katolikom pod sankejg podejrzenia
0 herezje (,,suspectus de haeresi”’) brania czynnego udzialu w publicznych nabozen-
stwach akatolikéw. Dopuszczal natomiast udziat bierny — sama obecno$¢ z racji pia-
stowanego urzedu cywilnego lub powinnej czci wzgledem kogo$. Kan. 1258, 2316.
Zob. Jone, jw. t. 2°s. 448. Interesujgce informacje historyczne na ten temat podaje
W. de Vries (Communicatio in sacris. ,,Concilium, 1—10, 1965/6”, 1968 s. 267-281).

55 AAS 1967 t. 59 s. 583-586. Rybczyk, jw. s. 17-19.

56 Wspbtudzial sakralny nie moze byé dozwolony bez zadnych ograniczen, po-
niewaz zaréwno kult liturgiczny, jak i sakramentalny, zwlaszcza za§ ten ostatni,
jest w zasadzie znakiem jedno$ci Ko$ciola i zaklada przynalezno§¢ do niego. Stad
tez Dyrektorium wyraza zasade, ze wzglad na jedno$é KoSciola z reguly nie do-
puszcza wspéludzialu sakralnego. Ale z drugiej strony kult jest takze Zrédlem laski,
do ktérej kazdy czlowiek ma prawo. Dlatego tez pewne elementy kultu, ktére nie
zakladaja jedno$ci w spos6b bezwzgledny, moga byé¢ terenem wspé6tudziatu z racji
na potrzebe laski. Stad Dyrektorium stawia druga zasade, Ze wzglad na laske nie-
kiedy usprawiedliwia wspoétudzial. Zob. AAS 1967 t. 59 s. 586. Dyrektorium nota
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odlgczonego Kosciota Wschodniego niz dla wyznawcow odlaczonych Wsp6l-
not protestanckich.

Tym pierwszym wolno w Kosciele katolickim udziela¢ trzech sakra-
mentoéw: pokuty, Eucharystii i namaszczenia chorych, ilekro¢ nalezycie
usposobieni, tj. w dobrej wierze, poprosza o nie dobrowolnie. Z drugie]
strony i katolicy, jezeli mie majg dostgpu do wlasnego kaplana, moga
zwrocié sie o udzielenie im tychze sakramentéw do akatolikéw wischod-
nich w sytuacji podyktowanej koniecznoscig lub duchowym pozytkiem.
Pod tymi samymi warunkami dopuszczalny jest wspétudziat w altach
kultu liturgicznego pozasakramentalnego oraz w korzystaniu z rzeczy
i miejsc sakralnych %7, Ponadto wspétudzial moze obejmowaé: uczestni-
czenie we mszy §w. niedzielnej, spelnianie funkecji rodzicéw chrzestnych
oraz Swiadkéw przy zawieraniu malzenstwa. W kulcie liturgicznym poza-
sakramentalnym wspoéludzial moze zachodzi¢ z jakiejkolwiek slusznej
przyczyny, jak np. goscinnosci, pokrewienstwa, przyjazni, pelnienia urze-
du publicznego, checi poznania kultu itp.%8

Ze wzgledu na brak teologicznej jednozgodnos$ci u odlgczonych Wspdl-
not Zachodnich wspéludzial sakralny z nimi jest z zasady zabroniony.
Jedynie w miebezpieczenstwie smierci Iub w wypadku naglacym, jak prze-
Sladowanie czy wiezienie, mozna dopuscié do tych sakramentow wiernego
wymienionych Wspdlnot, jezeli: 1. sam o0 mie poprosi, 2. jest nalezycie
usposobiony, 3. zlozy wyznanie wiary 9. W podobnych sytuacjach méoglby
katolik poprosi¢ o te sakramenty tamtejszego duchowmnego pod warun-

bene przytoczylo w tej mierze doslownie 8 numer Dekretu o ekumenizmie. Por. C e-
reti, jw. s. 144-146; J. Marafini. Communicatio in sacris: Vetus et nova disci-
plina. ,Monitor Ecclesiasticus”. 1968 nr 93 s. 689 n. Przypomnijmy sobie, ze kon-
cepcje wspoétudzialu sakralnego dla katolikéw obrzgdku wschodniego z prawostaw-
nymi ustalil juz Dekret o Kosciotach Wschodnich Katolickich, n. 24-29. SW 11,
s. 291-293. Te wlasnie normy wspéludzialu sakralnego Dyrektorium rozciagnelo na
wiernych kazdego obrzadku, nie wylgczajac lacinskiego. AAS 1967 t. 59 s. 587.

_ 57 Dekret o KoSciolach Wschodnich Katolickich (skro6t: DKW), n. 27-28. SW 1T,
S. 293 Igcznie z 41-50 numerami Dyrektorium Ekumenicznego. AAS 1967 t. 59 s. 587-
589. Warto pamietaé, ze Dyrektorium zyczy sobie, by wspoéotudzialu w administracji
powyzszych sakramentéw nie praktykowaé az dopiero po uprzednim uzgodnieniu
sprawy na prawach wzajemnosci ze Wschodnimi Ko$ciolami odlgezonymi. Tamze,
s. 587 n. W kulcie liturgicznym pozasakramentalnym ordynariusz moze zezwolié,
w wypadku wspoéludzialu, na pelnienie pewnych funkeji, jak np. lektora. Nie powi-
nien on tez odmawiaé¢ zezwolenia odlgczonym Koéciolom Wschodnim na korzysta-
nie z katolickich miejsc sakralnych, jezeli nie posiadajg wlasnych i zwréea sie
o nie. Tamze s. 589 n.; Rybczyk, jw. s. 21 n.

58 Tamze.
% Inne wypadki naglace sa wladni ustali¢é ordynariusze miejsca lub Konfe-
rencja Biskupéw — poza prze§ladowaniem i wiezieniem, ktére wylicza prawo. Di-

rectorium Oecumenicum. N. 55. AAS 1967 t. 59 s. 590.
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kiem, ze posiada on waznie przyjete swiecenia®. Bardziej ograniczony jest
tu réwniez wspétudzial w kulcie liturgicznym pozasakramentalnym. Nie-
dozwolone jest mianowicie pelnienie funkcji lektora czy kaznodziei zaré6w-
no przez braci odigczonych podczas celébry mszy Sw. w Kosciele katolic-
kim, jak i przez katolikow podczas nabozenstwa Swietej Wieczerzy lub
glownego kultu Stowa Bozego celebrowanego w odlaczonych Wspélnotach
Zachodnich. Jednakze poza tymi nabozenstwami moga wierni z cbydwu
stron wykonywa¢ pewne funkcje liturgiczne za uprzednig zgoda ordyna-
riusza miejsca i zwierzchnictwa danej Wspélnoty ¢1. Analogicznym zacies-
nieniom podlegaja inne dziedziny wspoétudzialu sakralnego, jak mp. funk-
cje rodzicow chrzestnych oraz swiadkéow bierzmowania. Poniewaz spelnia-
jacy te funkcje nie wystepuje w roli krewnego czy przyjaciela, lecz w roli
reprezentanta calej Wspodlnoty wyznaniowej i jako taki sklada poreke
wiary neofity, dlatego zar6wmno katolicy w innych Kosciotach odlgczonych,
jak 1 przedstawiciele tych Koscioléow w Kosciele katolickim mogag wy-
stepowaé jedynie w charakterze swiadkoéw chrzescijanskich — ,,testes
christiani”, nigdy za§ w moli rodzicéw chrzestnych w sensie prawnym
i liturgicznym. Istniejg natomiast nieograniczone mozliwosci wzajemnego
pelnienia roli $wiadka przy zawieraniu malzenstwa ¢2. Podobnie nie jest
zabroniona katolikom sama obecno$é na nabozenstwach akatolickich i aka-
tolikom — na katolickich, jezeli zajdzie jakas$ stluszna przyczyna, np. sta-
nowisko publiczne, pokrewienstwo, przyjazn, che¢ blizszego poznania in-
nej religii chrzescijanskiej, spotkanie ekumeniczne, itp. Mozna wowczas
wykonywaé jakie§ gesty, $piewy, recytacje przewidziane na tego rodzaju
spotkaniach kultowych, byle tylko ze strony katolikéw mie oznaczaly one
wyrzeczenia sie wiary. Wreszcie ordynariusz miejscowy moze braciom

80 Tamze. Dnia 7 I 1970 r. Sekretariat dla Jednosci ChrzeScijan wydal specjalna
Deklaracje w sprawie'interkomunii. Nawigzal w niej do réznych préb wspélczesnych
zmierzajgcych do usprawiedliwienia i wprowadzenia interkomunii, czyli wzajemnego
sprawowania ofiary Eucharystii oraz przyjmowania komunii §w. przez wiernych pro-
testanckich i anglikafiskich Wspélnot wyznaniowych oraz przez katolikéw. Sekre-
tariat wykazal w Deklaracji bezzasadno$é teologiczng tak pojetej interkomunii i po-
lecit stosowaé sie S$ciSle do zasad Dyrektorium Ekumenicznego w sprawie tzw.
wspoétudziatu sakralnego wyrazonych w jego 55 numerze. Zob. AAS 1970 t. 62 s. 184-
188. Z poglgdami teologé6w na sprawe interkomunii mozna sie miedzy innymi za-
poznaé na lamach ,,Concilium” Zob. J.v. A 11 m en. Warunki interkomunii z punktu
widzenia katolikéow. ,,Concilium”, 1-5 1969, 1970, s. 217-235.

61 Directorium Oecumenicum, n. 56. AAS 1967 t. 59 s. 591.

62 Tamze n. 57, 58, s. 591. W tym wypadku obowigzki prawne przejmujg nie
ci ,testes christiani” obcych wyznan, lecz rodzice chrzestni miejscowi dla danego
Koéciola. Pamietajmy, ze funkcja $§wiadka przy zawieraniu matzenstwa ma na celu
nie poreke jedno$ci wiary, lecz dowodzenie na forum zewnetrznym o zawarciu
malzenstwa. Stad tez nie ma ograniczer’l'. Rybczyk, jw. s. 23.



38 KS. JAN DUDZIAK

odlgczonym udostepnié katolickie miejsca sakralne, jezeli nie posiadaja
wlasnych, dla nalezytego odprawiania nabozenstw 3.

Okazje do réznych napie¢ pomiedzy Kosciolem katolickim oraz inny-
mi KoSciolami chrze$cijariskimi stanowily zawsze malzenistwa mieszane.
Realizacja zasady zblizenia na tym polu ma juz swojg historie¢ od zakon-
czenia II Soboru Watykanskiego. Ostatnim stadium dokonujgcej sie tu
ewolucji jest motu proprio Pawla VI z 31 III11970 r. Matrimonia mixrta,
ktére — jak sie wolno spodziewaé — wejdzie do nowego kodeksu. Nastg-
pito w nim dalsze zlagodzenie prawa koscielnego na rzecz braci odlgczo-
nych. Miedzy innymi upowaznilo Krajowe Konferencje Biskupéw do ure-
gulowania na wilasnym terenie w ramach prawa partykularnego szeregu
spraw z tej dziedziny. Zagadnienie za$ katolickiego wychowania potom-
stwa w aspekcie zobowigzania prawnego zostalo zacie$nione jedynie do
strony katolickiej. Ponadto raz jeszcze uchylono sankcje karne przewi-
dziane przez KPK za niezachowanie przepisow kosScielnych w tej dzie-
dzinie 64,

Wreszcie przejawem tendencji zblizeniowych jest przyjecie praktyki
w Kosciele, ze braci odlgczonych — urodzonych i ochrzczonych w swoich
Wspoélnotach wyznaniowych — nie rozgrzesza si¢ z ekskomuniki, gdy do-
browolnie przyjmuja katolicyzm. Zaklada sie bowiem, ze bedac w dobrej
wierze, nie sg winni odlgczenia, a w zwigzku z tym nie podlegaja cenzu-
rze. Stgd po zlozeniu wyznania wiary przyjmuje sie ich od razu do jed-
nosci z Kosciolem 65,

Zasade zblizenia, jako wyraz swej postawy, Kosciél stosuje tak-
ze w odniesieniu do wyznawcéw religii niechrzes$cijanskich, czyli do nie-
ochrzczonych. Zasada ta przybiera tu jednak inne formy niz w odniesie-
niu do chrzescijan, co jest samo przez sie zrozumiale, gdy sie zwazy znacz-
nie wezszg postawe ontyczng, kidra rzuca pomost w ich kierunku. Z re-

63 Directorium Oecumenicum, n. 59, 61. AAS 1967 t. 59 s. 591, 592; Mara-
fini, jw. s. 692 n.

64  AAS 1970 t. 62 s. 257-263. Warto podkreslié, ze chociaz motu proprio utrzy-
muje nadal zasade, Zze forma kanoniczna nalezy do waznosci malzenstw miesza-
nych, to jednak zatrzymuje w mocy dekret Kongregacji dla Koscioldw Wschod-
nich Crescens matrimoniorum z 12111967 r., ktéry forme kanoniczng malzehstw
mieszanych z wiernymi Wschodniego KoS$ciola o'dlaczonego uznal za obowigzu-
jaca tylko pod rygorem godziwo$ci. Tamze, s. 261, n. 24. Motu proprio Matrimo-
nia mixta. Zob. ,Currenda. Pismo Urz. Diec. Tarn.” 1969 t. 119 s. 35 n. Zniesienie
kar dotyczy kan. 2319 KPK.

85 Kan. 2314 KPK przewidujacy ekskomunike oraz inne kary na aposta-
tow, heretykéw i schizmatykéw, odnosi sie odtad tylko do tych, ktérzy w spo-
s6b $§wiadomy, zawiniony zerwali jedno§é z Kosciolem. Gdy wiec tacy zecheg

powrdci¢, nalezy ich rozgrzesza¢ z cenzury. Directorium Oecumenicum, n. 19. AAS
1967 t. 59 s. 58l.
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guly nie mamy tu juz do czynienia z pierwiastkami Zycia chrzescijanskie-
go, lecz z wigkszym lub mniejszym zasobem elementéw religii czysto
naturalnej 6. Podobnie jak afirmacja warto$ci duchowych, zawartych w
roznych religiach niechrzescijanskich, przebiegala wedlug pewnej grada-
cji, tak samo tez zblizenie Kosciola w ich kierunku ma réwniez swoje
zroznicowanie.

Tak wiec — przytaczajac przykladowo hinduizm i buddyzm, jako dwie
najbardziej reprezentatywne, spo$rod niechrzescijanskich, religie $wia-
ta — Ojcowie soborowi w Deklaracji o stosunku Kosciola do religii nie-
chrzesdcijanskich nawolujg wszystkich katolikow, azeby do ich wyznaw-
cow odnosili sie¢ z milodcig i roztropnoscig, prowadzili z nimi rozmowy
i wspolprace, dawali im $wiadectwo wiary i zycia chrzescijanskiego oraz
szanowali znajdujace sie u nich dobra duchowe, moralne i spoleczno-kul-
turalne. ,,Przeto wzywa [Kosciol] synow swoich, aby z roztropnoscia i mi-
loscig przez rozmowy i wspolprace z wyznawcami innych religii, dajac
swiadectwo wiary i zycia chrzescijanskiego, uznawali, chronili i wspierali
owe dobra duchowe i moralne, a takze wartosci spoteczno-kulturalne, kto-
re u tamtych sie znajduja” 7. W tak okreslonej postawie Ko$ciola do wy-
znawcow religii niechrzes$cijanskich mieszczg sie bardzo wyrazne tenden-
cje zblizenia. Mozna by je sklasyfikowaé¢ jako zblizenie: 1. w roztropnosci
i milosci; 2. w rozmowach i wspélpracy; 3. w swiadectwie wiary i zycia
chrzescijanskiego; 4. w czynnym wspieraniu ich wartosci duchowych, mo-
ralnych oraz spoteczno-kulturalnych 8.

86 W dotychczasowym prawodawstwie koScielnym nieochrzczeni byli w zasadzie
poza zasiegiem przepisbw czysto dyscyplinarnych, jako ze z 87 kan. osobowo$¢
prawng w KoSciele nabywa sie przez chrzest. Jasne jest, Ze nieochrzczonych wigzaty
zawsze i wigzg zasady prawa naturalnego i pozytywnego Boskiego. Ponadto stawali
sie oni w jakim$§ stopniu posrednio podmiotem prawa kosScielnego, gdy za dyspensa
papieska wchodzili w zwigzki malzenskie ze strong ochrzczona. Oprécz tego prze-
pisy Kodeksu Prawa Kanonicznego okre$lajgce dziatalno§é misyjng ‘oraz organizacje
kosScielng na terenach misyjnych, dotyczg takze nieochrzczonych, ktérzy posrednio
im podlegajg. Zob. kanony: 293-311, 1070 n., 1350 § 2, 1351. Niebywate w przeszlosci
zainteresowanie Ko$ciola religiami niechrze$cijanskimi odbilo sie¢ realnym echem
w organizacji ko$cielnej. Oprocz bowiem dotychczasowej struktury administracyjnej
dla misji, powstal odrebny Sekretariat dla Niechrze$cijan, ktéry wszedl do normal-
nej organizacji Kurii Rzymskiej. AAS 1967 t. 59 s. 919. T. Chodzidtlo. Sekre-
tariat dla Niechrzescijan. ,,Aten. Kap?t’. T. 61: 1969 s. 131-139.

%7 DRN, n. 2. SW II, s. 519.

6 Jasne jest, Zze tego rodzaju postawa wyklucza juz sama przez sie wszelky
dyskryminacje religijng niechrze$cijan. Napietnowanie wszakze tej dyskryminacji
znalazlo w Deklaracji 'osobny wyraz w koncowym, 5 jej numerze. Tamze, s. 523.
Ocene warto$ci tkwiacych w réznych religiach $wiata zob. miedzy innymi: F. M a-
sutani. Buddyzm a chrzescijanstwo. ,Znak”. T. 18: 1966 s. 258-271; Nagy, Dia-
log religii s. 278-284.
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Przytoczona norma ma charakter ogélny; ustawia Kosciol i jego wy-
znawcow do ludzi nieochrzczonych. Zwazywszy jednak specjalne stycz-
no$ci historyczne z islamem oraz judaizmem, II Sobér Watykanski podat
dodatkowe reguly, na ktérych winno sie opiera¢ zblizenie do ich wy-
znawcow. Czytamy w deklaracji Nostra aetate: ,,Jezeli wiec w ciggu wie-
kow wiele powstawalo sporow i wrogosci miedzy chrzescijanami i maho-
.metanami, $§wiety Sobor wzywa wszystkich, aby wymazujgc z pamieci
przeszlos¢ szczerze pracowali nad zrozumieniem wzajemnym i w interesie
calej ludzkosci wspélnie strzegli i rozwijali sprawiedliwosé spoteczng, do-
bra moralne oraz pokoj i wolnos$¢” 2. Przebija wyraznie w powyzszej wy-
powiedzi che¢ rzucenia zaslony na wzajemne obcigzenia plynagce z diugo-
wiekowych wojen pomiedzy §wiatem chrzescijanskim i §wiatem spod zna-
ku proroka Mahometa. Majac na uwadze liczebno$¢ tych dwu Kosciolow,
Sobor mial prawo stwierdzi¢, ze ich rzeczywiste zblizenie oraz wspdlpraca
sg podyktowane wzgledem na tak wielkie dobra, jak interes calej ludz-
kosci, sprawiedliwoéé spoleczna, pokédj i wolnosé. Autorowie Deklaraciyi,
podsumowujagc wywody na temat ideowo-historycznych powigzan chrzes-
cijanstwa z judaizmem, wysuwajg nastepujacy wniosek: ,,Skoro wiec tak
wielkie jest dziedzictwo duchowe wspolne chrzescijanom i zydom, $Swiety
Sobor obecny pragnie ozywié i zaleci¢ obustronne poznanie sie i poszano-
wanie, ktore osiagna¢ mozna zwlaszcza przez studia biblijne i teologiczne
oraz przez braterskie rozmowy” 0. Zasadniczym i swoistym elementem
koncepcji tego zblizenia jest zatem podjecie studiow biblijno-teologicz-
nych, ktére — w odniesieniu zwlaszcza do uznawanego przez obydwie
strony Starego Testamentu — stwarzaja realng nadziej¢ na pozytywny
rezultat. Sobér uczynil pierwszy krok w ‘tym zblizeniu, dokonujgc rozra-
chunku w perspektywie przesztosci. Orzekl bowiem, ze wbrew dotychcza-
sowemu mniemaniu nie mozna obarcza¢ narodu zydowskiego zbiorowsg
odpowiedzialnos$cia za Smieré¢ Chrystusa, oraz potepil wszelkie przejawy
nienawisci i prze§ladowania Zydéw 71,

Przedstawiona powyzej koncepcja zblizenia Kosciota do wyznawcow
religii niechrzescijanskich wyczerpuje dopiero jeden aspekt zagadnienia.
Nazwijmy go umowmie, z duzym zastrzezeniem, aspektem statycz-
no-biernym. Jest on prawie w calosci dorobkiem II Soboru Waty-
kanskiego. Drugim elementem tej koncepcji jest jej aspekt, nazwijmy go
znoéw umownie, dynamiczno-aktywny albo inaczej misyjny.
Ten aspekt jest znany Kosciolowi i praktykowany przezen od poczgtkow

® DRN, n. 3. SW.II, s. 519-521.

7 Tamze n. 4 s. 521.

1 Tamze s. 523. Por. Bea. RozwaZania o rodzinie ludzkiej s. 210; F. G.
Friedmann, K. Rahner. O dialog judaizmu z chrze$cijanistwem. ,,Znak” T. 19:
1966 s. 374-390.
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jego istnienia. Zostal jednak gruntownie przepracowany przez Ojcow
I1 Soboru Watykanskiego. Dopiero obydwa wspomniane elementy stano-
wig pelng zasade zblizenia Kosciolth do ludzi nieochrzczonych.
Postannictwo, czyli misje do ludéw nieochrzczonych, Kosciél uznat raz
jeszcze w konstytucji Lumen gentium za swoje prawo i obowigzek oparty
na stowach samego Chrystusa: ,Idagc tedy mauczajcie wszystkie narody,
chrzczae je w Imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego” 72. Misyjny charakter
Kosciota, zarysowany wstepnie i ogblnie w Lumen gentium, rozwinal w
pelni odrebny dekret soborowy Ad gentes divinitus. Nie lezy w ramach
naszego tematu szczegblowe omawianie nowych uje¢ doktrynalno-organi-
zacyjnych dzialalno$ci misyjnej Kosciotla przedstawionych w Dekrecie
oraz w wydanych do niego, 6 VIII 1966 r., normach. wykonawczych, miesz-
czgcych sie w motu proprio pap. Pawla VI Ecclesiae sanctae 73. Nalezy tu
jednak zwroci¢ uwage na wypowiedzi Dekretu podkre§lajace ex pro-
fesso prawo i obowigzek prowadzenia ewangelizacji narodéw, co stwarza
pelny obraz omawianej koncepcji zblizenia Kosciola do nieochrzczonych.
Juz ma samym poczatku Dekret nawigzujac do idei wyrazonej w Lu-
men gentium zaznacza, ze: ,,Kosciot pielgrzymujacy jest misyjny ze swej
natury, poniewaz swoj poczatek bierze wedle planu Ojca z poslania (ex
missione) Syna i z postania Ducha Swietego” 74. Nastepnie, przyjmujac
co prawda teze o mozliwosci zbawienia ludzi dobrej woli takze i bez
chrztu, wykazuje uprawnienie i zobowigzanie Kosciota do prowadzenia
misji jako istotnych wlasciwosci jego postannictwa, opartych na pozytyw-
nej woli Bozej. Czytamy bowiem w 7 punkcie Dekretu: ,,Chociaz wiec
wiadomymi tylko sobie drogami moze Bog doprowadzi¢ ludzi, nie znaja-
cych Ewangelii bez wlasnej winy, do wiary, bez ktérej niepodobna podo-
ba¢ sie¢ Bogu — to jednak na Kosciele cigzy konieczno$¢ i réwnoczesnie
Swiete prawo gloszenia Ewangelii, a wobec tego dzialalnos¢ misyjna tak
dzis, jak i zawsze zachowuje w pelni swg moc i konieczno$¢” 5. Dla zro-

2 KK, n. 17. SW 1II, s. 175. Mt 28, 18-20.

73 Zob. 111 cze$é tego motu proprio — ,,Normae ad exsequendum decretum SS
Concilii Vaticani II Ad gentes divinitus”, s. 28-32. Warto zwréci¢ uwage przynaj-
mniej na niektére z nowych elementéw w strukturze organizacyjnej misji. Ot6z
Ecclesiae sanctae oprocz dawnej organizacji z Kongregacja dla ewangelizacji na-
rodéw na czele poleca utworzyé jako stale instytucje: Komisje Misyjng przy kazdej
Konferencji Biskupoéw oraz Papieskie Dzielo Misyjne w kazdej diecezji. Ecclesiae
sanctae, 111, 7, 9, s. 29. Zob. G. M. Garrone. Umisyjnienie diecezji. ,,Aten. Kapl”.
T. 61: 1969 s. 89-93.

74 DM, n. 2. SW II, s. 671. Na temat misyjnego charakteru Kosciola zobacz
miedzy innymi rozprawy: J. Wosinski. Odpowiedzialno$é misyjna catego Ko-
$ciola. ,Aten. Kap!”. T. 61: 1969 s. 44-54. W. Kowalek. Teologia misji. Tamze,
5. 36-43. l

75 SW II, s. 683. Dekret opiera te wypowiedZ na I LiScie do Koryntian, gdzie
§w. Pawel mowi: ,Nie jest dla mnie powodem do chluby to, ze glosze ewangelie.
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zumienia zalozen dotyczgcych metody prowadzenia misji warto dodaé, ze
Ad gentes divinitus nawigzujgc do Deklaracji o wolnosci religijnej oraz
do konstytucji Gaudium et spes zaklada jako nienaruszalng norme — pel-
ng tolerancje w gloszeniu Ewangelii. , Koéciét surowo zabrania zmuszac
kogo$ do przyjecia wiary lub doprowadzaé¢ do niej czy przyneca¢ niesto-
sownymi $rodkami, jak tez z drugiej strony stanowczo broni prawa, aby
nikogo nie odstraszano od wiary niegodziwymi srodkami” 7%, Duszg meto-
dy ewangelizacji — wedlug Dekretu — jest dawanie $wiadectwa zycia
chrzescijanskiego oraz chrystianizacja miejscowych obyczajow nawraca-
nego narodu 7. Dekret zapewnia $wieckich zwierzchnikéw krajow misyj-
nych, ze: ,,Kosciél! w zadnym wypadku nie chce si¢ wirgca¢ w rzady ziem-
skiego panstwa. Nie zgda dla siebie zadnej innej prerogatywy procz tej,
aby z pomocg Bozg mogt stuzy¢ ludziom mitoscig i wiernym postugiwa-
niem” 78,

Wreszcie na zasadzie zblizenia opiera Kosciol takze swojg posta-
we wobec niewierzgcych. Zblizenie do tej kategorii ludzi ma nieco od-
mienny charakter. W zalozeniu, ze nie uznajg oni Boga, odpadaja tu
wszelkie wiezy religijne. W {ym sensie ludzie, wyznajacy chociazby naj-
bardziej prymitywna religie, stojg blizej wspolnych zainteresowan Kos-
ciola. Jednakze niewierzacy, ktorzy akceptujg jakis wachlarz obiektyw-
nych wartoséci ludzkich, maja takze duzg ptaszczyzne styku z antropolo-
gicznym ze swej natury katolicyzmem. W formie ogélnej tezy koncepcje
zblizenia Kosciota do niewierzgcych wyraza konstytucja Gaudium et spes,
ktora sugeruje im podjecie dialogu z Kosciolem oraz zaprasza do rozwa-
zania Ewangelii 7. Zaréwno dialog, jak i zaproszenie do studium Ewan-
gelii sg podyktowane checig zblizenia do niewierzgcych, a nawet same
w sobie sg one w pewnym sensie zblizeniem Kos$ciola do tej kategorii
ludzi. Czym za$ jest dialog, jako forma zblizenia do niewierzgcych, jakie
sg jego rodzaje oraz warunki prowadzenia, okres$lit Sekretariat dla Nie-
wierzgcych w specjalnym dokumencie De dialogo cum non credentibus
wydanym 28 VIII 1968 r., a zaczynajacym sie od stow Humanae perso-
nae 8. W jego ujeciu dialogiem jest wszelka forma porozumiewania sie
czy spotkan bgdz to na sposdb indywidualny, badz zespolowy, azeby w du-
chu szczerosci, szacunku i zaufania doprowadzi¢ do lepszego zrozumienia

Odczuwam bowiem cigzgcga na mnie konieczno$é. Biada mi, gdybym nie glosil
ewangelii” (9, 16).

% DM, n. 13. SW II, s. 693. Nota bene Kodeks Prawa Kanonicznego tez za-
wiera tg¢ regule. W kan. 1351 czytamy: ,,Ad amplexendam fidem catholicam nemo
invitus cogatur”.

77 DM, n. 11. SW 1II, s. 689.

8 Tamze n. 12, s. 691,

% KDK, n. 21. SW 1II, s. 861.

80 AAS 1968 t. 60 s. 692-704.
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prawdy albo do bardziej ludzkiego wspolzycia 8. W zaleznosci od tego,
jaki cel gléwnie przys$wieca konkretnym spotkaniom czy porozumieniom,
mozemy mie¢ do czynienia z trzema rodzajami dialogu. Jezeli p-oro,zrumie;
nie zmierza tylko do wyjscia z izolacji i wzajemnej nieufnosci z jednej,
a wytworzenia klimatu wiekszej zyczliwosci z drugiej strony, woéwczas
mamy do czynienia z dialogiem ha plaszezyznie czysto ludzkiego wspol-
zycia — ,,conventus humano tantum in commercio” Jezeli za§ w porozu-
mieniu chodzi o blizsze rozwazenie jakich$ podstawowych dla obydwu
stron probleméw oraz szersze zaangazowanie umyslowe, to wowczas mo-
wimy, z¢ jest to dialog na plaszczyznie prawdy — ,,conventus in veritatis
provincia” Wreszcie, jezeli porozumienie stawia sobie za zadanie ustale-
nie warunkéw osiagniecia konkretnych celow praktycznych, mimo réznic
doktrynalnych, zachodzi woéwcezas dialog w zakresie wspoéldzialania —
»conventus in actionis provincia”. Kazdy z tych dialogow moze mieé cha-
rakter publiczny lub prywatny w zaleznosci od tego, czy strony reprezen-
tujg jakie§ spolecznosci, czy tez wystepuja we wlasnym imieniu. Dialog
W ujeciu porozumienia z niewierzgcymi niesie z sobg pelng wzajemnosé
i nie ma w sobie nic z tego, co nazywamy kontrowersjs, sporem czy po-
lemika, lecz ze swej natury zmierza do lepszego zrozumienia stanowisk,
do zblizenia oraz do obopdlnego ubogacenia. Aczkolwiek dialog nie jest
sam z siebie nauczaniem, to jednak niesie z sobg pozytywne skutki na-
uczania, jako ze w jego ramach dochodzi do wymiany dobrodziejstw nau-
ki. W tym sensie dialog ze strony Kosciola posiada range jakiego§ zwia-
stuna prawdy ewangelicznej 82.

Po tych wyja$nieniach pojecia i rodzajéow dialogu oraz jego funkeji
dokument Humanae personae stawia konkretng zasade wyrazajgca posta-
we Koéciota wobec niewierzgcych. W mys$l tej zasady dialog wierzacych
z niewierzacymi jest nie tylko mozliwy, lecz wskazamny. Mozna
go za$ prowadzi¢ w jak majszerszym zakresie spraw angazujacych ludzki
umyst, jak w sprawach filozoficznych, religijnych, moralnych, historycz-
nych, politycznych, spoleczno-ekonomicznych, artystycznych i ogoélnokul-
turowych. Wiara bowiem mie miesie z sobg negacji wartosci doczesnych,
lecz wskazuje na ich wlastiwy sens w przeznaczeniu czlowieka i kaze je
afirmowaé oraz wprzega¢ w budowanie coraz lepszej egzystencji ludzkiej.
Dialog ten moze dotyczy¢ takze wartosci nadprzyrodzonych oraz ich przy-
datnosci dla zycia i kultury ludzkiej 83.

81  Nomine dialogi hic intelligitur generaliter quaelibet forma conveniendi et
communicandi inter personas vel coetus et communitates, eo consilio, ut cum spiritu
sinceritatis, personarum reverentiae et cuiusdam fiduciae, vel aliter veritatis com-
prehensio vel humaniora commercia attingantur”. Tamze s. 695.

82 Tamze s. 695 n., 700-703.

83 | Colloquium credentium cum non credentibus, quamquam pericula secum
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Miarg wagi, jakg Kosciét przywigzuje do podjecia efektywnego dialo-
gu z niewierzgcymi, jest wezwanie do wspélpracy ekumenicznej w tym
zakresie wyznawcow innych religii, rzecz znamienna, nie tylko chrzesci-
janskich, lecz takze niechrzescijanskich, zwlaszcza zydéw i mahometan 84,

Chociaz prowadzenie dialogu z niewierzacymi jest uwarunkowane wie-
loma zastrzezeniami, ktéore wymagaja oddzielnego studium, to powyzsza
ogolna zasada w pelni uprawnia do stwierdzenia, ze KosSciol zajmuje po-
stawe jak majbardziej otwartg wobec tej kategorii ludzi, ze widzi on real-
ng perspektywe lepszego zrozumienia sie, zblizenia stanowisk i — przy
réznicach doktrynalnych — wspdéidziatania w budowie lepszego $swiata 8.

Podsumowujgc rozwazania na temat zasady zblizenia, normujacej od-
niesienie Koséciota do odigezonych Koéciotow i Wspdlnot chrzescijanskich,
wypada raz jeszcze stwierdzi¢, ze zblizenie to ma wyzszy stopien w odnie-
sieniu do odlgczonych chrzescijan miz do nieochrzczonych oraz, ze ma spe-
cyficzny charakter, jezeli chodzi o niewierzgcych. Z odlaczonymi Koscio-
tami i Wsp6lnotami chrzescijanskimi Kos$ciél katolicki podejmuje kontakt
Swiadectwa zycia chrzescijanskiego, wspolnoty modiow oraz ograniczone-
go wspotudzialu sakralnego. Z wyznawcami religii niechrzescijanskich
zblizenie Kosciola obejmuje wspoédlzycie w swiadezeniu zyczliwej oraz
czynnej miloéci, w akceptacji ich wartoSci religijno-spoteczno-kultural-
nych oraz w ich ewangelizacji. Z niewierzgcymi Kosciél wchodzi w szcze-
ry, oparty na wzajemnosci, dialog dotyczacy zblizenia badZ to na plasz-
czyznie doktrynalnej, badZz humanistyczno-praktycznej, badZz wreszcie na
jednej i drugiej celem wspobldzialania w budowie lepszego $swiata.

8. ZASADA INTEGRALNOSCI PRAWDY

Na styku réznych religii, a zwlaszcza postawy wyznaniowej z jednej,
ateizmu z drugiej strony, krzyzuja sie poglady o podstawowym znaczeniu

fert, non solum possibile sed suadendum est. In omnibus enim, quae rationi hu-
manae impervia non sunt, exerceri potest, ut in re philosophica, religiosa, morali,
historica, politica, sociali, oeconomica, artificiosa et »culturali« in genere. Fidelitas,
qua christianus omnibus bonis spiritualibus et corporalibus adhaeret, postulat, ut
ipse ubicumque ea inveniat, agnoscat. Dialogus iste vertere etiam potest circa bona,

quae pro hominis vita et cultura ex veritatibus ordinis supernaturalis profluere
possunt”. Tamaze.

84 ,Optandum est, ut cooperatio in hac rerum parte vere oecumenica inter

catholicos et alios christianos, in ordine tum internationali tum nationali et regio-
nali, instituatur. Sed et inter christianos et sectatores religionum non christiana-
rum, praesertim Judaeos® et Mahometanos, optatur talis cooperatio ad dialogum
cum non credentibus”. Tamze s. 702 n. 6 n.

8 Faktycznym wyrazem tej postawy Kosciota jest odpowiednik w strukturze
administracyjnej. Przy Kurii Rzymskiej bowiem powstal specjalny Sekretariat dla
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dla koncepcji czlowieka, §wiata, Boga. Poglady te noszace miano prawdy
swiatopogladowej lub po prostu prawdy moga latwo ulec w tych warun-
kach naruszeniu i zachwianiu. W pelni uswiadamial to sobie Koscidl, gdy
w dobie soborowej kreslit na nowo swojg postawe do odigczonych Koscio-
16w oraz Wyznan chrzescijanskich, do religii niechrzescijahskich oraz do
niewierzgcych. Wyrazem troski Kosciola o zabezpieczenie prawdy przed
odchyleniami sg liczne zastrzezenia, jakie poczynil w kontekscie okresla-
nia swego stanowiska do wspommianych kategorii ludzi znajdujacych sie
poza jego widzialnym organizmem spolecznym. Zastrzezenia te urastajg
wrecz do rangi trzeciej zasady dopelniajgcej obrazu wspolistnienia Ko§-
ciola z innymi wspoélnotami religijnymi oraz z niewierzgcymi. Mozna by
ja mazwa¢ zasadg integralnos$ci prawdy.

Nalezy jednak z géry wyjasni¢, ze nie idzie tu bynajmniej o jakies
proby zdeprecjonowania tym samym elementéw autentycznej prawdy,
ktore Kosciol uznaje w innych religiach oraz §wiatopoglagdach i przez kté-
re szuka z mimi zblizenia. Idzie tu po prostu o ukazanie z jednej strony
na zewnatrz pelnego depozytu prawdy, ktorej Kosciét czuje sie strozem,
z drugiej za$ o przekonanie swoich wiernych, ze przez ¢kumenizm — na-
wet najszerzej pojety — Kosciét w niczym tego depozytu nie uszczupla.
Prawda zresztg jest jedna i niepodzielna, dlatego strzeggc jej integral-
nos$ci, Kosciol roztacza opieke nad nig wszedzie, gdziekolwiek sie znajduje,
a wiec takze w innych religiach oraz $wiatopogladach.

Kazda religia i kazdy swiatopoglad proponuja jakas wizje $Swiata, czlo-
wieka i Boga. Wizje takg ukazuje i Koscidt, ktory z woli Chrystusa uwaza
sie w pelni powolany, by prowadzié¢ ludzi przez §wiat do szczesliwego zjed-
noczenia z Bogiem w wieczno$ci. Metody i §rodki owego poslannictwa wy-
tozyl 11 Sobor Watykanski w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele. Wy-
nika z niej najogélniej, ze Kosciél katolicki jest powszechnym sakramen-
tem zbawienia dla calej rodziny ludzkiej 8. Gdy wiec w pewnych punk-
tach doktryny, odnosnie do innych wyznan lub §wiatopogladéow, mogltaby
sie zrodzi¢ wiecej lub mniej bledna interpretacja powyzszej tezy, tenze
Sobor pospieszyt od razu z jej niedwuznacznym wyjasnieniem:.

I tak, gdy Ojcowie soborowi w Dekrecie o ekumenizmie ukazali zbaw-
cze wartoSci takze w innych Kos$ciolach oraz Wspdlnotach chrzescijan-
skich, nie omieszkali tym samym podkresli¢, ze wartosSci te majg ograni-
czony zasieg. W pelnym bowiem wymiarze srodki zbawcze spoczywajg
w reku Kosciota katolickiego. ,,Pelnie bowiem zbawczych $rodkéow osiag-
na¢ mozna jedynie w katolickim Kosciele Chrystusowym, ktory stanowi

Niewierzacych, ktory rozwija zywa dzialalno$¢ na odcinku kontaktéw z niewierzg-
cymi. Zob. AAS 1967 t. 59 s. 920.

88 E. Florkowski ks. Wprowadzenie do ,Konstytucji dogmatycznej o Ko-
$ciele”. SW 11, s. 133 n.
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powszechng pomoc do zbawienia” 87. Co wiecej, ten sam dekret Unitatis
redintegratio wspomniane wartosci zbawcze odlgczonych Wspélnot chrzes-
cijafskich odnosi do Kosciola katolickiego jako do ich wlasciwego i osta-
tecznego zrddia. ,,Duch Chrystusa nie wzbrania sie przeciez postugiwac
nimi [Kos$ciolami i Wspblnotami odlgczonymi] jako $rodkami zbawienia,
ktérych moc pochodzi z samej pelni laski i prawdy, powierzonej Koscio-
towi katolickiemu’ 8, Posiadanie przez Kosciél pelni prawdy Ojcowie so-
borowi podkreslili raz jeszcze, gdy polecili przekazywaé ja braciom odig-
czonym przy uprawianiu ekumenizmu bez zadnego jej okaleczania dla ja-
kiego$ taniego irenizmu. ,,Cala i nieskazitelng doktryne trzeba przedsta-
wié jasno. Nic nie jest tak obce ekumenizmowi, jak falszywy irenizm,
ktory przynosi szkode czystosci mauki katolickiej i przyciemnia jej wilas-
ciwy i pewny sens” 8. Niewgtpliwie integralnosci prawdy stuzy poddanie
realizacji ruchu ekumenicznego pod $cisty nadzér hierarchii kosScielnej,
ktérej naczelng troskg ma byé duszpasterska roztropnosé, by wierni nie
popadali w jaki$ indyferentyzm lub wspomniany juz falszywy irenizm 90.

Ze strony afirmacji i zblizenia do religii niechrzescijanskich, jako wy-
razisciej odcinajgcych sie, zagrozenie prawdy jest o wiele mniejsze. Lecz
i tu II Sobor Watykanski nie omieszkal podkresli¢ obowigzujacej zasady
integralnosci. Uczynil to w Deklaracji o stosunku Kosciola do religii nie-
chrzedcijanskich, w ktorej uznal, Ze wspomniane religie zawierajg jakas
czgstke autentycznej prawdy. Zastrzegl jednakze, ze pelnig prawdy i reli-
gijnego zycia przyniést Swiatu Chrystus, ktorego przepowiada wlasnie
Koscio! katolicki. ,,Glosi za$ [Kosciél] i obowigzany jest glosi¢ bez przerwy
Chrystusa, ktéry jest »droga, prawdg i zyciem« (J 14, 6), w ktorym ludzie
znajdujg pelnie Zycia religijnego i w ktorym Boég wszystko z sobg pojed-
nal” 91, Jakims$ organicznym przedtluzeniem tej my$li jest wypowiedz za-
warta w Deklaracji o wolnosci religijnej. Poucza w niej Sobér wszystkich
ludzi, a wiec i niechrzescijan, ze prawdziwa religia jest jedna, a jest mig
Kosciol katolicki. ,,Najpierw wiec oSwiadcza $wiety Soboér, ze sam Bog
ukazal ludzkosci droge, na ktérej Jemu stuzgc ludzie moga osiggnaé¢ w
C/?-h.ryxstusile Zbawienie i szczesliwos¢. Wierzymy, ze owa jedyna prawdzi-
wa religia przechowuje sie w Kosciele katolickim i apostolskim, ktéremu

87 DE, n. 4. SW 1II, s. 315.

88 Tamze.

8 Tamze n. 11 s. 325.

%  Directorium Oecumenicum, n. 2, Proemium. AAS 1967 t. 59 s. 574 n. Tym
samym Kkryterium troski o prawde tlumaczy sie caly system przepiséw regulujg-
cych wspétudzial sakralny z braémi odlaczonymi, zasygnalizowany juz w Dekrecie

o ekumenizmie, a wylozony szczegdélowo w Dyrektorium Ekumenicznym.
91 DRN, n. 2. SW II, s. 519.
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Pan Jezus powierzy! zadanie rozszerzania jej na wszystkich ludzi, moéwige
Apostolom: »Idgc tedy nauczajcie wszystkie narody [..]J« (Mt 28, 19)” 92,

W swoisty sposob broni Kosciét integralnej prawdy w odniesieniu do
niewierzgcych. Uznajgc w ich koncepcji $wiata zasady humanizmu natu-
ralnego jako pozytywne, zaprasza ich do dialogu oraz do wspoélpracy na
na tym polu. Stwierdza jednak niedwuznacznie, ze odrzucenie Boga oraz
eschatologicznej perspektywy zycia degraduje godnosé cztowieka oraz po-
zbawia go mozliwosci rozwigzania zasadniczych probleméw, przez to zas
odbiera nadzieje i upragnione szczeScie 9. Natomiast prawda, jaksg glosi
Kosciol, zaspokaja wszystkie ludzkie dazenia i czyni czlowieka szczesli-
wym. ,, Kosci6l! bowiem jest doskonale swiadomy tego, ze to, co on wiesci,
idzie po linii najtajniejszych pragnien ludzkiego serca, gdy broni godnosci
powolania ludzkiego, przywracajgc nadzieje tym, ktorzy zwatpili juz
0 swoim wyzszym przeznaczeniu. Jego oredzie dalekie od pomniejszania
czlowieka, niesie dla jego dobra $wiatlo, zycie 1 wolno$é; poza tym za$ nic
nie zdola zadowoli¢ serca ludzkiego, bo: »Uczyniles nas dla siebie«, Pa-
nie, »i niespokojne jest serce nasze, poki nie spocznie w Tobie« (§w. Augu-
styn)” 9, Innymi slowy, w zestawieniu z ateizmem usilujacym uszczesliwié
cztowieka dobrami naturalnymi, Kosciél jest Swiadom, ze szansa ta przy-
stuguje w pelni jego prawdzie. Dlatego w dokumencie o dialogu z nie-
wierzgcymi Humanae personae proponuje jak najszerszag wymiane pogla-
déw i wspodlprace z niewierzacymi, gdyz prawda ma moc zwycigzania
sama przez sie %5. Dla skutecznoéci dialogu Humanae personae postuluje
staranne przygotowanie, zaangazowanie rzeczoznawcoéw oraz poddanie go
pod kontrole hierarchii ko$cielnej. Chodzi o to, by prawda nie doznala
uszczerbku na skutek ludzkich zaniedban 9.

Do catosci prawdy nalezy nie tylko jej wymiar przedmiotowy,
to znaczy pelna, nieuszczuplona tre$¢ pogladéw i twierdzen, lecz takze
jej profil, nazwijmy go, podmiotowy, tj. moralne zobowigzanie przy-
jecia prawdy. Przeanalizowane wyzej wypowiedzi Soboru potwierdzily
zasade integralnosci glowmie w ujeciu przedmiotowym, obiektywnym.
Z nie mniejszg wyrazistoScig podkreslit II Sobéor Watykanski takze su-
biektywny, podmiotowy moment integralnosci prawdy. Uczynil to na spo-

92 Deklaracja o wolno$ci religijnej, n. 1. SW 1II, s. 637.

93 KDK, n. 21. SW 1II, s. 859.

% Tamze, s. 861. .

95  Denique veritas in dialogo habendo non aliter praevaleat, nisi vi ipsius
veritatis, ideoque libertas colloquentium tum iure in tuto ponenda est tum reapse
reverenda”. AAS 1968 t. 60 s. 700. Jest to teza, ktéra wywodzi sie z Deklaracji
o wolnodci religijnej, gdzie czytamy: ,Zarazem tez Sobdr Swiety o§wiadcza, iz [..]
prawda nie inaczéj sie narzuca jak tylko sila samej prawdy, ktéra wnika w umysly
jednoczeénie lagodnie i silnie”. SW II, s. 637.

% AAS 1968 t. 60 s. 700, 701, 704.



48 KS. JAN DUDZIAK

s6b ogblny, odnoszgcy sie do wszystkich ludzi, bez wzgledu na ich wy-
znanie czy §wiatopoglagd. WypowiedZz Soboru w tym wzgledzie miesci sig
zreszta w jego najogolniejszym — co do matury pogladéw — dokumencie,
w Deklaracji o wolnodci religijnej. Stawiajac znang zasade mozliwosci
wyboru w sprawach religijnych przystugujgcej czlowiekowi zardwno
z prawa naturalnego, jak i pozytywnego boskiego, Dignitatis humanae,
stwierdza: ,,Wszyscy ludzie za§ obowigzani sg szukaé¢ prawdy, zwlaszcza
w sprawach dotyczgcych Boga i Jego Kosciola, a poznawszy jg, przyjac
i zachowywaé” 97. Slowa te wyrazajg moralng powinnos¢ tkwigcg w same]
prawdzie, ktorej mocg kazdy czlowiek, acz wolny z natury, jest obowia-
zany szuka¢ prawdy i znaleziong przyjac. W ten sposéb II Sobbér Waty-
kanski objgl swoja doktryng wspomniany wyzej réwniez podmiotowy, su-
biektywny aspekt integralnosci prawdy, wyrazajacy sie w powinnosci
szukania jej oraz przyjecia przez kazdego czlowieka, bez wzgledu na wy-
znanie czy sSwiatopoglad.

Resumujgc uwagi na temat zasady integralnos$ci prawdy w odniesie-
niu Kosciola do odlaczonych Wspélnot chrzescijaniskich, niechrzescijan
oraz niewierzacych, nalezy raz jeszcze stwierdzi¢, ze uznanie u nich wielu
pozytywnych wartoSci oraz che¢ zblizenia i wspélpracy, nie oznacza re-
zygnacji z pelnej, integralnej prawdy. Kosciét czuje sie depozytariuszem
tej prawdy z woli Chrystusa, z ktérego mandatu idzie z nig do ludzi do-
brej woli we wszystkich szerokosSciach geograficznych oraz w kazdym
czasie jako powszéchny sakrament zbawienia.

%

Na koniec raz jeszcze pragne stwierdzi¢, ze mysli, ktére rzucitem, nie
stanowia wyczerpujacego studium na podjety temat; sa one raczej za-
sygnalizowaniem kierunku badan, ktére malezaloby podja¢ na szersza
skale. Nie sposob bowiem bylo wykorzysta¢ w ramach jednego artykulu
wszystkich tekstéw z uchwal soborowych i posoborowych dokumentéow
koscielnych w tak rozleglej i zawilej problematyce. Dobralem wiec, jak
sadze, Swiadectwa najbardziej typowe. Schemat trzech zasad, jaki zapro-
ponowatem, nie jest z pewnos$cig doskonaly i ostateczny. Mam nadzieje,
ze stanie sie on — by¢ moze — inspiracjg do powstania lepszego ujecia
w nastepnych rozprawach z tego zakresu.

W kazdym razie w toku przedlozonych wywodoéw zostala dokonana
pierwsza préba ujecia odniesienia Koéciota do innych Wspolnot religij-
nych oraz do niewierzgcych w schemacie trzech zasad: zasady odpowied-
nio rozumianego uznania, zasady zblizenia oraz zasady integralnosci praw-
dy. Przy blizszej analizie tekstéw Zrédlowych zawartych w uchwalach

97 SW II, s. 637.
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N
IT Soboru Watykanskiego oraz dokumentach posoborowych okazalo sie,

ze u wspomnianych trzech kategorii ludzi, znajdujgcych sie poza obre-
bem widzialnej spotecznosci Kosciola, tj. u odigczonych Wspoélnot chrzes-
cijanskich, w religiach niechrzescijatiskich oraz u niewierzacych istniejg
cenne wartosci, ktore KoScidl aprobuje i na ich plaszczyznie szuka z nimi
Zblizenia. Najblizsze sobie, bo chrzescijanskie pierwiastki, spotyka Kos-
ci6l u braci odlgczonych — zwlaszcza u chrzescijan wschodnich; dlatego
dazy do najwiekszego z nimi zblizenia, a nawet do zjednoczenia na plasz-
czyznie SciSle pojetego ekumenizmu. Na drugim miejscu stoja wyznaw-
cy religii niechrzescijanskich z judaizmem i mahometanizmem na czele,
u ktorych Koscidl spotyka idee Boga, wiekszy lub mmniejszy zakres débr
moralnych, spolecznych i kulturalnych, do ktéorych odnosi sie z pelnym
szacunkiem i miloScig, a ponadto usituje wsréd tych ludzi zaszczepia¢
chrzescijanstwo w ramach dzialalnosci misyjnej. Wreszcie z niewierzacy-
mi Kosciol spotyka sie na plaszczyznie naturalnego humanizmu, poprzez
ktéry pragnie nawigzaé z nimi szczery dialog dla wspélpracy nad rozwo-
jem swiata. W klimacie uznania i zblizenia Ko$ciol czuje sie depozytariu-
szem integralnej prawdy religijno-moralnej, ktérg z woli Chrystusa wies-
ci wszystkim ludziom bez wzgledu na czasy, w ktorych zyja, i przestrze-
nie, ktére zamieszkuja.

PRINCIPES THEOLOGICO-JURIDIQUES
DETERMINANT L’ATTITUDE DE L’EGLISE
ENVERS LES AUTRES COMMUNAUTES CONFESSIONNELLES
ET LES INCROYANTS APRES LE CONCILE VATICAN II

Résumé

L’article est un essai de syntheése résumant l'attitude de I’Eglise catholique
envers tous ceux qui restent en dehors de sa structure, notamment: envers les
Eglises séparées et autres Communautés chrétiennes, envers les religions non-chré-
tiennes et envers les incroyants. A la lumiére de l'enseignement du Concile Vati-
can II et des documents postconciliaires, l’attitude de I’Eglise catholique par rap-
port a ces catégories d’hommes peut étre ramenée au schéma des trois principes
théologico-juridiques: 1. principe de la reconnaissance bien concue, 2. principe de
I’approchement, 3. principe de lintégralité de la vériteé.

Les Ccmmunautés chrétiennes séparées comme les religions non-chrétiennes et
les incroyants présentent certains éléments positifs que I'Eglise ne saurait que
reconnaitre et affirmer. Chez les premiers ce sont principalement les valeurs chré-
tiennes: le baptéme, l'authenticité de doctrine au degré plus ou moins élevé, le
culte, la vie morale. Chez les non-chrétiens, c’est I'idée de I’Etfre Supréme, un cer-
tain trésor des valeurs éthiques et culturelles. Chez les incroyants finalement, ce
sont des facteurs de ’humanisme naturel.

Sur ce terrain des valeurs positives reconnues et affirmées, I'Eglise désire se
rapprocher de tous les hommes qui restent en dehors d’elle. Ce rapprochement se
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by

réalise bien entendu le mieux par rapport aux chrétiens séparés: a travers les
efforts oecuméniques dont p.ex. le dialogue théologique, la communication spiri-
tuelle tend vers une unification compléte. Le rapprochement aux non baptisés
s’opeére a travers 'amour bienveillant, le respect de leur culture morale et sociale
ainsi que par une évangélisation tolérante. Quant aux incroyants 1’Eglise peut s’en
rapprocher par un dialogue au sens large du mot comme par une collaboration
dans le perfectionnement et le développement du monde sur le plan des valeurs
spécifiquement humaines.

Reconnaitre des valeurs positives chez les chrétiens séparés, les non-chrétiens
et les incroyants, vouloir s’en rapprocher, ne nie pas pour autant la thése d’apreés
laquelle I’Eglise est dépositaire de toute la vérité religieuse et morale que, confor-
mément 3 la volonté du Christ, elle préche aux humains de tous les temps.



