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ROLA PROROKOW W ZYCIU POLITYCZNYM IZRAELA
W OCENIE WSPOLCZESNYCH EGZEGETOW

Przegladajac bibliografie naszych czaséw na temat profetyzmu izrael-
skiego nietrudno zauwazy¢, ze egzegeci nie podjeli bezposrednio tematu
o narodach obcych u prorokéw 1. Zajeli sie natomiast najpierw zagadnie-
niem roli owych charyzmatykéw w zyciu politycznym kraju, starajgc sie
da¢ odpowiedz na pytanie, kim byli prorocy, gdy chodzi o ich przekona-
nia polityczne i co mieli oni do powiedzenia na temat polityki, zwlaszcza

1 Tematowi wyroczni o narodach w ksiegach prorockich po$wiecili swe mo-
nografie: C. Schmerl (Die Voilkerorakel in den Prophetenbiichern des Alten
Testaments, Wiirzburg 1939 — teza doktorska na Wydz. Teol. w Heidelbergu; liczy
45 stron druku), J. H. Hayes (The Oracles against the Nations in the Old Testament.
Their Usage and Theological Importance, Princeton 1964 — praca doktorska na
Wydz. Teol. w Princeton; maszynopis liczy 334 strony), B. B. Margulies (Studies in
the Oracles against the Nations — teza doktorska na Brandeis University; mészy-
nopis liczy 433 strony) oraz R. W. de Haan (Israel and the Nations in Prophecy,
Grand Rapids 1968 — praca liczy 146 stron druku). Mimo starannych poszukiwan
nie udalo mi sie zadnej z tych prac ani widzie¢, ani tez znalezé o nich jakiejs re-
cenzji. Poza wymienionymi wyzej monografiami temat obcych narodéow w pismach
prorockich omawiaja w krotkich artykutach: G. E. Wright (The Nations in He-
brew Prophecy, ,Encounter”, 26 (1965), z. 2, s. 225—237) i J. H. Hayes (The Usage
of Oracles against Foreign Nation$ in Ancient Israel, JBL 87 (1968) 87—92). G. E.
Wright uwaza, ze rola prorokéw w ,imperium” Jahwe (krélestwo Judy) byla
w wiekszym stopniu polityczna niz kultyczna. Narody sgsiednie w zasadzie zawie-
raly z krolestwem Judy przymierze, gdyz nie chcialy mu si¢ calkowicie podporzad-
kowaé. Mysli te nie pochodzg w calosci od autora. W duzej mierze przejat je on
od G. Medenhalla (Covenant Forms ir. Israelite Tradition, BA 17 (1954) 50—76;
Law and Covenant in Israel and the Ancient Near East, *Pittsburgh 1955). J. H.
Hayes, nie analizujac szczegélowo wypowiedzi Starego Testamentu o narodach, ze-
stawia ich tre§é z podobnymi tekstami pozabiblijnymi Bliskiego Wschodu i wyraza
przekonanie, ze maja one instytucjonalny charakter. ,Sitz im Leben” biblijnych
wyroczni o narodach tkwi w wojnie (sad nad nieprzyjaciolmi przed lub w czasie
bitwy) i w kulcie (lamentacje lub wyrocznie pomyslno$ci skierowywane do modla-
cej sie wspolnoty lub kréla). Autor twierdzi, iz nie stanowig one odrebnego ro-
dzaju literackiego oraz, ze zostaly wygloszone dla spolecznosci izraelskiej.
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zagranicznej, swoich monarchéw. Badania skoncentrowali na tym —
biorgc od strony teologicznej — drugorzednym zagadnieniu, bo jasna
1 wyczerpujgca odpowiedz nan miata ulatwi¢ — ich zdaniem — popraw-
na i obiektywng interpretacje samych wyroczni o narodach obcych, ktére
uwazali za wyraz politycznej aktywnoséci prorokéw. Oto krotki przeglad
wypowiedzi wybitniejszych egzegetéw w tej sprawie.

Na poczatku naszego stulecia postawiono teze, ze prorocy byli poli-
tykami. Pierwszym uczonym, ktéry w ten sposéb okreslil dziatalnosc
prdmkéw byl H. Winckler 2. Wedlug jego przekonania prorocy byli prze-
de wszystkim politykami, pracujacymi na rzecz obcego mocarstwa, od
ktorego otrzymywali pewnme zlecenia do wykonania. Jesli mieli jakies
zadania religijne do speknienia, to byt to cel drugorzedny w stosunku do
ich zasadniczej funkcji agentéow wrogiego sasiada. Wielu egzegetow,
a wsrod nich F. Kiichler 3, sprzeciwito sie kategorycznie tezie H. Winckle-
ra. Wielu natomiast podzielalo jego poglady, ale w troche zmodyfikowa-
nej formie. Tak wiec F. Wilke 4 akceptujac pozytywny stosunek pro-
rokoéw do polityki, mocno akcentowal to, iz prorocy podporzadkowali
polityke religii. W. Staerk 5 stangl na stanowisku, ze prorocy z koniecz-
noSci angazowali sie w wir socjalno-politycznych kontrowersji swoich
czas6w, ale jasng i dobrze ustawiong orientacje polityczng zawdzieczali
swemu religijnemu powolaniu. Poglady te nie przyjely sie wséréd egze-
getow. Rzeczywistosé bowiem wygladata troche inaczej. Polityka mo-
narchéw Judy i Izraela nie byla az tak zalezna od religii. Jahwizm zas
nie adgrywal w niej tej roli, jakg mu F. Wilke przypisvwal. Historia
Izragla z okresu prorokéw informuje nas, Ze spiecia miedzy zasadami,

2 Por. H Zimmern und H. Wincler, Die Keilinschriften und das
Alte Testament von E. Schrader. 3. Auflage mit Ausdehnung auf die Apokryphen,
Pseudepigraphen und das Neue Testament, Berlin 1903, s. 170—175.

3 Die Stellung des Propheten Jesaja zur Politik seiner Zeit, Tiibingen 1806.
Autor sadzi, ze poglad H. Wincklera o prorokach, jako agentach politycznych, jest
niezgodny z rzeczywistoscia. Jego zdaniem prorocy podejmowali decyzje polityczne
w oparciu o catkowicie religijny punkt widzenia. Zdanie to podzielal réwniez E.
Konig (por. Bezeichnet der nab?’ in Jes. 3, 2 usw. den ,,Sachwalter”?, ZAW 27 (1907)
67—68; ten ze, Die alttestamentlichen Propheten und die Politik, TLB1 27 (1907)
51).

4 Jesaja und Assur. Eine exegetisch-historische Untersuchung zur Politik
des Propheten Jesaja, Leipzig 1905, s. 51—54. Te same poglady, ale na szerokiej
platformie, tj. w odniesieniu do innych prorokéw wypowiedzial F. Wilke w swoje]j
nastepnej publikacji Die politische Wirksamkeit der Propheten Israels (Leipzig
1913).

5 Das assyrische Weltreich im Urteil der Propheten, Gottingen 1908. Autor
podziela poglady P. Beantscha (Altorientalischer und israelitischer Monotheismus.
Ein Wort zur Revision der entwicklungsgeschichtlichen Auffassung der israeliti-
schen Religionsgeschichte, Tiibingen 1906) i P. Volza (Mose. Ein Beitrag zur Unter-
suchung iiber die Urspriinge der israelitischen Religion, Tiibingen 1907).
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ktore glosita religia, a tzw. ,praktyczng” racja stanu, bylty w obydwéch
kroélestwach na porzadku dziennym.

Teza E. Troeltscha ¢, ktérg poziniej rozpracowal F. Weinrich 7, ze pro-
rocy byli religijnymi utopistami, stanowi skrajne przeciwienstwo
lansowanej opinii o politycznym angazowaniu sie prorokéw. Utopizm
religijny prorok6w w rozumieniu E. Troeltscha mial swe istotne zrédlo
w ich nauczaniu, ktére ,,polityke” opieralo na starej, objawionej wierze
i ptyngcej stad niezachwianej, niemal magicznej pewnosci, ze miedzy
Izraelem a Jahwe zostala nawigzana $cista lgcznos$é oraz, ze owocem tej
tgcznosci jest absolutna miezniszczalnosé Izraela, trwajgca tak diugo, jak
dlugo 6w zwigzek z Jahwe istnieje. Gdy chodzi o punkt widzenia F. Wein-
richa, juz sam cudzystéw w tytule jego pracy przy stowach ,,prophetische
Politik” wskazuje, ze autor nie uwazal prorokéw za politykow we wilasci-
wym tego stowa znaczeniu. Wedlug miego prorocy wykluczali site, calg
za$ ufnos¢ pokladali w 'cudzie jako tym czynniku, ktory zastepuje sile.
Utopijnos¢ prorokéw, w jego mniemaniu, polegala na wierze, ze w oczach
Jahwe prady kulturowe i polityka swiatowa wielkich zdobywecow nic nie
znacza wobec ludu, ktdry, chcac do Niego naleze¢, chodzi Jego drogami;
ze zycie religijne i moralne moze odwrécié od marodu polityczng kata-
strofe oraz, ze Bog w wielkim cudzie (niekiedy w formie mesjanskiej)
moze zmieni¢ losy tego Swiata. W przekonaniu obydwdch wyzej wspom-
nianych autoréw tre$¢ przepowiadania prorockiego byla czysto religijna.
Poniewaz za§ wiara w Przymierze z Jahwe stanowila zrédlo ich ,,proroc-
kiej polityki”, dlatego wlasnie tak ‘jeden, jak i drugi postuzyli sie przy-
miotnikiem ,,utopijny’” na jej okreslenie.

Zdecydowanie krytyczne stanowisko wobec tezy o utopizmie religij-
nym prorokéw zajat K. Elliger8. Rzecznik tzw. duchowego rea-
lizmu (pneumatischer Realismus) prorokéw uwazal, ze gdy chodzi
o stosunek prorokéw do otoczenia, dysponowali oni malo doceniang,
a czesto nawet niedostrzegang przez wielu egzegetéw silg specjalnych do-

6 Das Ethos der hebriischen Propheten, ,L.ogos” 6 (1916) 1—28.

7 Der religios-utopische Charakter der ,prophetischen Politik”, Giessen-1932.
W tezie F. Weinricha o utopizmie prorockim daje sie zauwazy¢ dualizm. Jego zda-
niem profetyzm przyjmowat istnienie dwoéch réznych Swiatdéw: ciala (basar) i Boga
(el). Prorocy zyli $§wiatem Boga i na nim bazowali, bo wedlug nich byl to jedy-
nie prawdziwy $wiat. Swiat ciala byl dla nich falszywym S$wiatem i dlatego byli
do niego nastawieni negatywnie. Przepowiadali jednak jego zbawienie, gdyz nie wi-
dzieli mozliwosci jego wspolistnienia ze §wiatem Boga. Por. dz. cyt., 66 nn.

8 Prophet und Politik, ZAW 53 (1935) 3—22. Ten sam artykul jest przedru-
kowany w Theologische Biicherei 32 (Miinchen 1966, s. 119—140). Autor po raz
wtéry przedstawia swo6j punkt widzenia w art. Nochmals Prophet und Politik (ZAW
55 (1937) 291—296), odpowiadajgc na krytyczne uwagi J. Hempela zamieszczone
w ksiazce Gott und Mensch im Alten Testament. Studie zur Geschichte der From-
migkeit (Stuttgart 19362, 321—322).
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Swiadczen, na ktorych sie opierali, przepracowujgc dawne tradycje. To
doswiadczenie prorockie objawialo sie w podwojnej formie: 1. W ,,auten-
tycznym” przewidywaniu przyszlych wydarzen. W tym przypadku zna-
jomosé przysztosci, pochodzgca z owego tajemniczego doswiadczenia, bar-
dzo czesto pokrywala sie z aktualnym biegiem politycznych wydarzen ?;
2. W zazylosci z Bogiem, ktéra dawata im zdumiewajgcg trzezwosé
i obiektywncs¢ w ocenie wszystkich spraw ludzkich, wlaczajgc w to poli-
tyke. W rozumieniu zatem autora ,,polityka” prorokéw byla bezsprzecz-
nie religijna. Religijno$é¢ ta jednak w swej istocie nie byla ani systemem,
ani wyrazem jakiego$ dogmatu, ani tez nie byla sumg przyjetych elemen-
tow wiary czy moralnych nakazéw, ktére wciskaly sie miedzy Boga a je-
go stugi. Byla to raczej bezposrednia lacznos¢ (Verbundensein) z zywym
Bogiem, ktéra wyociskala swe pietno tak na funkcjach ich wewnetrznego
zycia, jak réwniez na ich ustosunkowaniu sie do drugich, na pogladach
dotyczacych Zzycia publicznego i wzajemnego wsp6lzycia ludzi miedzy
sobg, stowem: na ich ,,polityce”, ktéra dzieki temu nabierala cech nie-
stychanej obiektywnosci.

Wszystkie wyzej wymienione opinie swa oryginalnoscig bije teza M.
Bubera!®, W rozumieniu M. Bubera Izrael byl spolecznoscia tworzaca kro-
lestwo Boze na ziémi, dlatego wszelka jego aktywnos¢ w odniesieniu do
innych narodéw miala charakter teopolityczny, to znaczy, ze kaz-
de jego posuniecie bylo Boze i polityczne zarazem. Nardd stuchal slowa
prorockiego jako stowa, ktore okreslalo réwnoczeSnie nature Boga i na-
ture Izraela, nie za§ jako wniosku o charakterze politycznym, ktéry wy-
nikal z tej czy innej religijnej zasady. Wszelki wysitek zrozumienia pro-
rockiej polityki bez uwzglednienia tego, ze w Izraelu widzieli oni zalazek
krélestwa Bozego, jest zdaniem autora nieporozumieniem 1. Godny pod-
kreslenia u M. Bubera jest tzw. egzystencjalizm gminy (communal existen-
tialism), ktéry — =zdaniem autora — dawatl Izarelowi wielki potencjal do
sterowania przyszloScia. W kazdym teopolitycznym momencie historii
Izrael opowiadal sie za lub przeciw Bogu. Przyszlos¢ ksztaltowaly te-
razniejsze decyzje wspoélnoty. Autor podkresla slowo ,,wspdlnota”, gdyz
tam, gdzie prorok wymienial jednostke, w zasadzie chodzilo o realizacje

9 K. Elliger zdaje si¢ by¢ przekonany, ze weczeSniej zanim nastapilo jakiekol-
wiek teoretyczne poznanie, prorok okazyjnie poprzez momentalng intuicje odkrywal
to, co sig¢ zdarzy. Dopiero za$ na podstawie pézniejszej refleksji dawal okolicznos-
ciowe moralno-religijne wyjasnienia. Por. N. K. Gottwald, All the Kingdoms
of the Earth, New York 1964, s. 358 n.

10 The Prophetic Faith, New York 1949. Doskonale streszczenie pogladéw M.
Bubera, gdy chodzi o stosunek prorokéw do politycznych wydarzen ich czasdéw, dat
H. J. Kraus w art. Glaube und Politik bei M. Buber (Studia Biblica et Semitica
T. C. Vreizen [..] dedicata, Wageningen 1966, s. 181—192).

11 Por. The Prophetic Faith, s. 135—137.
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celow odnoszacych sie do zycia publicznego calosci. Polityka prorokéw
W opinii autora opierala sie na tym, co H. J. Kraus nazwal u niego ,,teo-
logicznym monizmem”, a mianowicie, ze krolestwo Boze musi sie zreali-
zowa¢ w tym Izraelu, ktéry faktycznie istnieje. Nalezy przyznaé, ze M.
Buberowi w duzej mierze udalo sie powigzaé w jedng calo§é polityczne
dyrektywy prorockie z gtéwnym tematem ich przepowiadania, a miano-
wicie ideg krélowania Jahwe i w ten sposéb uchwyci¢ 6w teopolityczny
realizm profetyzmu.

H. J. Kraus!? nalezy do grona tych egzegetdéw, ktérzy w calej dzia-
lalnoSci prorokéw odkrywali konsekwentnie prowadzong linie escha-
tologicznga. Oceniwszy krytycznie dotychczasowe wypowiedzi egze-
getdw na temat zasadniczego kierunku i charakteru aktywno$ci proroc-
kiej, sam stanat na stanowisku, ze prawdziwi prorocy byli poslafnicami
Jahwe — Krola. Rzeczywistos¢, w ktérej wypadto im dzialaé¢, byla wy-
jatkowo trudna. W pracy swojej musieli sie liczy¢ z dwulicowoscig mo-
narchow Ludu Bozego, ktérzy z jednej strony starali sie trzymac¢ tradycji
Przymierza i uznawali zwierzchnos¢ Jahwe, z drugiej jednak strony w za-
sadniczych zalozeniach lamali porzadek sakralny, majacy w tymze Przy-
mierzu swoje zrédlo i nie dotrzymywali wiernosci Jahwe, ktérego byli
reprezentantami. Druga przeszkode ich dziatalnosci stanowita dwulico-
wos¢ dworskich prorokéw, ktoérzy proklamowali wprawdzie prawowite
rzady Jahwe przez Jego regenta, ale czynili wszystko, aby kréla uwolni¢
od osobistego postuszenstwa wzgledem Jahwe i uzalezni¢ go od ludzi.
W ten spos6b mogli oni utrzymaé kréla przy wtadzy technika kultyczna
i zaleznie od okolicznosci lub potrzeb taz samg technikg ujmowac albo
dodawa¢ mu naleznego splendoru. Pracujac w tych warunkach prawdzi-
wi prorocy kreslili swoj wlasny obraz monarchii w oparciu o amfikcjo-
nijne koncepcje Jahwe, ktory obral sobie Jerozolime za stolice i Arke
Przymierza w $§wigtyni za tron. Prawdziwi prorocy nie byli oficjalnymi
doradcami politycznymi kr6léw ani tez nie stawali w obronie jakiejs wiel-
kiej idei politycznej. Ich zadanie, w przekonaniu H. J. Krausa, polegalo
na tym, ze eksponowali wszystkie polityczne bledy wybranego kroéla i je-
go panstwa w tym celu, aby w formie grézb glosi¢ koniec starej polityki,
w pocieszajacych za§ wyroczniach da¢ nowe perspektywy. H. J. Kraus,
podobnie jak M. Buber, stangl na gruncie zdrowej tradycji i zdotal unik-
ngé¢ idealistycznego dualizmu poprzedniej koncepcji. Jego poglad ma
jednak te ujemns strone, iz zdaje sie sugerowac, ze prorocy mieli zawsze
negatywne nastawienie do spraw politycznych. Bardzo tez watpliwe jest
inne twierdzenie, a mianowicie ze profetyzm izraelski zamierzal catko-
wicie usunaé polityke z zycia publicznego w Izraelu. To uogélnienie jest
tak samo malo prawdopodobne, jak owe poglady na role prorokow w zy-

12 Prophetie und Politik, Theologische Existenz Heute 36, Miinchen 1952,



40 KS. JOZEF HOMERSKI

ciu publicznym narodu wybranego, ktore glosili H. Winckler, E. Troeltsch
czy F. Weinrich. Natomiast wypowiedz, ze autorytet prorokéw opieral
sie na pewnych elementach zaczerpnietych z idei Przymierza, wydaje sig
stuszna.

Opinie, jakie na temat publiczno-politycznej roli prorokéw izraelskich
wypowiada N. K. Gottwald 13, podziela dzis bardzo wielu egzegetow.
Autor ten uwaza, iz prorocy byli pelnymi dynamizmu, roztropnymi du-
chowymi przywédcami narodu i gleboko w tradycje Przymierza
wkorzenionymi mezami Bozymi. Znali sie oni na sprawach politycznych
lepiej niz dobrze w tej dziedzinie zorientowany laik. Chociaz byli dorad-
cami krolow (np. Izajasz i Jeremiasz), zaden z nich nie pozwolit sie wcigg-
ngé do stuzby dyplomatycznej tak dalece, zeby byl zmuszony bra¢ na
siebie odpowiedzialnos¢ za decyzje polityczne. Ich znajomos¢ wydarzen
politycznych, nieraz bardzo dokladna, jak to widaé z pism, pochodzila
z ogélnej znajomosci biezgcych wydarzen, a nie ze zrédel oficjalnych.
Kilka bowiem szczegdétowych opiséw, dotyczacych wydarzen politycznych
ich czas6w, z jakimi sie w tych ksiegach spotykamy (np. Iz 36-39; Jr 52),
pochodzi od redaktorow, nie zas od nich samych. To, co prorocy moéwili
na tematy polityczne, wyrazali jezykiem prostym, bazujgc na staroizrael-
skich formach literackich i motywach religijnych. Nie stworzyli oni ja-
kiejs§ nowej formy, chyba ze zlorzeczenia, upomnienia czy grozby bedzie
sie uwaza¢ za formy nowe 4. Gdy chodzi o stosunki z innymi pahstwami
i powigzanie miedzynarodowe, prorocy — zdaniem N. K. Gottwalda —
nie zajmowali postawy ani czysto praktycznej opartej na politycznym,
utylitarnym realizmie, bazujagcym na narodowym szowinizmie, ani czysto
utopijnej, wynikajgcej z ciasnych przestanek religijnych. Ich postawe
mozna nazwa¢ roztropnoScia oparta na szerokich horyzontach i bogatym
doswiadczeniu religijnym. Autor okresla to zdaniem ,,an experimential
and contextual positicn”, nadajac wyrazom ,jexperience’” i .,context”
tre$¢ oparta na historycznych tradycjach jahwistycznych i tym glebokim
doswiadczeniu, gdy chodzi o rozumienie Boga, jakie pororokom dalo nie-
ustanne z Nim obcowanie. To wlasnie doswiadczenie, nabyte przez Scistg
lacznose z Bogiem, stanowito czynnik, ktoéry decydowal o ich duchowej
sylwetce. W oparciu o nie dawali ocene biezacej rzeczywistosci socjalnej
i politycznej 15. Prorocy byli elastyczni i dostosowywali sie do nowej sy-

13 All the Kingdoms, s. 388—392. ]

14 W sprawie osobnego rodzaju literackiego, za jaki krytycy uwazajg teksty
zlorzeczen i blogostawienstw starotestamentalnych, zob. J. Hem p el, Die israeli-
tischen Anschauungen von Segen und Fluch im Lichte altorientalischer Parallelen,
ZDMG 4 (1925) 20—110; J. Scharbert, Solidaritit in Segen und Fluch im Al-
ten Testament und in seiner Umwelt, Bonn 1958.

15 E. Haag (Prophet und Politik in Alten Testament, TrierTZ (80) 1971) 239)
uwaza, iz prorocy zabierali glos w sprawach politycznych przede wszystkim dlate-
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tuacji zaleznie od tego, jak rozumieli stowo Boze. Dla nich wola Boza nie
byla teorig albo ogodlng zasadg, ktdéra mozna bylo stosowaé bez trudnosci.
W kazdej sytuacji nalezalo jej szukaé¢, a znalazkszy, wedlug niej sie kiero-
wac. To tlumaczy, dlaczego mogli oni wolg Bozg nazywaé raz zwycie-
stwo obcej potegi militarnej, innym za§ razem jej kleske. Rzeczywiste
postuszenstwo wobec woli Boga, ktéry ustanowil czasy i bieg historii,
byto dla nich wazniejsze i bardziej istotne niz ludzka logika postepowa-
nia. Skutek takiego rozumowania byt ten, ze prorokom udawato sie w du-
zym stopniu nadawa¢ kierunek wydarzeniom politycznym. Na instytucje
polityczne, a nawet na panstwa suwerenne, prorocy patrzyli jedynie jako
na narzedzia wielkich planéw Bozych; narzedzia, ktére maja wartosé
czasowy. Mysleli zbiorowymi terminami etnicznymi, ale zwykle nie po-
litycznymi lub lepiej: pozapolitycznymi. Partykularne formy polityczne
uwazali przewaznie za nieistotne, gdy chodzi o wypelnienie Bozych za-
miar6w wzgledem Izraela. W nauczaniu prorokéow jest pewna dotad nie
wyjasniona dwuznacznos¢ albo nie$cistos¢é wypowiedzi. Dali oni bowiem
oficjalng i jednolity interpretacje upadku krodlestwa Izraela i Judy
twierdzac, ze zostaly one skresSlone z kart historii ze wzgledu na grzechy
narodu wobec Boga. Nie podali natomiast rownie jasnej i jednolitej wizji
przyszioSci Izraela i jego odrodzenia sie, zwlaszcza izas nie ujawnili jego
przyszlego stosunku do marodéw. Zwiastowali wprawdzie lepszg przy-
sztos¢ i nowy ukltad stosunkéw z obcymi narodami. Ale ich wyrocznie
raz méwig o przyszlej supremacji militarnej i politycznej 1zraela nad na-
rodami, kiedy indziej zapowiadaja, ze Izrael bedzie przez narody zwycie-
zony lub ze wejdzie do wspolnoty narodéw na prawach konfederacji i be-
dzie w niej stanowil osobng klase spoleczng kaptanow, jakby jakas
kaplanska enklawe 16, Ten brak jednolito$ci pochodzi czeSciowo z po-

go, ze byli $wiadkami ingerencji Jahwe w dzieje Izraela i Jego panowania w: Izraelu.
Por. takze R. Martin-Achard, Escgie et Jérémie aux prises avec les proble-
mes politiques. Contribution d V'étude du théme: Prophétie et politique, PHPhilRel
47 (1967) 208—224; I.. R ost, Jeremias Stellungsnahme zur Aussenpolitik der Ko-
nige Josia und Jojaqgim, CuW 5 (1929) 69—78; F. L. Moriarty, Hezekiah, Isaiah
and Imperial Polotics, BiTod 19 (1956) 1270—1276.

16 Gdy chodzi o eschatologiczna przyszio$¢ Izraela, w pismach prorokow moz-
na wyréoznié trzy poglady. Wedtug jednych przepowiedni Izrael bedzie jakby punk-
tem zbornym i swego rodzaju miejscem azylu dla tych wszystkich obcokrajowcow
(gérim), ktérzy zechca dobrowolnie przyjaé jahwizm lub, zamieszkawszy posrod
narodu wybranego, z koniecznosci przyjmg kult i dostosuja sie do zwyczajow i oby-
czajow mieszkancoéw ich nowej ojczyzny (Wj 12, 38; 2 Krl 5, 15-19; Iz 56, 3. 6-8;
Zach 8, 20—23. Por. takze: A. Rertholet, Die Stellung der Israeliten und der
Juden zu den Fremden, Tiibingen 1896, s. 27—50; M. Guttmann, The Term
,JForeigners” (nkrj) Historically Considered, HUCA 3 (1926) 1—20; M. Weber,
Ancient Judaism, Glencoe 1952, s. 362—-364, 418—421). Inne teksty zapowiadaja, ze
Izrael bedzie jednym z czlonkéw federacji mocarstw §wiatowych, uznajacych Jah-
we za swego Boga. Gdy chodzi o strong polityczng Izrael nie bedzie miat zadnych



42 KS. JOZEF HOMERSKI

zornego braku logicznych powigzan w toku wypowiedzi prorockiej, giow-
nie za§ ma swe zroédlto w slabosci prorokéw, wynikajgcej ze zbyt silnego
powiazania ze spoleczenstwem. Prorocy byli na tyle wplywowi, ze mogli
utrzymaé przy zyciu ocalala z katastrofy w roku 586 reszte dawnej spo-
lecznosei, ale réwnocze$nie byli zbyt stabi, aby daé¢ jej jednolity plan
przysziosci, wskazaé nowa, prosta forme organizacyjng taka, ktora od-
rozniataby ja od dawnej, reprezentowanej przez monarchie. Gdyby im
sie to udalo, nie wiadomo czy wspoélnota posztaby za nimi, bo historia zna
rézne wypadki, w ktérych ludzie krzyzuja sobie wzajemnie najlepsze pla-
ny. Ale godne podkreslenia jest to, ze prorocy byli w ogéle zdolni myslec
o zyciu spolecznym niezaleznym od starych form, jakie stanowily mo-
narchie Judy i Izraela przed niewolg oraz, ze awizowali, iz inne narody
przyjma te nows forme wspélzycia na tych samych co dawniej warun-
kach. Prorocka intepretacja stosunkéw miedzy panstwami wyrosta na
gruncie religijnym i byla przeniknieta w wysokim stopniu wiedza 1 zna-
jomoscig polityczna. Oni polozyli fundament pod internacjonalizm
oparty na wierze w jednego Boga, ktéry mial objaé wszystkie panstwa
i narody, a mie tylko te, ktére pozostawaly z Nim w specjalnym przy-
mierzu 17,

specjalnych uprawnien w stosunku do pozostalych aliantow. Z uwagi jednak na
to, ze jego stolicg bedzie nadal Jerozolima, stanowigca centrum jahwizmu i siedzibe
jahwistycznych tradyciji, cieszyé sie bedzie wiekszym autorytetem moralnym niz
pozostali czlonkowie federacji (Rdz 12, 3; Am 9, 11-12; Mich 4, 1-3; Iz 19, 19-25.
Por. takze M. Noth, Das Suystem der zwolf Stimme Israels, Stuttgart 1930).
W ksiegach prorokéw mozna nadto znalezé jeszcze wypowiedzi, wedlug ktérych
w nowej eschatologicznej rzeczywistosci bedzie tylko jedno wielkie mocarstwo po-
lityczne. W jego sklad wejdag liczne narody i panstwa z Izraelem wlacznie. Pod
wzgledem samostanowienia zatem Izrael bedzie jedynie jedng z prowincji owego
wielkiego imperium i jego znaczenie polityczne nie bedzie wigksze niz kazdej innej
prowincji. Natomiast wartosci duchowe, jakie reprezentuje jego religia, sprawis,
ze kraj Izraela stanie sie o$rodkiem, jakby stolicg religijng calego imperium. Na-
r6d za$ izraelski bedzie nauczycielem i zarazem kaptanem calego $§wiata. Nie ma-
jac klopotéw zwigzanych z administracjg panstwa odda sie calkowicie sprawie kro-
lestwa Bozego (Iz 41, 2-4. 25-29; 44, 28; 45, 1-7. 13-17; Zach 14, 16-21. Por. takze:
Gottwald, All the Kingdoms [...], s. 383—387).

17 E. Haag wypowiada te¢ samag mysl, ale w troche innej formie: ,Die gesell-
schaftskritische Funktion der prophetischen Botschaft besteht dann nicht in der
Begriindung eines neuen Theorie-Praxis-Verhiltnisses, indem das eschatologische
Kriesenbewusstsein zum historischen Bewusstsein seiner selbst kommt, sondern in
der Ermoglichung des notwendigen Freicheitsraumes, den der Mensch fiir seinen
Glauben an Jahweh, den kommenden Gott, braucht” (Prophet und Politik, TrierTZ
80 (1971) 246. Warto na tym miejscu zwroécié uwage na dwie pozycje bibliograficzne,
ktére zajmuja sie wcigz aktualnym tematem uniwersalizmu w ksiedze Deutero-
-Izajasza i w zasadzie reprezentuja ten sam punkt widzenia, mimo iz dzieli je po-
nad 70 lat. Chodzi mianowicie o prace M. L.6 hr a, Der Missionsgedanke im Al-
ten Testament (Freiburg i. Br. 1896) i artyku} D. E. Hollenb er g a, Nationalizm
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Ten krotki szkic wspélczesnych pogladéw na temat roli prorokéow
w zyciu politycznym Izraela pozwala zauwazyé, ze opinie egzegetow na-
szych czasow, gdy chodzi o to zagadnienie, przeszty bardzo wyrazng ewo-
lucje od sformulowan skrajnych, czysto laickich z jednej i rzekomo orto-
doksyjnych z drugiej strony az do wypowiedzi umiarkowanych, bliskich
tezie tradycyjnej. Idac za przekonaniem wiekszo$ci wspoélczesnych egze-
getéw mozna twierdzi¢, iz — ogélnie biorgc — wszyscy uwazajg proroka
za meza Bozego, ktory dzialal wylacznie w oparciu o misje Boza majaca
swe zrodlo w powolaniu. Charyzmatyk taki uwzglednial w swej nauce
przestanki prawdziwego jahwizmu i zabieral glos réwniez w sprawach
politycznych, a zwlaszcza w kwestii stosunku Izraela do obcych narodéw.
Zawsze jednak w granicach tego, co podsunelo mu natchnione stowo Bo-
ze. To stwierdzenie ma zasadnicze znaczenie przy interpretacji wyroczni
prorockich o marodach. NakreS§la bowiem granice, w jakich wspolczesny
egzegeta winien zamkna¢ autentyczny sens ich natchnionych wypowiedzi.

THE PART PLAYED BY THE PROPHETS IN THE POLITICAL LIFE
OF ISRAEL IN THE OPINION OF CONTEMPORARY EXEGETES

Summary

The article is part of the introductory chapter of a monograph on the subject:
The Word of Jahwe about Nations in the Books of the Prophetic Writers. The
author gives a review of the opinion of the exegetes of our century, on the question
of whether the prophets were interested, and to what a degres, in political metters
especially in those which concerned the relationship of the chosen people to its
neighbours. The opinions of the exegetes in this matter are of a very wide ran-
ge, from the extremity (the prophets are agents of foreign powers or they are uto-
pians) — to level — hea ded opinions generally prevailling today, according to
which the prophets were men of God engaged in political affairs in so far as the
necessity of taking an interest in those problems was dictated by their mission and
calling. The author considers that this statement is of great importance for further
studies, because it should facilitate the correct interpretation of the prophecies
of those men of God as to foreign nations.

and ,the Nations” in Isaich XL—LV (VT 19 (1969) 23—36). A. Lohr wyrazit prze-
konanie, Ze uniwersalistyczne mys$li Deutero-Izajasza zgasit palestynski partyku-
laryzm okresu po niewoli. Dopiero zydostwo hellenistyczne podjelo mysli Deutero-
-Izajasza i poczelo je dalej rozpracowywaé. D. E. Hollenberg natomiast jest zdania,
ze nauka Deutero-Izajasza w zasadzie byla uniwersalistyczna. Poniewaz jednak
prorok méwi, ze zbawienie i przymierze sg dobrami, ktére mégl posiadaé tyl-
ko Izrael, nie za$ obce narody, dlatego uniwersalizm Deutero-Izajasza mozna
émialo nazwaé rozszerzonym nacjonalizmem. Gdy chodzi o Cyrusa, autor uwaza,
iz prorok patrzy nan jako na takie samo narzedzie w reku Jahwe, jakim byla nie-
gdy$ Asyria (Iz 10, 5), i chce pouczyé, ze Izrael nie powinien i nie moze wnikac
w to, dlaczego Bo6g dopuszcza, by poganski wladca przejmowat prerogatywy poma-
zanca Panskiego. Jahwe bowiem jedyny i prawdziwy Pan calego stworzenia jest
w swoim dziataniu absolutnie wolny i nieskrepowany.



