ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XIX, zeszyt 2 — 1972

KS. CZESLAW BARTNIK

POZNANIE HISTORYCZNE W TEOLOGII

Moéwiae o argumentacji historycznej w teologii chrzeScijanskiej, nie
mamy na mysli tzw. dowodu historycznego w argumencie z tradycji, ale
raczej nawigzujemy do pierwotypu metodologii teologicznej wystepuja-
cego pod postacia tzw. miejse teologicznych (loci theologici). Srednio-
wieczna ta teoria zmierzala do nmaukowego sklasyfikowania ,miejsc”’, w
ktérych mozna znalezé miarodajne dla teologii zdania ogélne, cieszace sie
og6élng aprobats, a wiec bedace argumentami teologicznymi. W réznych
wersjach przetrwala ona do ostatnich czaséw. Najczesciej wymienia sie
nastepujace miejsca: konstytutywne — Pismo Swiete i Tradycje, dekla-
ratywne — decyzje soboréw, orzeczenia papieskie i deklaracje Swietego
Kosciola oraz zdania Ojcow Kosciola i opinie teologéw, na koniec miejsce
pomocnicze i zewnetrzne — rozum (filozofia i nauka)l. Wprawdzie ogdl-
ne zreby tej teorii wydajg sie¢ — wbrew mniemaniu niektérych teologéw
— przestarzale gléwnie z powodu sztucznego formalizmu, ale kryje ona
w sobie donioste i nieprzemijajace pytanie, gdzie szuka¢ wlasciwej dla
teologii argumentacji i jak badaé dowodliwo§¢ zdan teologicznych.
I wlasnie rozwazanie niniejsze stawia sobie to pytanie na jednym z od-
cinkéw, a mianowicie na odcinku ,,historii”.

WPROWADZENIE HISTORII DO MIEJSC TEOLOGICZNYCH

Pierwszym bodajze teologiem,; ktéry wyraznie =zaliczyl historie do
miejsc teologicznych, byl Melchior Cano OP (zm. 1560). Uczynil on to
w dziele De locis theologicis libri XII (Salamancae 1563), opracowanym

1 Poza introdukcjami do teologii- por. A. Gardeil. La notion du lieu théo-
logique. Paris 1908; R. Martin. Principes de théologie et lieux théologiques.
"Revue thomiste” R. 20:1912 s. 499 nn.; J. Muncunill. De locis theologicis. Bar-
celonae 1916; A. Gardeil. Lieux théologiques. W: Dictionnaire de théologie ca-
tholique. T. 9. Paris 1926 col. 712-747; P. de Vooght. Les sources de la doctrine
chrétienne d’aprés les théologiens du XIVe et du XVe siecle. Paris 1954; A. Lang.
Loci theologici. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. VI. Freiburg i. Br. 1961
kol. 1110-1112; E. Schillebeeckx. Révélation et théologie. Tr. du néerl. 2 &d.
Bruxelles 1965,
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w latach 1553—1560 i, niestety, niedokonczonym 2. Cano zy! w okresie,
kiedy budzilo sie zywsze zrozumienie dla historii jako nauki3. Nie byla
to oczywiscie nauka w dzisiejszej postaci. Przykladowo bioragc, historycy
tamtych czasow, blizsi Melchiorowi Cano, Giovanni Pontano (zm. 1503),
Sebastian Foks Morcillo, Dionizy Atanagi, Francesco Patrizi (zm. 1597),
byli raczej literatami dbajgcymi o piekny jezyk i zewnetrzng ekspozycje.
Jednak ogélnie budzil sie juz zmysl czasu, przeszlosci i zmiany 4.

Cano wyroznil 10 miejsc teologicznych posrednich, konkretnych:
7 wlasnyeh teologii a 3 wtérne, pomocnicze i zewnegtrzne. Wlasne, opie-
rajace sie na Boskiej powadze, majg charakter badz apodyktyczny, badz
prawdopodobny. Sposrod apodyktycznych dwa sg fundamentalne, zawie-
rajace zdania objawione, a mianowicie Pismo §w. i Tradycje Apostolskie,
trzy zas deklaratywne — Ko$ciél katolicki, sobory powszechne i Kos-
ciol rzymski (papiez). Miejsca prawdopodobne sg tylko deklaratywne,
a mianowicie powaga Ojcow Kosciola oraz powaga teologéw i kanoni-
stow. Do pomocniczych, zewnetrznych, opierajagcych sie¢ na powadze
ludzkiej, nalezy najpierw jedno miejsce o charakterze apodyktycznym:
rozum, a nastepnie dwa o charakterze prawdopodobnym: powaga filo-
zoféw i jurystow oraz powaga historii ludzkiej (powaga historykow).
»Historia” pojawila sie wiec na ostatnim, dziesiagtym miejscu w calej
klasyfikaciji °.

Historia oznacza u Cano poznanie z przekazu o przeszlosci opierajgce
si¢ na powadze Swiadka i formowane w posta¢ naukowa dzieki powadze
specjalisty historyka. Nauka historyczna jest przy tym ujmowana gléw-
nie z punktu widzenia funkeji spolecznej. Jest ona wlasciwie forma prze-
kazu przez jaka$ spoleczno$é¢ specjalnie uksztaltowanych wiadomosci
o tejze spolecznosci opierajgcych sie na zaufaniu. Przekaz ten dokonuje

2 Por. blizej: M. Jacquin. Melchior Cano et la théologie moderne. ,Revue
des sciences philosophiques et théologiques” R. 9:1920 s. 121-141; A. Lang. Die
Loci theologici des Melchior Cano und die Methode des dogmatischen Beweises.
Miinchen 1925; E. Marcotte. La nature de la théologie d’aprés Melchior Cano.
Ottawa 1949; J. Beumer. Positive und spekulative Theologie. Kritische Bemer-
kungen an Handbuch der loci theologici des Melchior Cano. ,Scholastik” R. 39:1954
s. 93-72.

3 Por. G. Huppert. The Renaissance Background of Historicism. ,History
and Theory” T. 5:1966 s. 48-60; Ch. S. Singleton. Art, Science and History in
the Renaissance. Baltimore 1968.

1 Wystepuje to choéby u Jana Bodinusa (Methodus ad facilem historiarum
cognitionem. Parisiis 1566). Por. G. Cotroneo. Jean Bodin teorico della storia.
Napoli 19686.

5 ,Postremus denique locus est humanae auctoritas historiae, sive per aucto-
res fide dignos scriptae, sive de gente in gentem traditae, non superstitiose, atque
aniliter, sed gravi constantique ratione” (De locis theologicis libri duodecim. Lib. I,
3 Ed. Cucchi. T. 1-3. Vol. I Romae 1890 s. 6.
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sie poprzez specjalne organy spoleczne. Stad tak mocno podkreslana jest
konieczno$é wiary wzajemnej: ,Ludzie muszg koniecznie wierzyé jedni
drugim, je$li nie majg Zy¢é na spos6b zwierzat” 6. W ramach takiej spo-
lecznosci niepo$lednia role odgrywa wiara przyjmujgca przekaz histo-

ryczny 7.
Zadanie wlaczenia historii do miejsc teologicznych bylo u Cano zde-
cydowane. ,,Wszyscy uczeni — pisal — zgodni sa dzi§ w opinii, ze nie

mozna uwazaé za wyksztalconych tych teologow, w pracach ktorych nie
dochodzi do glosu historia” 8. Historia w jego rozumieniu jest integralng
cze$cig mysli teologicznej, a jej brak staje sie niejednokrotnie przyczyna
powaznych bledéw teologicznych ®. Szczegélnie domagal sie od teologa
znajomosci historii Kosciola 19. Niektére zdania tej historii moga wcho-
dzi¢ wprost w sklad rozumowania teologicznego: na przyklad ze stwier-
dzenia $mierci Piotra w Rzymie argumentuje sie¢ wprost za jego pry-
matem w Rzymie, a z konkluzji o powszechnym charakterze soboru
nicejskiego — za nieomylnoscia definicji tegoz soboru 1,

Cano zdawal sie dostrzega¢ nawet historyczne uwarunkowanie wszyst-
kich zrodel teologicznych. Za przyklad moze posluzyé jego poglad, ze
historia, takze poganska, pozwala lepiej zrozumie¢ Biblige. Ponadto zdaje
sie utrzymywaé, ze historia stanowi jakie§ szczegélne zrédio poznania.
,,Okazuje sie — pisal — ze zastosowanie historii jest niezmiernie sze-
rokie: jezeli bowiem zajmiemy sie jako teologowie jakakolwiek dzie-
dzing, czy to kaznodziejstwem, czy to polemikami religijnymi, czy tez
wreszcie egzegeza Pisma Sw., to wszedzie odkrywamy $lad jakiejs$
historii. A zatem, poniewaz w wielu tych dziedzinach ksiegi historii sg dla
teologa nad wyraz pozyteczne, dlatego musi on je naprawde pilnie stu-
diowac, zeby nie Zbladzi¢ haniebnie w swej wlasnej dziedzinie i zeby nie
zgrzeszy¢ itakg ignorancjg, ktéra mnie tylko wistyd przynosi, lecz nade
wszystko $wiadezy o braku fachowosci. Historia oczywiscie — jak bardzo
stusznie powiedzial Cicero — jest nie tylko nauczycielkg Zycia, lecz takze
i Swiatlem prawdy” 12.

De locis theologicis XI, 4. Vol. 1T s, 184,
Jw. s. 184 nn.

Jw. XI, 2 Vol. II s, 171,

Jw. s. 172-174.

18 Theologum admonemus, ut ne historiam ecclesiasticam negligat, cuius et
cognitio magnos fructus parit, et ignoratio parit errores” (De locis theologicis XI,
2. Vol. II s. 174).

11 De locis theologicis XI, 2 Vol. IT s. 186.

12 Jw. s. 176. Do calosci zob.: A. M. Townsend. The Relation of History
to Theology according to Melchior Cano. ,Revista Dominica” R. 16:1931 s. 138-147;
F. Popan. La critica historica segun Melchior Cano. ,Verdad y Vida” R. 15:1957
s. 89-122; tenze Conexion de la historia con la teologia segun Melchior Cano.
Tamze s. 445-475; R. 16:1958 s. 71-94, 189-209, 309-337.
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W spos6b nieslychany dla $redniowiecza Cano wynosil wartosé gno-
zeologiczng sadu historycznego. Sad ten — wedlug niego — posiada w
zasadzie pewno$é¢ dostatecznie prawdopodobng (certitudo sufficienter
probabilis). Per accidens historia dostarcza argumentow absolutnie pew-
nych, nawet bardziej pewnych niz Biblia w tym przypadku, kiedy jej
zdanie nie jest dostatecznie jasne !3. Najwiecej akcentuje Cano walor
ogbélnej zgody historykow co do jakiego§ faktu oraz dokumentéw
pisanych.

Chociaz historia moze byé rozumiana rozmaicie i wysokie war-
tosciowanie jej stanowi przewrét w stosunku do mysli sredniowiecznej,
to jednak Cano ujmﬁje historie mimo wszystko zbyt wasko: jako cieka-
we wydarzenia przeszloSci, i zbyt plytko: jako zwykle opowiadanie
sprawdzalne jedynie droga autorytetu. W ten sposéb Cano operuje po-
jeciem historii niemal calkowicie réznym od naszego.

Ponadto teoria miejsc, jako zdan akceptowanych przez ogél, wyol-
brzymia funkcje autorytetu w teologii. Zdaje sie tu zachodzi¢ pomiesza-
nie teologii z wiara, w ktérej rola boskiego autorytetu jest podstawowa.
U Cano wigkszosé miejsc nie pelni funkcji wlasciwie gnozeologicznych,
lecz tylko fideistyczne. Operuje sie wylacznie kategorig autorytetu: Boga,
Kosciola, hierarchéw, Ojcéw, teologéw, kanonistow, filozoféw, jurystéw
oraz historykéw. W teologii opartej na autorytetach nie bada sie tego,
co, ale raczej kto méwi. Nie ma tam w ogéle miejsca na argumentacje
rozumoway, intersubiektywna i chocby czeSciowo sprawdzalng.

NOWSZE SZKICE TOPIKI HISTORII

Melchior Cano nie mial kontynuatoré6w w prébach opracowania
»miejsca historycznego”, czyli topiki historii. Na uwage zastuguje do-
plero praca dyplomowa Jean-Marie Levasseura !4, operujaca szerszym
i glebszym rozumieniem historii: historia naukowa, historia historii, filo-
zofia historii, teologia historii, historia historykéw wspoélczesnych i hi-
storia teologéw, ale ogélnie utrzymana w duchu Canowskiej teorii miejsc
teologicznych. Przy tym niezrozumialego ducha formalizmu oddaja gléw-
nie nastgpujgce ,,miejsca wspdlne mniejsze”:

1. Historia jest dla teologa zawsze uzyteczna, a niekiedy wrecz abso-
lutnie konieczna.

2. Historia dostarcza teologii argumentéw badz to pewnych, badz
prawdopodobnych.

13 De locis theologicis XI, 4 Vol. IT s. 186; XII, 11 Vol. III s. 93.
4 Le lieu théologique , Histoire” Contribution & une ontologie et introduction
a une méthodologie. Trois Riviéres 1960.
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3. Dokumenty pisane sa znakiem ludzkiej powagi w zasadzie pew-
nym, niepewnym tylko per accidens, przy czym najwieksza powage po-
siada epigrafia.

4. Pomniki archeologiczne przedstawiajg argumenty pewne lub praw-
dopodobne w zaleznos$ci od swego stanu i natury.

5. Okres$lajgc rzeczywisty stan minionego faktu, historyk moze do-
starczy¢ teologowi argumentéw o pewnosci moralnej tak samo absolut-
nej, jak i metafizyczna.

6. Zazwyczaj historyk dostarcza teologowi argumentéw o pewnosci
moralnej spekulatywnej. .

7. Czesto, zwlaszcza jesSli idzie o drugorzedne aspekty faktu, histo-
ryk dostarcza teologowi argumentéw prawdopodobnych.

8. Ogoélna zgoda historykéw jest najlepszym kryterium pewnosci
faktu.

9. Swiadectwo niesprzeczne i niezanegowane historyka specjalisty
jest moenym argumentem na rzecz pewnosci faktu.

10. Historia Kosciola, jeszcze bardziej niz historia Swiecka, jest bo-
gata w argumenty dla teologa, pewne i prawdopodobne.

11. Historia dogmatéw, innych prawd objawionych, a nawet i nieobja-
wionych, tworzy powazne punkty oparcia dla teologa.

12. Powaznych punktéw oparcia dostarcza teologom historia ble-
dow 15,

Powyzszy zbiér nie jest — wedlug Levasseura — kompletny. Przy-
toczone zdania majg wykazaé, ze metoda historyczna stanowi pars in-
tegrans teologii i Ze wnioski historyczne moga stanowi¢ przeslanki w ar-
gumentacji teclogicznej.

Ogdlnie Levasseur zauwaza slusznie, Ze historia jest nie tylko dzie-
siatym miejscem, ale takze ,,miejscem miejsc teologicznych” Znaczy to,
ze historia miesci w sobie wszystkie miejsca teologiczne, wlasne i po-
mocnicze, a wiec ze posrednio i per accidens historia zawiera w sobie
objawienie. Ponadto wszystkie miejsca podlegajag same procesowi histo-
rycznemu, a wiec sg poSrednimi i cho¢by per accidens przedmiotami nauk
historycznych 18,

Mniej specjalistyczne, ale za to bardziej reprezentatywne dla now-
szej teologii, jest ujecie ks. W. Granata, umieszczajace historie w ra-
mach personalistycznej struktury teologii i rozumiejace fakty historycz-
ne jako znaki dialogu miedzy swiadomo$ciami. Najglebsza zasada Zrddel
teologicznych jest fakt dialogu oséb: z jednej strony Osoby Boskiej,
objawiajacej i dla czlowieka obiektywnej, z drugiej strony osoby ludz-

15 Jw. s. 48-51, 188-190.
16 Jw. s, 197.
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kiej, indywidualnej i spolecznej, przyjmujace] objawienie i stanowigce]
zywy podmiot poznania religijnego 7.

Mimo schematu personalistycznego Zrédla teologii nie sa pozbawione
rzeczywistych zwiazkéw z dziejami i z naukami historycznymi. Przede
wszystkim zrédlo obiektywne teologii jest rozumiane przez Granata jako
obiektywizacja historyczna. ,, Ta rzeczywistos¢ Boza (historia zbawienia)
objawiona w gestach zbawczych i zdaniach jest gléwnym obiektywnym
zrodlem nauk teologicznych, tak jak rzeczywisto$¢ naturalna jest zrod-
tfem nauk $wieckich [...]” 18. Réwniez gléwne podmiotowe zrédlo, wiara
osobowa, jest jednocze$nie fenomenem historycznym, osadzonym w kon-
kretnym czasie i przestrzeni. Objawienie i dzieje zbawcze sa podstawo-
wym zrédlem obiektywnym, a wiara jest gléwnym zrodlem subiektyw-
nym. Objawienie i wiara sa w jaki§ sposoéb koekstensywne, a miejscem
ich realnego spotkania sa konkretne warunki historyczne. Do warunkéw
tych zalicza sie nie tylko sytuacyjne dane dziejowe, lecz takze dane ro-
zumu, w sklad ktérych wchodzi réwniez poznanie historyczne. Rozum
naturalny jest podmiotowym Zrédlem pomocniczym teologii. Ale rozcia-
ga sie on wlasciwie na wszystkie nauki ogolne, dajace oparcie dla sadéw
o czlowieku i §wiecie, a wiec nie tylko na filozofie, lecz takze i na nauki
historyczne lgcznie z historia Koéciola. Historia zatem wchodzi z ko-
niecznosci w sklad pomocniczych zrodet teologii 1.

W sumie historia wystepuje w postaci dziejé6w zbawienia, bedacych
skadinad takze przedmiotem teologii, w postaci $rodowiska konkretnej
wiary ludzkiej oraz w formie dowodzacego, naukowego poznania histo-
rycznego. Szkoda tylko, ze w takim ujeciu rola historii jest zarysowana
zbyt ogélnikowo, bez blizszych regul pozwalajgcych stosowac¢ ja konkret-
nie do argumentacji teologicznej.

Zgodnie z praktyka odkrywania coraz to nowych miejsc teologicz-
nych (historia, liturgia, mistyka, historia religii itp.) Y. Congar zwrécit
uwage na ,historie Kosciola” jako miejsce teologiczne 20, nie wiedzac
nota bene, ze powtarza w tym wzgledzie Melchiora Cano. Congar slusz-
nie wskazuje na wartosci gnozeologiczne historii w ogéle, a historii Kos$-
ciola w szczegblnosci, jakkolwiek réznice miedzy jedna a drugg sg u nie-
go zatarte. Wedlug niego dzieje sg miejscem dokonywania sie zbawienia
i zarazem miejscem naszej wolnosci, a zatem historia implikuje w sobie
nowo$¢ bytu i poznania. Zwlaszcza w KoSciele wieczne objawienie
koegzystuje z czasem, a czas oznacza ciagla geneze i posiada swojg do-

17 Nauki teologiczne. W: Dogmatyka katolicka. Tom wstepny. Lublin 1965
s. 16 nn.

18 Jw. s. 18.

¥ Jw. s. 18-22,

20 [’histoire de UEglise, ,lieu théologique”. ,,Concilium” 1970 nr 57 s. 75-83.
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czesng inwencyjnosé. Z biegiem czasu historia zbawienia nie tylko prze-
kazuje objawienie, ale przyczynia si¢ do pomnozenia chrzescijariskiego
poznania i wzmaga realizacje prawdy Chrystusowej.

Congar slusznie zauwaza, ze w ostatnich czasach teologowie czesto
bali si¢ mysli historycznej. My$l te ograniczano jedynie do kwestii, czy
jaka$ prawda teologiczna nie zawiera si¢ w Zrédlach. Nie dostrzegano
za§ historycznego uwarunkowania samych dokumentéw magisterium
Kosciola: jezyka, sposobow mySlenia, rodzaju podejmowanej problema-
tyki. Dopiero dzi§ — zdaniem Congara — zaczyna sie dostrzegaé, ze
historia odkrywa wlasciwe proporcje wielu rzeczy, niweluje lek przed
nowymi ideami, pozwala lepiej zrozumie¢ terazZniejszo$¢ i daje pierw-
szorzedne narzedzie krytyki teologii. W tym Congar stawia najwyzej
historie eklezjologii. Jest to dla niego niejako historia historii.

W sumie Congar zwraca jedynie uwage w kierunku roli historii w
mysleniu teologicznym, uchylajac si¢ od jakichkolwiek konkretnych,
zwlaszcza programowych, sformutowan.

INSPIRACJE VATICANUM II

Jakkolwiek w dokumentach soborowych nie ma systematycznego
i dostatecznie jednolitego rozumienia historii, to jednak zachodzi wy-
razne podniesienie rangi myslenia historycznego. Akcentowana jest do-
nioslo$é poznawania przesziosci, szczegdlnie przeszlosci réznych dziedzin
chrzescijanistwa, pojawia sie nieraz rozumienie chrzescijanstwa w for-
mie historii zbawienia, uwzgledniana jest dynamika rozwoju historycz-
nego ludzkosci oraz wystepuje nawet Swiadomo$é pewnego ostroznego
historyzmu: , Tak réod ludzki przechodzi od statycznego pojecia po-
rzadku rzeczy do pojecia bardziej dynamicznego i ewolucyjnego [...]” 21

W naszej sprawie najwazniejsze sg dwie bardziej konkretne sugestie
Soboru: ze w toku historii rozwija sie poznanie teologiczne, zglebiajace
objawienie dokonane w przeszlosci, oraz ze historia z biegiem czasu do-
starcza jakich$s nowych tresci poznawczych majacych niebagatelne zna-
czenie dla teologii.

A zatem poznanie teologiczne samo podlega historii i ten fakt daje
mu nowe perspektywy poznania objawienia, zwlaszcza w zakresie spo-
tecznym: ,Zrozumienie przekazanych rzeczy i slow wzrasta [...] Albo-
wiem Kosciél z biegiem wiekéw dazy stale do osiggniecia pelni prawdy
Bozej, dopoki nie wypelnig sie¢ w nim slowa Boze [...] Tak wiec Bog,

2t Gaudium et spes 5. Zob. Optatam totius 16; Ad gentes divinitus 34; Dei
Verbum 2 i inne,
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ktory niegdys przemoéwil, rozmawia bez przerwy z Oblubienicg swego
umilowanego Syna [...]” 22. Z kolei objawienie musi zyskiwa¢ nowa szate
odpowiednig dla danego etapu historii ludzkiej: ,,Sprawa calego Ludu
Bozego, zwlaszcza [...] teologéw, jest wsltuchiwaé¢ sie z pomocg Ducha
Swietego w rézne. glosy wspélczesnosei, rozréznia¢ je i tlumaczyé oraz
osgdza¢ w Swietle slowa Bozego, aby Prawda objawiona mogla by¢ ciggle
glebiej odczuwana, lepiej rozumiana i stosowniej przedstawiana’ 23,

Historia, takze naturalna, stworzona, dostarcza nowych tresci po-
znawczych o charakterze miarodajnym dla teologii. ,, Kto wytrwale —
czytamy na przyklad w Gaudium et spes — usiluje zbada¢ tajniki rze-
czy, prowadzony jest niejako, cho¢ nieSwiadomie, reka Boga [...]” 2¢. Nade
wszystko w historii ludzkos§é niejako objawia si¢ sobie samej: ,,[...] oka-
zuje sie pelniej natura samego czlowieka i otwierajg si¢ nowe drogi do
prawdy [...]” 25. Cala historia doczesna, wraz z jej wszystkimi dziedzina-
mi poznania , nie jest przeznaczona na zatracenie i nie jest bezuzytecz-
na dla poznania teologicznego, gdyz i ona nosi na sobie odbicie $wiatla
Bozego, ktérego szukamy réwniez w teologii: ,,Pan jest celem ludzkich
dziejéw, punktem, do ktérego zwracajg si¢ pragnienia historiil...]"” 26;
poznanie historii doczesnej prowadzi nas réwniez w jakiejS mierze do
pelni poznania zbawczego: ,,Ozywieni i zjednoczeni w Jego Duchu, piel-
grzymujemy ku wypelnieniu sie historii ludzkiej, ktore odpowiada w
pelni planowi Jego milosci” 27,

W ujeciu Soboru histeria zbawienia i historia stworzenia, a zatem
poznanie z objawienia nadprzyrodzonego i poznanie naturalne (w tym
takze poznanie z historii) stanowiag SciSle zwigzang calo$é. Ukazane jest
to specjalnie na przykladzie zwigzku, jaki zachodzi miedzy dziejami spo-
lecznosci Swieckich a dziejami Kosciota. ,,Podobnie jak w interesie §wia-
ta — czytamy — lezy uznawanie Kosciola jako spolecznej rzeczywistosci
historii i jej zaczynu, tak tez i Koscidl wie, ile sam otrzymal od historii
i ewolucji rodzaju ludzkiego. Doswiadczenie minionych stuleci, postep
nauk, bogactwa zlozome w réinych formach kultury ludzkiej [...] przy-
noszg korzys¢ takze i Kosciotowi” 28, Z drugiej strony natomiast ,,Kosciol,
idac ku swemu wlasnemu zbawczemu celowi [..], rozsiewa na calym
swiecie niejako odbite swiatlo Boze [...]” 2°. Zwiagzek ten opiera sie osta-

22 Dei Verbum 8. Por. Gaudium et spes 4 i 44.
23 Gaudium et spes 44.

24 Zob. nr 36. Por. Ad gentes divinitus 34.

% Gaudium et spes 44.

26 Jw. 45.

27 Jw.

2B Jw, 44,

29 Gaudium et spes 40.
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tecznie na jednosci Objawiciela: ,,Tajemnica Chrystusa [...] przenika calg
historige rodzaju ludzkiego” 3%; ”[...] jeden jest Pan dziejow ludzkich i dzie-
jow Zbawienia’ 31.

PERSPEKTYWY DALSZE

Historie musimy rozumieé dzi$ szerzej i glebiej, niz robiono to daw-
niej. Nie mozna dostrzegaé wylacznie historii wycinkowych, fragmenta-
rycznych zapominajgc, ze istnieje przede wszystkim historia calej rze-
czywisto$ci, zaré6wno kazdej rzeczy, osoby, idei, jak i calosci bytu. Histo-
ria, odpowiadajaca egzystencji rzeczy, jest koekstensywna do istoty rze-
czy. Wprawdzie poszczegdélne dyscypliny zajmuja sie réznymi fragmen-
tami dziejow, tak w ramach teologii bedziemy mieli historie Kosciola,
historie dogmatu, historie liturgii, historie zycia duchowego, historie
sztuki religijnej itp., ale nie wolno zadnego z fragmentéw nazywaé
historia w ogdélnym znaczeniu, najwyzej mozna przyjmowacé istnienie
wielu réznych historii.

Historia nie moze by¢ ujmowana w sposéb prymitywny jako pewne
materialne fakty w przeszlosci. Historia jest pewnym wymiarem stawa-
nia sie ludzkiego. Najpierw historia wigze sie specjalnie z temporalno$-
cig i spacjalno$cia, przenikajacymi wszelki byt stworzony: w tym sen-
sie wszelki byt jest historia, a nastepnie historia to nie tylko co$ z prze-
szlosci, ale to pelny wymiar stawania sie rzeczy, ktore siegajg w teraz-
niejszo$é, a przede wszystkim w przyszlosé.

Historia jest brana w znaczeniu przedmiotowym jako rzeczywisto$é
rzeczowa i zewnetrzna, ale takze i w znaczeniu podmiotowym jako co$
subiektywnego, wewnetrznego, o samym obliczu $wiadomosciowo-prze-
zyciowym dla osoby ludzkiej. Historia ma swoje oblicze materialne, ze-
wnetrzne, przedmiotowe, a zarazem i oblicze poznawcze, wewnetrzne, pod-
miotowe. Przy tym oba oblicza wigza \s'ie w jedng catos$¢ tak, ze historia
jest jednoczesnie przedmiotem i podmiotem.

Swoista jest tez ogdlna struktura poznania historycznego, ktore do-
tychezas rzadko wystepowalo w postaci czystej, raczej pomieszane z in-
nymi rodzajami poznania. Ogélnie biorge, poznanie filozoficzne i nauko-
we dociera do struktur, form rzeczy czy ich znakéw formalnych, przy
czym nierzadko zachodzi tu czysty aprioryzm racjonalny, natomiast po-
znanie historyczne dociera do znakow-faktéw, z ktérych wytwarza
sie obraz rzeczywistoici bardziej realnej, choé nieuchwytnej bezposred-
nio przez poznanie formalne. Przy tym nie jest wazne, czy znaki-fakty

-

3% Optatam totius 14.
31 Gaudium et spes 41.
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sa bezposrednie czy poérednie, czy sa dane Swiadomie przez ,$wiadka”,
czy wywodzg si¢ mechanicznie z obiektywnego procesu stawania sie, czy
sa pierwotnie uchwycone osobiscie przez badacza, czy tez przejete przez
niago cd innych. Poznanie historyczne jest szczegolnym poznaniem egzy-
stencjalnym, w ktorym dzieki nastepczosci znakow dochodzi de specjal-
nego samopoznania sie w roli bytowania.

Normatywnie wlasciwym zrédlem teologii jest objawienie. Nie zna-
czy to jednak, Ze Zrodlem sg jedynie slowa objawione, zdania, formy
mys$lowe oddane slowami. Zrodlem sa takze zdarzenia i czyny zbawcze,
nadprzyrodzone. Slowa i fakty wzajemnie si¢ lacza i gnozeologicznie wa-
runkuja: ,,[...] czyny dokonane przez Boga w historii zbawienia ilustru-
ja i umacniaja nauke oraz sprawy wyrazone slowami, stowa za$ obwiesz-
czajg czyny i odslaniajg tajemnice w nich zawartg” 32. A zatem objawie-
nie nie tylko wystepuje w szacie historycznej, lecz samo jest faktem
historycznym, historig. Jest to jadro historii zbawienia, ktéra jest sta-
waniem sie zbawienia w czasie. Stad caloSciowym przedmiotem i zara-
zem zrédlem teologii sa dzieje zbawienia dokonujace sie w glebi roz-
nych form zycia ludzkiego i dajgce podstawe do swoistego poznania zwa-
nego teologicznym.

Podobna relacja slowa i wydarzenia zachodzi takze w pojezusowej
historii zbawienia: objawienie Jezusowe odslania tajemnice dziejow
zbawienia, a dzieje zbawienia ilustrujg i umacniaja nauke oraz sprawy
wyrazone przez Ewangelie. Tutaj trzeba doda¢ nawet cos wiecej: historia
zbawienia nie tylko ilustruje nauke Jezusa, ale jg takze w pewnej mie-
ize wyjasnia, eksplikuje. Objawienie domaga sie rozpieto$ci czasu dla
dojrzewania, rozwoju, manifestacji, pomnozenia swych szans. W odnie-
sieniu wige do czlowieka rozpigetos¢ dziejowa jest szczegdélnym miejscem
eksplikatywnym objawienia, miejscem rozwiazujacym watpliwosci i nie-
jasnosci, stwarzajacym potrzebna perspektywe, a nawet po ludzku wery-
fikujacym. Oczywiscie nie odbywa sie¢ to bez udzialu Ducha Swietego
jako podmiotu zbawczego poznania. W tym to sensie cale dzieje zbawie-

nia sg normatywnym zrodlem poznania w wierze, a nastepnie poznania
teologicznego.

Dzieje zbawienia spoczywaja na bazie dziejow stworzenia, dziejow
naturalnych, a zatem i te drugie sa przedmiotem i zarazem Zrédlem teo-
logii — oczywiscie drugorzednym. Nie sg to jednak dwie rzeczywistosci
obok siebie. Juz w wydarzeniu Jezusa zbawienie jest zespolone w ciele
z historig naturalng. Tak samo jest i dzi§. Przy tym nie ma potrzeby wy-
liczania wszystkich podzialéw uniwersyteckich tej historii, jak historii
jezyka, kultury, religii, przyrody itp. Wystarczy stwierdzié, ze owo zréd-

32 Dei Verbum 2.
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lo poznania teologicznego stanowi cala historia naturalna, o ile tylko
rzutuje na odslanianie tajemnicy Boga i czlowieka.

Trzeba zaznaczyé na marginesie, ze zajmujac sie tutaj tym, co nalezy
do historii, pomijamy problem istot i struktur rzeczy, ktore sg przed-
miotem roznych nauk od filozofii po przyrodoznawstwo i gdzie odgrywa
role eksperyment a takze aprioryczna funkcja rozumu. Jednak dla
wiekszej jasnosci musi sie da¢ pewne sprostowanie w kwestii tzw. poz-
nania z rozumu, ktore zaliczano dawniej do poznania filozoficznego, a nie
historycznego. Najpierw rozdzial w teologii na poznanie z rozumu i z
historii nie ma sensu, bo poznanie dziejéw dokonuje si¢ droga rozumu,
a nie drogg niekontrolowanej naukowo wiary, jak chcial Arystoteles.
Nastepnie, poniewaz w filozofii poganskiej rozum byl zwykle synoni-
mem czlowieka, dlatego i chrzeScijanie zaczeli przeciwstawia¢ rozum
Bogu i objawieniu, jakoby objawienie moglo w ogole zaistnie¢ bez rozu-
mu ludzkiego. Poniewaz rozum uwazano za strukture niezmienng, stad
i poznanie ,,z rozumu’” mialo charakter kategoryczny, ale w teologii bylo
ono albo ledwo tolerowane, albo wrecz ,nielegalne” Objawienie dawalo
poznanie odgorne, boskie, a wiec pewne i podstawowe, albo naweti ab-
solutnie wystarczajace. Rozum natomiast mial dawaé¢ poznanie oddolne,
Judzkie. Chociaz rozum oznaczal czlowieka, to jednak czlowiek byl uwa-
zany za istote niezmienng, abstrakcyjng i dlatego poznanie ,,z rozumu”,
a wiec oparte na esencji ludzkiej, ré6wniez nie oznaczalo poznania histo-
rycznego. Nie dostrzegano, ze czlowiek i Swiat to nie tylko struktura
i forma, ale takze i historia.

Korelatem dziejéw zbawienia i dziejow stworzenia jest historia ro-
zumiana jako subiektywne ich ujecie, przekaz miedzyludzki, pelne poz-
nanie personalne oraz wytwér naukowy. W konsekwencji mamy historie
zbawienia w sensie podmiotowym. Jest ona jakim$§ pierwotnym sposo-
bem odniesienia sie osoby ludzkiej lub spolecznosci do dziejéw zba-
wienia.

Historia zbawienia w znaczeniu subiektywnym posiada swoja sfere
poznawezg. Struktura tego poznania jako takiego jest wlasciwie matu-
ralna. Nie istnieje, SciSle biorac, poznanie gnozeologicznie nadprzyrodzo-
ne. Mozna tylko méwié o trzech réznych odniesieniach sygnalnych tego
poznania: 1. do tresci objawienia nadprzyrodzonego, 2. do tresci obja-
wienia naturalnego (np. w historii stworzenia) oraz 3. wtéornie do efek-
tow nauk nieobjawiajacych. W tym sensie tez teologia nie jest wylacz-
nie odniesieniem sygnalnym mnadprzyrodzonym, cho¢ stanowi ono ele-
ment czolowy, lecz jest zwiazkiem wszystkich trzech odniesien. Trudno
nawet przypuscié, zeby w poznaniu religijnym wystepowalo samo odnie-
sienie nieobjawieniowe w czystej postaci, skoro Prawda musi byé zréd-
lem wszelkiej prawdy. A zatem teologia jest wielorelacyjnym poznawa-
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niem egzystencji zbawczej (istnieje tez oczywiscie zbawienie w aspekcie
naturalnym). Przy tym jest ona specyficznym produktem subiektywizacji
dziejow zbawczych w postaé¢ personalnej, indywidualnej i spolecznej,
historii zbawienia.

Na specjalng uwage zasluguje odniesienie sygnalne nieobjawiajace,
ktére w dotychczasowej teologii bylo zwykle pomniejszane. Otéz naj-
przéd pelni ono ciekawg role podmiotu akceptacji i afirmacji dla sa-
déw o odniesieniu do rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Nastépnie uzupel-
nia ono system znakéw, nie posiadajacych pelnych korelatow objawio-
nych, np. zdania z antropologii ogélnej pozwalajg zreinterpretowac¢ wiele
znakéw objawionych o czlowieku, zwlaszcza z dziedziny moralnosci sek-
sualnej, a prehistoria umozliwia skorygowanie zbyt prymitywnego od-
twarzania poznawczego ,,siedmiu dni stworzenia”. I wreszcie omawiane
odniesienie pelni role hermeneutycznag w stosunku do zdan o znakach
objawienia nadprzyrodzonego, niekiedy odkrywa znaki tylko rzekomo
determinowane przez objawienie, np. o ruchu slonica wokél ziemi u Jo-
zuego 10, 13.

Tak wiec pierwotnym obiektywnym Zrodlem teologii sa dane zbaw-
cze, w tym na pierwszym miejscu objawienie czaséw Ewangelii (slowa
i zdarzenia), potem wszystkie inne ingerencje Boze w calej historii, tacz-
nie z permanentnym objawieniem naturalnym, i wreszcie wszelka Praw-
da bedaca faktem i slowem. Dane te, zwlaszcza objawienie, tworza
posta¢ dziejow zbawienia, do ktoryech trzeba zaliczyé¢ tez fakty powstale
z ingerencji Kosciola i Urzedu Nauczycielskiego kierujace wlasciwym ko-
rzystaniem z danych objawionych. Oczywiscie dzieje zbawienia nie sa
adekwatnym przedmiotem wiedzy teologicznej. Teologia w funkcji po-
znawczej (istniejg jeszcze inne funkcje teologii: ideologiczna, misyjna, wy-
chowawecza, stuzebno-administracyjna itp.) nie jest wprost historig zba-
wienia, lecz tylko systematyzacjg poznan opartych na pewnych uchwyt-
nych (o odniesieniu pozaempirycznym) znakach gnozeologicznych tejze
historii, systematyzacja — rzecz jasna — na pierwszym miejscu poznan
diachronicznych, czyli historycznych, a na drugim — synchronicznych,
czyli formalnych i filozoficznych (tutaj zajmujemy sie tylko poznaniem
historycznym). Nawet myslowe elementy objawienia i dziejow zbawienia
nie sg czeScig teologii wprost, a tylko pewnym znakiem dla niej. A zatem
blizszym Zrédlem obiektywnym teologii jest poznawalna strona historii
zbawienia.

Dzieje zbawienia maja swoistg subiektywizacje w postaci personalnej
(indywidualnej i spolecznej) historii zbawienia, w ktérej wystepuje réw-
niez sfera wartoSciowa gnozeologicznie. Ta sfera jest wiec najbardziej
bezposrednim, cho¢ subiektywnym zrédlem teologii. Oczywiscie i tutaj
teologia nie utozsamia sie w calosci z sadem wiary osobowej, ktéry ujmuje
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dane objawienia i dzieje zbawienia bardziej egzystencjalnie. Tak wiec
i tutaj teologia pelni pewng role wtdrng, role eksplikacji i kierowania.

Trudno méwié o specjalnym szeregowaniu zdan teologicznych, bazu-
jacych na poznaniu historycznym, od absolutnie pewnych do nieprawdo-
podobnych. Szeregowanie takie jest zwykle sztuczne i nie odpowiada
tresci zdan, ktorych funkcja nie da si¢ i pod tym wzgledem sformalizo-
waé. Przy tym sady historyczne nie sa catkowicie odrebne, ale wystepuja
najczesciej w $cistym powigzaniu z sgdami filozoficznymi i przyrodniczy-
mi. Oczywiscie' wiele sadéw historycznych musi sie uwazaé za pewne na-
wet przy najostrzejszych rygorach formalizacji epistemicznej.

Trudnosci poznania historycznego, jako bardziej egzystencjalnego, ply-
na nie tylko z braku lub szczuplosci danych objawionych, czy tez ich nie-
jasnosci, ale przede wszystkim 2z tajemniczo$ci przedmiotu. Poznanie
historyczne stosowane w teologii posiada jeszcze szerszy rozrzut na pozna-
nie i niepoznanie, prawde i falsz, dobro i zlo. Sprawa nie jest prosta
o tyle, ze dla niego nawet zlo moze by¢ Zrédlem waznych i nowych tresci
poznawczych. Przy tym stosunek miedzy poznaniem prawdziwym a bled-
nym nie jest statyczny, lecz dynamiczny, jest to — jak tradycja nazwala
— stosunek walki: ,,[...] wzajemne przenikanie sie [prawdy i falszu] [...] po-
zostaje tajemnica zamaconych przez grzech dziejéw ludzkich, az do pelne-
go objawienia sie swiatlo$ci synow Bozych” 33,

Konkretyzujac rzecz teologicznie, mozna, powiedzieé¢, ze najglebszym
i najdalszym Zrédlem argumentacji historycznej jest Jezus Chrystus obja-
wiajacy. Oczywiscie poznajacemu Jezus Chrystus jawi sie blizej w postaci
stowa i czynu, w postaci idei i faktu historiozbawczego. A wiec w argu-
mentacji operuje sie raczej uchwytnymi znakami tego tajemniczego feno-
menu. Argumentacja ta opiera sie nastepnie na historycznej realizacji
Chrystusa oraz na calych dziejach zbawczych, dokonywanych w ludzkos$ci
przez Boga w calym czasie, a takze na dziejach stworzenia, w ktérych
odbija sie réwniez Cialo Chrystusa. Subiektywnym i najblizszym zZrodlem
argumentacji jest historia zbawienia w jej obliczu wewnetrznym, osobo-
wym. Bez watpienia i ta wewnetrzna strona historii posiada swoje elemen-
ty nadprzyrodzone oraz naturalne, jest wiec jakby bezposrednig subiekty-
wizacjg faktu Chrystusa.

HISTORISCHE ARGUMENTATION IN DER THEOLOGIE

Zusammenfassung

Indem der Verfasser die Grosse von Melchior Cano inbezug der theologischen
loci hervorhebt, insbesondere die Einreihung der Geschichte zu ihnen, unterzieht

33  Gaudium et spes 40.
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er den alten Locibegriff vor allem die friihere Geschichtsauffassung, einer Kritik.
Die Geschichte muss heute als eine innerliche Funktion der theologischen Argu-
mentation begriffen werden. Die endgiiltig auf der Existenz der Dinge fussende
geschichtliche Argumentation stellt ein unbedingtes Korrelat zur naturwissenschaft-
lich-philosophischen Argumentation dar, die auf den Wesen und Formen der Dinge
beruht, und zusammen die Gesamtheit des theologischen Erkennens ausmacht. In
diesem Erkennen kommt heute jedoch der historischen Argumentation (im breiteren
Sinn) der Primat zu, und zwar wegen der Struktur sowohl des Erkenntnisobjekts
als auch — Subjekts. Deshalb macht auch die Offenbarung (Worte und Ereignisse)
die weitere Quelle der Theologie aus, die ndhere die Gesamtheit der Heils- und
Schopfungsgeschichte, und die unmittelbare — die Erkenntnissphire der versubjek-
tivierten Heilsgeschichte in der (individuellen und gesellschaftlichen) Person. Der
Gewissheitsgrad der, objektiv indiskutablen, Schliisse ist vielmehr von seiten der
Inhdrenzweise der persdnlichen Geschichte in der Geschichte Jesu und der allge-
meinen Geschichte bedingt.



