ROCZNIKI TEOLOGICZNO- KANONICZNE
Tom XIX, zeszyt 2 ‘ 1972

KS. WACLAW HRYNIEWICZ OMI

TRADYCJA JAKO PRINCIPIUM JEDNOSCI NAUCZANIA
TEOLOGICZNEGO *

We wspoélczesnej mysli teologicznej i w zyciu Kosciola istnieje wzrasta-
jace napiecie pomiedzy wiernoscia wzgledem tradycji a nastawieniem na
terazniejszo§¢é i przyszlosé, napiecie pomiedzy 'ressourcement’ a ’aggiorna-
mento’, teorig a praktyks, wizja jednosci Kosciolow lokalnych a Kosciola
powszechnego. Jakkolwiek napiecie to w mniejszym lub wiekszym stopniu
zawsze w Kosciele istnialo, zaznacza sie ono szczegdlnie mocno w obec-
nej sytuacji przelomu.

Sytuacja ta nie uchodzi uwagi tych, ktérzy od zewmnatrz przypatrujg
sie ze wzrastajagcym zainteresowaniem posoborowej odnowie w Kosciele
katolickim 1. Inne Koscioly chrzescijanskie przezywaja, na swoj sposéb, te
same problemy. Powstaje co$ nowego i trzeba przygotowaé sie na to.
Sytuacja przelomu posiada jednakze nie tylko swoje obietnice, ale réwniez
i niebezpieczenstwa. Synteza wiernosci wobec tradycji i poszukiwania no-
wych rozwigzan zawsze pociggala za sobg bolesne i dlugotrwale konflikty.
Harmonia i r6wnowaga miedzy natura a nadnatura, transcendencjg a hu-

* Ks Rektorowi Prof. Drowi A. M. Krapcowi OP oraz Ks. Prof. Drowi S. Ka-
minskiemu skladam serdeczne podziekowanie za cenne uwagi, zwlaszcza z dzie-
dziny wspoélczesnej logiki jezyka, ktore wykorzystalem w III czg¢Sci niniejszego
artykulu.

1 Pijsal niedawno K. Skydsgaard, znany teolog Ewangelickiego Kosciola
Luteranskiego, profesor dogmatyki na uniwersytecie w Kopenhadze, iz ,,dzisiaj Kos-
ciél rzymskokatolicki réwniez nie jest jednolitym blokiem [..] Istnieja stronnictwa
i kierunki, ktérych niepodobna zespoli¢ w jedno. Co wiecej — istnieje ’Ko$ciél pod-
ziemia’, zlozony z mlodych przewaznie ludzi, ktérzy sa przekonani, ze mogg zyé
po chrzescijarisku tylko w opozycji do oficjalnego Kosciola [..] Kto odwaiy sie
powiedzieé, ze jest to tylko zjawisko przejSciowe? Istnieja dzisiaj katoliccy teolo-
gowie, ktérzy lepiej rozumiejg teologéw ewangelickich anizeli swoich wlasnych [..]
Sprawg donioslej wagi jest problem, czy dzisiaj papiez rzeczywiscie moze byé uwa-
zany za jedynie prawomocny przekaZznik rzymskokatolickiego Kosciola?”’. Co nas
jeszcze dzieli od Kosciola katolickiego? OdpowiedZ protestanta. ,Concilium” nr
1-5:1970 s. 250-251. Por. tamze wypowiedzi N. Nissiotis, J. Macquarrie oraz innych
teologéw niekatolickich.
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manizacja stowa Bozego realizuje sie powoli i z trudem w mysleniu teolo-
gicznym.

W ciagu wiekow Kosciol przeszedl przez wiele ,kryzysow wzrostu”
Sytuacja przelomowa zaistniala juz w Kosciele apostolskim, gdy staro-
testamentalne modele myslenia okazaly si¢ niewystarczajace do wyraze-
nia 'nowosci’ chrzescijanstwa (cf. Gal 6,5; 2 Kor 5, 17; Dz 15). Sw. Pawel
pierwszy usilowal przerzuci¢ pomost pomiedzy $wiatem semickim a grec-
kim wprowadzajac do chrzescijanstwa nowe, hellenistyczne modele mysle-
nia i interpretacji. Sytuacje przetomu powstawaly giéwnie pod wplywem
zetkniecia sie chrzeécijanistwa z nowymi kulturami, zwlaszcza za$ z nowa
filozofig czlowieka i $wiata. Tak bylo np. przy konfrontacji my$li chrzesci-
janskiej z filozofig grecka w epoce patrystycznej oraz z filozofig arystotele-
sowsko-arabska w epoce ksztaltowania sie $redniowiecznej syntezy sw. To-
masza z Akwinu. Perspektywy otwarte przez mysl wspoélczesng, powrot do
Pisma $w. i Ojcow Kosciota, kontakty ekumeniczne, ewolucja klimatu
myslenia pod wplywem nowych form doswiadczenia ludzkiego, konfron-
tacja nowej problematyki z dawnymi prawdami wiary przekazanymi przez
tradycje — wszystkie te czynniki stwarzaja jeszcze jedna sytuacje przelo-
mu domagajacg sie nowej syntezy mysli teologicznej.

Jak dowodzi historia teologii, refleksja teologiczna toruje sobie droge
wséréd konfliktow, a nawet potepien. Kazda nowa idea musi przej$é naj-
pierw przez okres swojej ,,catharsis”, za kazdym bowiem razem do tego,
co jest autentyczne w odnowie, moze dolaczy¢ sie czastka bledu. Trud-
nosci, napiecia i konflikty sg wynikiem istnienia Ko$ciola w czasie, historii
i okreslonej kulturze. Slusznie podkreslilt K. Skydsgaard, iz musimy
wszyscy nauczy¢ sie mys$lenia w duchu bardziej biblijnym 2. Pierwotna
gmina chrze$cijanska widziala w dziejach Izraela typ wedrownego Ludu
Bozego. By? to lud, ktéry nigdy nie zaznal bezpiecznego spokoju i nie po-
siadal trwalego miejsca pobytu. Slowo Boze, wciaz zywe i nowe, nieustan-
nie zmuszalo go do marszu naprzéd drogg Boza. Bog kierowal swym ludem
poprzez nieustanny, trudny ,,dialog”, czesto pelen konfliktéw i napieé.
Izrael byt Ludem Wyjscia i Wygnania i wlasnie jako taki uslyszal obietnice
Dobrej Nowiny: ,,Nie wspominajcie wydarzen minionych, nie roztrzasajcie
w mysli dawnych rzeczy. Oto Ja dokonuje rzeczy nowej”’ {Iz 43, 18).
Prawda jest, ze Koscié! jako nowy Lud Bozy r6zni sie od starego, jednakze
zasadnicze wymiary egzystencji ,,pielgrzymiej”’ realizujg sie réwniez w je-
go zyciu, ,,az Pan przyjdzie” (1 Kor 11, 26). Swiadomosié tej prawdy
przebija z Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, zwlaszeza za§ z rozdzialu

2 Tamze s. 252. Por. takze J. Moltmann. Theologie der Hoffnung. Unter-
suchungen zur Begriindung und zu den Konsequenzen einer christlichen Eschato-
logie. Miinchen 1968 7 s, 280, 300.
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siddmego o eschatologicznym i pielgrzymujacym charakterze Kosciola;
wigze si¢ z tym historyczny wymiar Kosciola i jego teologii, ktére pocia-
gaja za sobg niedoskonaloéé, potrzebe ustawicznej odnowy i reformy (KDK
n. 8,9; DE n. 6, 7) 3.

Stan przelomu i napiecia jest zrozumialy w Swietle eschatologicznego
i historycznego wymiaru Kosciola; napiecie oznacza jednak konfrontacje,
roznice zdan, konflikt, przeciwstawne dazenia. W takiej sytuacji zagadnie-
nie jednosci wiary i nauczania nabiera szczegélnej wagi. Potrzebna jest
odnowa i reforma w Kosciele (Ecclesia semper reformanda), ale odbywa¢
si¢ ona musi w duchu wiernosci wzgledem tradycji chrzescijanskiej, z za-
chowaniem jedno$ci wiary w tym, co istotne w chrzescijanstwie (,,in ne-
cessariis unitatem custodientes”’, DE nr 4). Jeden z najbardziej aktywnych
na Soborze Watykanskim II ekspertéw w kwestii tradycji, Y. M. Con-
gar, stusznie podkreslil jej niezastapiong role w dziele odnowy i jednos$ci:
,.Moim zdaniem, najwiekszy problem aktualny polega na tym, aby nie
szuka¢ odpowiedzi jedynie w oparciu o to, co nowe, poczawszy np. od tego,
co powiedziano od r. 1945, lecz poszukiwaé¢ bez przerwy w tradycji Kos-
ciola, w jego wielkich Zrodlach” 4.

Same pojecia tradycji i jednosci sg niezwykle bogate, zlozone, a nawet
kontrowersyjne. W niniejszym artykule mie zamierzamy bynajmniej po-
dawaé¢ roznorodnych koncepcji tradycji. W tym celu wystarczy odwolaé
sie do szeregu najbardziej zasadniczych monografii ®>. Zadaniem naszym
jest ukazanie jej roli w zachowaniu jednos$ci wiary i nauczania na tle

3 F. Holbodck trafnie charakteryzuje pielgrzymujacy stan KosSciola wyrodz-
niajagc poczworne prawo rzadzace jego egzystencjg: prawo tajemnicy, wzrostu, , sta-
bosci i konfliktu. Das Mysterium der Kirche in dogmatischer Sicht. W: Muysterium
Kirche. T. 1. Salzburg 1962 s. 230-251.

4 Y. M. J. Congar. Fondements théologiques de lUesprit oecuménique d’apreés
Vatican II. W: Le schisme. Sa signification théologique et spirituelle. Lyon 1967 s. 22.

Na temat tradycji por. Y. M. J. Congar. La Tradition et les traditions.
T. 1-2. Paris 1960-1963; tenze. La Tradition et la vie de UEglise. Paris 1963;
H. Holstein. La Tradition dans U'Eglise. Paris 1960; P. Lengsfeld. Uberlie-
ferung. Tradition und Schrift in der evangelischen und katholischen Theologie der
Gegenwart. Paderborn 1960; J. R. Geiselmann. Die Heilige Schrift und die
Tradition. Freiburg i. Br. 1962; De Scriptura et Traditione (dz. zbior.). Romae
1963; J. Pieper. Uberlieferung. Begriff und Anspruch. Miinchen 1970; H. Bo-
gacki. Tradycja jako Zrédio teologii dogmatycznej. ,,Coll. Theol” R. 34:1963 s. 29-
79; S. Nagy. Tradycja w teologii katolickiej. W: Dogmatyka katolicka. Tom wstepny
Lublin 1965 s. 131-145; P. Socha. Geneza soborowej koncepcji Tradycji. ,Rocz.
Teol.-Kanon.” T. 17:1970 z. 2 s. 31-52; J. Szymusiak. Tradycja, Pismo Swiete,
Magisterium Kosciota. ,,Ateneum Kaplanskie” T. 72:1969 s. 371-387; W. Gnutek.
Drugi Sobor Watykanski o Tradycji Swietej. W: Idee przewodnie soborowej Kon-
stytucji o Objawieniu. Krakow 1968 s. 45-65. J. Ratzinger. Offenbarung und
Uberlieferung. Freiburg i. Br. 1965. Na temat jedno$ci por. G. Thils. Unité ca-
tholique ou centralisation a outrance. Louvain 1969.
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wspolczesnych tendencji i opinii w KoSciele, niewystarczajaco nieraz — jak
sie wydaje — troszczacych sie o utrzymanie prawdziwego kontaktu z wiel-
kim nurtem tradycji chrzescijanskiej. Jednosci tej mozna szkodzi¢ zarowno
przez minimalizowanie tradycji, jak tez przez majoryzowanie i absoluty-
zowanie pewnych tradycji ludzkich.

I. JEDNOCZACA ROLA TRADYCJI

,,Chrzescijahstwo jest z istoty swej czym$ odziedziczonym, zaleznoscig
wzgledem Ojcow w wierze” 8. Fakt ten decyduje o wielkosci i roli tradycji
w Kosciele. Rozumiana w sensie szerokim jest ona cala rzeczywistoscig
i Zyciem chrzesécijanistwa; jako taka jest przekazana i przyjeta z samych
zr6del historii zbawienia, a réwnoczesnie jest rzeczywistoScia zawsze
aktualng i zywa, najscislej zespolong z calg kulturs.

1. Wielkos¢ i jednoczgcg moce tradycji chrzescijanskiej mozna latwiej
zrozumieé i oceni¢ woéwecezas, gdy rozpatruje sie ja nie tylko jako rzeczy-
wisto§¢ w porzadku nadprzyrodzonym, ale tez jako zdarzenie kulturowe.

Zjawisko tradycji jest rzeczywistoScia zlozong, wielowarstwowa i dy-
namiczng. Chrzescijanstwo jako synteza pierwiastka naturalnego i nad-
przyrodzonego nie wyklucza bynajmniej praw naturalnego rozwoju swoich
form i konkretyzacji historycznych. Kultura ludzka rozwija sie wedlug
swoich wlasnych praw naturalnych; prawa te nie przestaja funkcjonowaé
nawet wtedy, gdy zostang wszczepione w nadnature. Tradycja chrzesci-
janska nie przestaje by¢ zjawiskiem kulturowym, chociaz z istoty swej
wykracza poza wymiary naturalne. Jako rzeczywisto$s¢ nadprzyrodzona,
tradycja chrzescijanska nie niszczy swych wlasciwosci naturalnych, wrecz
przeciwnie, udoskonala je i podnosi do porzadku wyzszego.

Jednoczgca funkcja tradycji jako zjawiska kulturowego posiada swa
ostateczng podstawe w ontycznej jednosci natury ludzkiej, zdolnej do two-
rzenia i przekazywania wartoSci poprzez pokolenia. Tradycja jest jednym
z podstawowych czynnikéw aktualizujgcych te jednosé; jako organiczna
wiez miedzy pokoleniami ludzkimi, zapewnia ona historii ludzkiej funda-
mentalng cigglos¢, bez ktdérej niemozliwy bylby wszelki rozwoj i postep.
W swiecie warto$ci kulturowych tradycja pelni niezaprzeczalng funkcje
scalajacg i zachowawcza, réwnoczesnie za§ umozliwia -dalszy rozwdj w
ciaggu dziejéw. Nawet wszelkie rewolucje, aczkolwiek przeciwstawiaja sie
aktualnemu stanowi rzeczy, utrzymujg te samg linie rozwojows. Czesto
W przelomowych momentach historii nawigzuje sie do wczesniejszych eta-
pOw rozwojowych 62,

¢ Congar. La Tradition et la vie de I’Eglise s. 117.
62 Por. J. Szacki. Tradycja. Przeglqd problematyki. Warszawa 1971.
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Dynamiczng strukture aktu tradycji wyrazil §éw. Augustyn w stowach:
»quod a patribus acceperunt, hoc filiis tradiderunt” ?. Owo ’hoc’ ozna-
cza, ze trescig przekazu tradycji jest dokladnie to samo, co zostalo prze-
jete: ostatni w lancuchu tradycji otrzymuja od swych poprzednikéw to
samo, co pierwsi w tymze tancuchu przekazali swoim nastepcom. Zasad-
nicza rola tradycji polega zatem na zachowaniu przekazanej tre$ei w stanie
czystym, bez zadnych dodatkéw czy uszczuplen; stad pojecie tradycji
wigze sie z pojeciem skarbu i(thesaurus) i powierzonego dobra, ktérego na-
lezy strzec (depositum, paratheke — termin zaczerpniety z antycznego
prawa depozytalnego; cf 1 Tym 6, 20). Podstawowg idee tradycji wyraza
réwniez pojecie pamieci, przypominania (anamnesis), tj. uobecniania wy-
darzenia, przezycia lub stowa, utrwalonych w pamieci. Stad tez W. So-
lowjew trafnie nazwal tradycje ,,pamiecig spolecznosci”; pamiecig, ktéra
nie pozwala utraci¢ tego, co istotne, ani doda¢ czegos, co nie nalezy do jej
pierwotnej tresci 8.

2. Tradycja wystepuje we wszystkich religiach naturalnych jako nie-
zbedny wymiar samego faktu religijnego. Religia w sposob istotny wigze
sie z tradycja jako zjawiskiem ogélnoludzkim, bedgcym konsekwencjg spo-
lecznego wymiaru egzystencji ludzkiej.

Tradycja religijna istnieje jednakze w ramach okreslonej kultury da-
nego narodu; rozwoj kulturowy przyczynia sie w duzym stopniu do
ksztaltowania sie poszczegolnych form doswiadczenia religijnego. Badania
etnologiczne oraz historyczne i filozoficzne poswiecone religiom pierwot-
nym wykazaly niezwykle znaczenie czynnika tradycji w samym fakcie
religijnym jako takim: tradycja jest srodkiem zachowania tozsamosci re-
ligii, a zarazem przyczyng jej rozwoju, zycia i akomodacji do poszczegdl-
nych form kultury; jest zywag wiezig miedzy pokoleniami, ktéra nie pozwa-
la, aby religia stala sie pustym i martwym zbiorem form i obrzedow.

Kulturowy wymiar faktu religii nie decyduje jeszcze o wlasciwym
rdzeniu tradycji religijnej; jest nim doswiadczenie pierwiastka sakralnego
(sacrum), dokonujace sie¢ w religiach naturalnych przez uczestnictwo w
obrzedach kultycznych, przekazywanie mitéw i formul religijnych, wier-
nie wyrazajacych tradycje przodkéw. Tradycja religijna przygotowala ludz-
kosé na przyjecie Objawienia Bozego, a zarazem dostarczyla mu tworzy-
wa kulturowego, w ktorym Objawienie to moglo sie wywrazié¢: stownictwa,
obrazow, rytéw... Cale dziedzictwo kulturowe ludéw, wsréd ktéorych Bog
wybral swoj lud, zostalo przejete i przetworzone przez Objawienie judeo-
-chrze$cijanskie. Sam Chrystus jako inicjator nowej tradycji wyrazil pel-

7 Contra Julianum 2, 10, 34; PL 44, 698.
8 W. Solowjew. Deutsche Gesamtausgabe. Hrsg. v. W. Szylkarski. Bd. 7.
Freiburg i. Br. 1953 s. 268. Cyt. za Pieperem, jw. s. 29.
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nie Objawienia chrzescijanskiego w tradycji semickiej, nadajac jej rowno-
czeSnie zgola nowe wymiary. ,,W tym znaczeniu mozna powiedziec, ze
tradycja judeo-chrzescijaniiska o wyraznie zdeterminowanych wymiarach
historycznych i duchowych, zakorzenia si¢ w najbardziej prymitywnej
tradycji religijnej. Nie dokonalo sie to, rzecz jasna, na drodze automa-
tycznej i koniecznej ewolucji, lecz dzieki gestowi zyczliwosci Bozej, ktéra
od poczatku [...] przygotowala Chrystusa oraz czasy i momenty, w ktérych
mial On ujawnié¢ odwieczny plan milosci odkupienczej. Tradycja religijna
jest wiec czyms$ wiecej niz empiryczng wiezig laczgca pokolenia i dajaca
uczestnictwo najmlodszym w tym, co czynili ich ojcowie. Tradycja jest
przekazywaniem Dobrej Nowiny, laskawego wkroczenia Boga w historie
ludzka” 9. Pelne znaczenie tradycji religijnej polega na tym, ze zapewnia
ona cia,gltoéc' przekazu oraz aktualno$§é przekazywanej tresci. Jest ona nie
tylko zwyklg komemoracjg przesziosci, lecz takze uobecnieniem minionych
wydarzen, zwlaszcza za posrednictwem formul i obrzedéw religijnych.

3. Podkreslenie naturalnego wymiaru tradycji chrzescijanskiej jako
zjawiska kulturowego mnie narusza w niczym katolickie] koncepcji tradycji
jako wydarzenia nadprzyrodzonego i eklezjalnego. Przez kilka wiekow
protestanci sktonni byli widzie¢ w tradycji katolickiej jedynie zjawisko
kulturowe i czysto ludzkie (traditiones humanae), wrecz szkodliwe dla
chrzescijanskiego przekazu prawdy objawionej zawartej w samym PiSmie
swietym (Scriptura sola).

We wspblczesnej teologii protestanckiej dokonuje sie wyrazny proces
rewaloryzacji tradycji, glownie dzieki naukowym metodom badania Zrddet
teologicznych (Form- und Redaktionsgeschichtliche Methode). Pomimo
istniejgcych nadal rozbieznosci w koncepcji tradycji, badania te wykazaly
jej istnienie u podstaw samego Pisma $Swietego i przekonaly, ze Pismo
swigte jest wyrazem tradycji ko$cielnej w pierwszym etapie jej rozwo-
ju 1. Uznanie tradycji eklezjalnej i jej Scislego zwigzku z Pismem $wietym

9 Holstein, jw. s. 156. O roli tradycji w religiach nautralnych, tamze
s. 147-167. Zob. réwniez G. Mensching. Tradition und Neuschépfung in der
Religionsgeschichte. ,Zeitschrift f. Religionsund Geistesgeschichte” T. 9:1957 s. 201-
221; Lengsfeld, jw. s. 155-158; Geiselmann, jw. s. 61-83; B. Snell Tra-
dition und Geistesgeschichte. ,,Studium generale” T. 4:1951 s. 339-345.

10 Por. O. Cullmann. Die Tradition als exegetisches, historisches, und theo-
logisches Problem. Ziirich 1954; G. Ebeling. ,Sola Scriptura” und das Problem
der Tradition. W: Wort Gottes und Tradition. Gottingen 1964 s. 91-143; F. Leen-
hardt. Sola Scriptura ou Ecriture et Tradition. ,Ephemerides Theologicae Lova-
nienses” T. 36:1961 s. 5-46; K. E. Skydsgaard. Schrift und Tradition. ,LKerygma
und Dogma” T. 1:1955 s. 161-179. Por. takze na ten temat sprawozdania komisiji
polnocnoamerykanskiej i europejskiej z prac przygotowawczych do plenarnej sesji
organizacji Wiara i Konstytucja w Montrealu 1963: J. L. Leuba. Positions et
problemes. Conclusions tirées du travail de la section européenne de la commission
théologique ,Tradition et traditions”. ,Verbum Caro” 17:1963 s. 433-442; C. OQutler.
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podwazylo twierdzenia teologii protestanckiej XVI wieku o tradycji jako
zjawisku czysto ludzkim, przeciwnym Pismu $wietemu; przyczynil sie do
tego w duzej mierze takze rozwoj katolickich badan nad tradycjg oraz jej
stosunkiem do Pisma $wietego i Kosciola.

Bé6g, udzielajge swego Objawienia, chcial, aby ono bylo przekazywane
w sposoOb ludzki, w ramach aktywnosci kulturowej, na wzér Wcielenia.
Pozwala to nam lepiej zrozumieé¢, ze jesli juz na plaszezyznie ludzkiej
tradycja jest poteznym czynnikiem jednosci oraz niezbednym $rodkiem
przekazywania wartosci ludzkich poprzez pokolenia, to tym bardziej funk-
cje te pelni tradycja chrzescijanska, nie niszczae praw natury, lecz nada-
jaca im nowe, bogatsze wymiary. Jesdli zatem akcentujemy warto§é tra-
dycji jako zjawiska kultrowego, przyznajemy protestantom racje w tym,
ze tradycja chrzescijanska jest rzeczywiscie — w jednym ze swoich wy-
miar6w — réwniez wydarzeniem naturalnym. Takie podejscie do tra-
dycji wydaje sie lepiej odpowiada¢ chrzescijanskiej syntezie natury
i nadnatury w jednym i tym samym porzadku zbawienia.

Wspélnota tradycji tworzy fundamentalng jedno$é wszystkich ludzi
1 umozliwia prawdziwg 1gcznos¢ miedzy nimi. Tradycja chrzescijanska pel-
ni te funkcje w sposéb szczegdlny, gdyz siega ona do faktu samoobjawie-
nia sie Boga i jest najczystszg forma tradycji w ogole. Ze wzgledu na
boskie pochodzenie pierwotnego ’'traditum’ oraz naprzyrodzong atmosfere
przekazywania posiada ona jedyng w swoim rodzaju moc wigzacg i jedno-
czgca. Zwrécila na to uwage juz w ubieglym stuleciu szkola tybinska,
zwlaszcza zas J. A. Mohler (T 1838): ,,Bez tradycji nie ma doktryny chrze-
Scijanskiej, nie ma Kosciola, lecz same jednostki; nie ma pewnosci, lecz
watpliwosci i opinie” 11, Objawienie dokonane przez fakty i slowa Boga-
-Czlowieka daje podstawe wiezi tak silnej, Zze nie posiada ona odpowied-
nika w zadnej innej dziedzinie. Kazde pokolenie ludzkie potrzebuje owego
‘traditum’ ,do prawdziwie ludzkiej i chrzescijanskiej egzystencji. Slusznie
Y. Congar okreslil je mianem Tradycji w liczbie pojedynczej i przez duze
T, w odréznieniu od wszystkich innych tradycji ludzkich.

4. Najadekwatniej mozna moéwié o tradycji w sposéb dialektyczny
i antynomiczny. Jest ona réwnocze$nie czyms$ niezmiennym i uaktualnia-
jacym sie, anamnezg faktow historii zbawienia i ustawicznym odkrywa-
niem ich pelnego sensu, zgodnos$cia z tym, co zostalo dane raz na zawsze
{cf Jud 3) craz dynamiczng obecnoscig tego jedynego zrédla w historii.
Tradycja jest zarazem gwarancjg cigglo$ci i postepu, principium tozsa-
mo$ci i rozwoju, zrodlem jednosci i bogacacej réznorodnosci. W zalez-
nosci od tego, ktory z tych dwu aspektéow dominuje, tradycja bedzie

—_—

Le renouveau de la tradition chrétienne. Rapport de la Section Nord-Américaine.

,Verbum Caro” 17:1963 s. 370-402.
11 Symbolik. Hrsg. v. R. Geiselmann. Koln 1958 s. 421-22.
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glownie badz to silg stabilnosci i konserwacji, badZ tez czynnikiem po-
stepu i rozwoju. Na tym polega pewna ambiwalentnosé tradycji i jej
funkeji.

Poniewaz tradycja jest w sposéb paradoksalny ciggloscia a zarazem
postepem, zachowaniem i rozwojem, grozi jej z jednej strony niebezpie-
czenstwo immobilizmu, polegajace na zbyt wielkiej zaleZnosci w stosun-
ku do otrzymanych form, z drugiej zas strony zbyt wielka niezalezno$é
w akceptacji nowosci, grozgca zerwaniem ciggloSci. Pomiedzy aspektem
receptywnosci, zachowania i strzezenia tradycji a aspektem aktywnosci
i dynamicznego rozwoju istnieje ustawiczne napigcie; w wiekszosci wy-
padkéw obydwie tendencje wystepujg réwnoczesnie i wzajemnie sig¢ do-
pelniaja. Prawdziwy respekt dla Tradycji boskiej umozliwia wlasciwg
ocene wszystkich innych tradycji ludzkich. Prawdziwa swiadomos¢ tra-
dycji uwalnia i uniezaleznia od skrajnych tendencji konserwatywnych,
pochlonietych zachowywaniem roznych tradycji ludzkich i przeciwsta-
wiajgcych sie wszelkiej odnowie. Moze istnieé¢ bez watpienia takie po-
dejscie do tych tradycji, ktore stoi na przeszkodzie rzeczywistemu prze-
kazywaniu Tradycji boskiej w coraz to nowych warunkach histo-
rycznych.

Refleks zachowawczy posiada w wielu wypadkach swoje zrédio w
czysto historycznej, dokumentarnej i statycznej koncepcji tradycji.
Zwlaszcza ludzie odznaczajacy sig faktograficznym podejSciem do historii,
zdani na samg znajomos$¢ dokumentéw historycznych, nie sg sklonni do
pelnej akceptacji rozwoju tradycji; uwazaja, Ze najbardziej istotnym
i jedynym zrodlem poznania jest sam dokument. Protestujg oni prze-
ciwko wszelkiej zmianie w imie poszczegdlnego tekstu; tradycji zywej
przeciwstawiajg oderwane jej dokumenty i Swiadectwa. W ten sposéb
postepowali np. janseniSci, gallikanie, przeciwnicy dogmatéw ogloszonych
przez Sobdér Watykanski I (m. in. Ignaz von Ddllinger) oraz wielu pro-
testantow po ogloszeniu dogmatu Wniebowziecia NMP. W kontekscie
rozwoju dogmatéow maryjnych oraz kryzysu modernistycznego teologia
katolicka odréznila tradycje historyczna (dokumentarna), ktérg zajmuja
sie filologowie i historycy, oraz tradycje teologiczng badz dogmatyczna,
ktére] podmiotem i sedzig jest sam Kosciol, wierzacy i nauczajgcy z po-
moca Ducha Swietego 2.

Utozsamiajacy tradycje z jej $wiadectwami w dokumentach przesz-
osci redukujg jej tres¢ do tego, co jest udokumentowane i poswiadczone.
Tymczasem utrwalone w dokumentach swiadectwa tradycji nie sg jeszeze
samga tradycja, lecz jedynie $rodkami do poznania jej momentow TOZWOjO-

12 Por. L. Da Veiga Coutinho. Tradition et histoire dans la controverse
moderniste (1898-1910). Rome 1954; Congar. Tradition [..] T. II s. 209-213;
tenze. La Tradition dans la vie de I’Eglise s. 112-115.
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wych. Tradycji nie mozna zredukowaé do dokumentéw, poniewaz z istoty
swojej istnieje ona w zywym podmiocie spolecznosci ludzkiej, ozywianej
mocg Ducha Swietego, kbory zapewnia jedno$¢ poznania wiary pomimo
réznic czasu i przestrzeni. Podmiotem tradycji chrzescijanskiej jest caly
Koscidl jako wspolnota wierzacych, ktérego magisterium posiada asysten-
okresla¢ wiare (cf. KK 18, 25).

Koscidl nie otrzymuje nowego Objawienia, ktére by zmienilo przed-
miot jego wiary. Pozostanie on na zawsze apostolski, tj. zwigzany depo-
zytem wiary apostolskiej: ,,Tradycja pochodzaca od Apostolow (quae
est ab Apostolis traditio) istnieje w Kosciele i utrzymuje sie nadal po-
§rod nas” — pisal juz Sw. Ireneusz 3. Kosciél zyje depozytem wiary,
depozyt ten jednak nie sprowadza sie do wyizolowanych wypowiedzi
i dokumentéw, lecz obejmuje cala nadprzyrodzong rzeczywistosé, zawsze
obecng i dzialajagcg w KoSciele. Rzeczywistosé ta jest Zrédlem doswiad-
czenia duchowego. Dzieki niemu Kosciél zdolny jest odkrywacé¢ w depo-
zycie prawdy, ktérych sam tekst nie wyraza w sposéb wyrazny. W ten
sposéb dochodzi on do poznania bogatszej treSci niz ta, ktéorg mozna
odkry¢ przy pomocy lektury samych tekstéw. Dokonuje sie to dzieki
tradycji, ktéra oprécz czysto Swieckiej historii, filologii i teorii jezyka
posiada jeszcze zasoby wewngtrznego do$wiadczenia prawdy oraz ref-
leksji calej wspdlnoty chrzescijanskiej.

Wlasciwie pojeta tradycja jest procesem, w ktérym dokonuje sie syn-
teza pomiedzy historycznym przekazem depozytu a aktualnym przezy-
waniem go w Kosciele; synteza ta, wypelniajgc terazniejszo$é KoSciola
i przygotowujac jego przyszlo$é, rodzi pelniejsze poznanie rzeczywistosci
chrzescijanskiej, wykraczajgce poza litere pierwotnego dokumentu.
Wskutek tego tradycja jest nie tylko pamiecia, lecz takze aktualng obec-
noscig; nie tylko sila zachowawcza, lecz rowniez w pewnej mierze twor-
czg 4. W swoim aspekcie rozwojowym niesie ona ze soba pewien ’'plus’
w poréwnaniu z pierwotnym tekstem osobnego dokumentu. Jej tresScia
jest dziedzictwo apostolskie, ale przezywane w Kosciele i przez Kosciol,
a wiec w jakim$ sensie ubogacone, przemyS$lane i wyrazone na nowo pod
dzialaniem Ducha Swietego i przewodnictwem magisterium. Tradycja
jest nie tylko przekazywaniem depozytu wiary, lecz zarazem wyjasnia-
niem go i w pewnym sensie formulowaniem na nowo. Tym ostatnim
aspektem zajmiemy sie szerzej w trzeciej czesci niniejszego artykulu.

13 Adversus haereses 111, 5, 1; PG 7, 85T7.
14 Na temat obydwu aspektéw tradycji por. Congar. La Tradition dans la
vie de UEglise s. 84-95; Lengsfeld, jw. s. 54-70.
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II. ROLA KOSCIOLA I JEGO MAGISTERIUM
W FUNKCJONOWANIU TRADYCJI

Tradycja jest zywa $wiadomoscig calego KoSciola, ozywianego dzia-
laniem Ducha Swietego: ,,On nauczy was wszystkiego i przypomni wam
wszystko (hypomnesei hymas panta), co wam powiedzialem” (J 14, 26).
Warto podkreslié, jak slusznie zauwazyl V. Lossky, Ze owo "hypomnesei
hymas panta’ odnosi sie nie tylko do apostoléw, lecz takze do wszyst-
kich chrze$cijan, czlonkéw Kosciola, ktérzy wspolnie pamietajg o sto-
wach i dziele Chrystusa 15, Tre$¢ depozytu Objawienia przekazywanego
przez tradycje jest wspélnym dobrem calej spolecznosci eklezjalnej.

1. Dla wszelkiego rozwoju i wzrostu tradycji Pismo Swiete stanowi
nieodzowng instancje krytyczng. Stanowisko Reformacji winno usta-
wicznie przypominaé¢ katolikom o potrzebie wziecia bardziej na serio
krytycznej i normatywnej roli Pisma Swietego. Cale Pismo $wiete, zwla-
szcza za$ Nowy Testament, odgrywa pod tym wzgledem role szczegolng,
jako ,,norma mormans non normata’ dla nauczania, kultu
i rozwoju doktrynalnego. Ani Ko$ciél, ani magisterium mnie posiadajg
wzgledem Slowa Bozego zadnej autonomii (cf KO 10).

Z drugiej strony jednak, zgodnie z przekonaniem wszystkich Ojcow
Kosciola oraz wspolnej tradycji katolickiej Wschodu i Zachodu chrze-
Scijanskiego, Pismo §wigte moze by¢ czytane autentycznie jedynie w Ko§-
ciele i w zgodnosci z tradycjg. Samo Pismo $wiete nie przekazuje wy-
starczajaco jasno swego sensu dogmatycznego; odczytanie tego sensu
domaga si¢ interwencji nowego czynnika, ktérym jest wiara calej wspol-
noty Kosciola, tj. tradycja. Nawet znaczna cze$é wspoélczesnych teolo-
gow protestanckich przyznaje, ze w Pidmie §wietym nalezy widzieé ksie-
ge dang Ludowi Bozemu, ktéra nie moze by¢ w pelni i autentycznie ro-
zumiana, jeSli nie jest czytana w Ko$§ciele!s. Wielos¢ pism Starego
i Nowego Testamentu, wielo$¢ autoréw, zZrodel i rodzajow literackich
sprawia, ze nie podajg one wyraznej syntezy prawd; ponadto wiele po-
je¢ biblijnych, wyrazonych jezykiem metaforycznym, z trudnoscig da sie
pogodzi¢, a nawet zharmonizowa¢. Pod tym wzgledem tradycja spelnia
niczym nie zastgpiong role jednoczgca, dazac do harmonijnej syntezy
prawd objawionych.

2. Zgodnie ze swojg funkcjg zachowawcza i rozwojows tradycja strze-
ze czystosci depozytu Objawienia i ustawicznie poszukuje pelni jego wy-
razu. Wskutek tego istnieje w dziejach Koéciola nieustanne napiecie

—

15 La conscience catholique. Implications anthropologiques du dogme de
PEglise. ,,Contacts” R. 15:1963 nr 42 s. 85-86.

% M. in. M. Thurian, L'Unité visible des chrétiens et la Tradition. Taizé
1961. Por. Con gar. La Tradition [...] T. II s. 215-243.
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i swoista dialektyka pomiedzy idealem czystosci a ideatem pelni1?. Na-
piecie to jest konieczne do wlasciwego rozwoju tradycji, ale nie powin-
no ono nigdy prowadzi¢ do pomniejszania jednej tendencji na korzys$é
drugiej. Ideal pelni sklania Ko$cidt do postawy otwartej, do rozwoju
i poszukiwania syntezy; réwnocze$nie jednak pocigga on za sobg nie-
bezpieczenstwo utraty czystosci depozytu Ewangelii.

Jest rzeczg zrozumiala, ze magisterium Kosciola troszezy sie przede
wszystkim o czysto§é przekazywania prawdy objawionej, gdyz jego za-
daniem jest strzezenie i przekazywanie depozytu wiary. W obliczu po-
jawiajacych sie znakéw zapytania pierwszy odruch Kosciola jest zazwy-
czaj reakcja obronng i zachowawcza. Jako uprzewilejowany podmiot
tradycji magisterium posiada istotng role do odegrania w dziedzinie jed-
nosci nauczania teologicznego. Rola ta jest szczegdlnie wazna w czasach
przelomowych, kiedy to zalecana jest szczegélna ostroznoéé.

Wskutek szeregu okolicznosci dziejowych w okresie nowozytnym do-
szto dc pewnego rodzaju utozsamienia tradycji z magisterium: dopro-
wadzilo to — przynajmniej u niektérych teologéw — do powstania ,,mi-
tycznej koncepcji magisterium”, uwazanego za wszechwiedzace 8. W ra-
mach niniejszego artykulu nie zamierzamy szczegoélowo analizowaé wspol-
czesnych proéb poglebienia teologii magisterium Kosciola oraz jego nie--
omylnosci na tle obecnego kryzysu. Wystarczy zauwazyé, ze kryzys ten
powstal wskutek wielu czynnikow i wydarzen, takich m. in. jak rozwdj
doktrynalny dokonany ma Soborze Watykanskim II, rehabilitacja kilku
wybitnych teologow, encyklika Humanae vitae, szereg nowych probleméw

17 Por. Congar. La Tradition et la vie de UEglise s. 119; tenze. Comment
IUEglise sainte doit-elle se renouveler sans cesse? Chevetogne 2¢ éd 1963.

18 Podczas gdy Sobor Watykanski I ograniczal nieomylno$§é papieskg do wy-
powiedzi ex cathedra, pewien posoborowy nurt teologiczny poszerzal przedmiot
nieomylnosci Kosciola przypisujac jg réwniez zwyczajnemu nauczaniu papiezy.
Por. J. V. Bainvel De magisterio vivo et traditione. Paris 1905. G. Filograssi
pisal: ,,Si magisterium vivum actuale complete sumatur, secundum omnia eius ele-
menta, cum traditione coincidere affirmatur” Traditio divinoapostolica et Assump-
tio B. M. V ,Gregorianum” T. 30:1949 s. 452. Ten sam teolog oswiadczyl krotko
potem: ,Rome parle: cela suffit pour que tous les chrétiens [..] accepfent la
vérité proclamée dans l'obéissance de la foi sans qu’il leur soit nécessaire de re-
tourner aux sources dont I'Eglise tire la vérité”. La Tradizione divino apostolica
e il magisterio ecclesiastico. ,La Civilta Cattolica” R. 102:1951 nr 2426 s. 147, 137-
-147, cyt. za Congar, La Tradition [..] T. II s. 322,

Por. G. Baum. Urzqd nauczycielski a przemiany w Kosciele. ,Concilium” nr
1-10:1966-1967 s. 31. Baum stwierdza, ze ,,mit wszystkowiedzgcego Kosciola stworzo-
ny przez teologéw nigdy nie znalazl sie w dokumentach koscielnych, niemniej do-
kumenty te ani nie ostrzegaly ludu chrze$cijanskiego przed zbytnia latwowiernos-
cig, ani tez nie zachecaly go do zachowania zrpyslu krytycznego” (s. 37). Na ten
temat por. takze Szymusiak, jw. s. 380-385. Ostatnio zwraca sie coraz czesciej
uwage na potrzebe wtlasciwego opracowania teologii magisterium XKoSciola.,
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teologicznych (dotyczacych m. in. tzw. reinterpretacji dogmatu), ktérych
jeszcze nie rozwigzaliSmy, zwigkszanie sig¢ réznorodnosci $rodowisk kul-
turowych oraz pluralizmu tradycji teologicznych.

W $wietle wypowiedzi Soboru Watykanskiego II oraz nowych prac
poswieconych problemom urzedu nauczycielskiego nalezy przede wszyst-
kim stwierdzi¢, ze pierwsze i najbardziej istotne znaczenie terminu ma-
gisterium wigze sie z ciagla sluzbg stowa sprawowang przez papieza oraz
biskup6éw, wspieranych przez kaplanéw (tzw. magisterium ciagle); urze-
czywistnia sie ono gléwnie w liturgii, nastepnie w katechezie i wszelkim
nauczaniu, poprzez ktére sam Chrystus stale poucza KoScioly lokalne
i uobecnia we wspdlnocie prawde Ewangelii (KK 25; KL 7, 21, 33). Ta
zywa ,tradycja”’ Ewangelii, strzezonej przez Ducha Swietego, zapewnia
Kosciolowi podstawowsa jednos¢ w postudze kerygmatycznej dzieki wza-
jemnemu wspoldziataniu kosciold6w lokalnych oraz ustawicznej konfron-
tacji z wiarg calego Ludu Bozego. Dogmat chrzescijanski jest zawsze na
uslugach kerygmy, chroni jg od bledu i czyni bardziej skuteczng 1°.

Zadaniem magisterium ciaglego jest utwierdzanie Ludu Bozego w

ierze. W dobie kryzysu autorytetu, nie oszczedzajgcego rowniez urzedu
nauczycielskiego Kosciota, nalezy potozy¢ specjalny akcent na te wlas-
nie funkcje kerygmatyczng magisterium, nie pomniejszajacag w niczym
jego funkcji doktrynalnej. Kerygma i dogmat sg nierozerwalnie zlgczone
ze sobg; gloszenie prawdy chrzescijanskiej jako kerygmy nie narusza by-
najmniej dogmatu i funkcji doktrynalnej Ko$ciola. Urzad nauczycielski,
pojety jako kerygmatyczna posluga slowa Bozego, proklamacja i uobec-

19 Oprécz cytowanego juz artykulu Bauma por. M. Léhrer. Triger der
Vermittlung. W: Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik. Bd. 1
Einsiedeln 1965 s. 545-587; A. Stenzel Vollzugsweisen der Vermittlung. Tamze
s. 606-621; K. Rahner, K. Lehmann. Kerygma und Dogma. Tamze s. 622-707.
Ponadto T. Gogolewski Zywe Magisterium w aktualnej swiadomosci Kosciola.
»Coll. Theol” R. 37:1967, f. 4 s. 83-96; A. Dulles. The contemporary magisterium.
»Theology Digest” T, 17:1969 s. 299-311; K. Rahner. Das kirchliche Lehramt in
der heutigen Autoritdtskrise. Schriften z2ur Theologie Bd. 9. Einsiedeln 1970 s. 339-
365, G. Thils. L’Infaillibilité pontificale. Sources, conditions, limites. Gembloux
1969; L’Infaillibilité. Son aspect philosophique et théologique. Ed. E. Castelli. Paris
1970; E. Gutwenger. Jakq role odgrywa magisterium w wierze wspdlnoty kos-
cielnej? ,Concilium” nr 1-5:1970 s. 35-46. Najbardziej radykalne jest pod tym
wzgledem studium H. Kiinga. Unfehlbar? Eine Anfrage. Einsiedeln 1970, wraz z jego
glowna teza o stalosci, trwalosci badZz niezachwialnosci Kosciola (Indefektibilitit
und Perennitdt der Kirche), tj. jego zasadniczym trwaniu w prawdzie, pomimo
wszystkich mozliwych bledéw (s. 143, 147-157). Burzliwa dyskusja wokél tego za-
gadnienia przyczynila sie do powstania obszernej literatury na ten temat. Sposréd
najwazniejszych pozycji ksigzkowych por. A. Kolping. Unfehlbar? Antwort.
Bergen-Enkheim 1971; Zum Problem Unfehlbarkeit (Hrsg. v. K. Rahner). Freiburg
i. Br. 1971; The Infallibility Debate (ed. G. Baum...). Toronto 1971.
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nianie Ewangelii, jest nieomylnym i nfezawodnym przekazywaniem
prawdy zbawczej (veritas ad salutem; por. KO 11). Jako uprzywilejowany
organ tradycji chrzescijafiskiej daje ono pewno§¢ wiary, bez ktérej nie
moze by¢ prawdziwej jednosci. Pewnos$¢ ta polega przede wszystkim
na przekonaniu i zaufaniu, ze Bo6g niezawodnie udziela sie w gloszonym
przez Koscidl slowie Ewangelii. Nie jest to pewno$é czysto konceptuali-
styczna i spekulatywna, ktéra redukuje wiare do systemu prawdziwych
i nieomylnych zdan, a ulega zachwianiu przy kazdej trudnosci czy wat-
pliwosci intelektualnej dotyczacej chocby jednej z prawd, lecz pewno$é
gleboko egzystencjalna i personalistyczna, ktéra utwierdza i poglebia
kazda proklamacja Ewangelii.

U podstaw jednosci nauczania chrzescijaiskiego lezy ta wlasnie pew-
nosé, ze magisterium Kosciola, spelniajac swojg =zasadniczg funkcje,
autentycznie przepowiada prawdy ewangeliczne, przekazywane od po-
czatku w nieprzerwanym nurcie tradycji. Samo sprawowanie liturgii w
Koéciotach lokalnych swiadczy i bez przerwy przypomina o istnieniu tego
magisterium. W tym najbardziej podstawowym sensie magisterium
Swiadczy o sobie samym, nie przez doktrynalne definicje swojej wlasnej
roli ani przez akcentowanie swego autorytetu, lecz przez sam fakt uobec-
niania slowa Bozego ludziom. Tak pojete magisterium kerygmatyczne
daje pewno$¢ nawet w najbardziej trudnej sytuacji Kosciola, chroni od
zametu i watpliwosci, pomimo nie rozwigzanych problemoéw i zmian
dokonujacych sie w interpretacji doktryny i norm zycia chrzescijan-
skiego.

Podkreslenie roli magisterium cigglego w nauczaniu jako podstawo-
wej funkeji tradycji pozwala z kolei lepiej zrozumieé drugie istotne jego
znaczenie. Jest nim powszechne nauczanie papieza i biskupéw poprzez
dekrety i orzeczenia doktrynalne. Stanowi ono specjalng pomoc dla usta-
wicznej proklamacji Ewangelii w Kosciele, wymagajgcej czynnika kieru-
jacego i korygujacego. Role te spelnia magisterium doktrynalne, inter-
weniujac w poszczegélnych wypadkach poprzez autorytatywne wypo-
wiedzi, aby chronié¢ jednos¢ wiary. Taka interwencja papieza i biskupow
jest konieczna zwlaszcza w okresie sporéw i kontrowersji, zagrazaja-
cych jednos$ci nauczania chrzescijanskiego.

Podkreé$lano juz niejednokrotnie w ostatnich latach potrzebe szuka-
nia nowych sposobow sprawowania urzedu nauczycielskiego: wprowa-
dzenia do niego dialogu z teologami i wiernymi, wiekszej kolegialnosci,
pracy zespolowej, dostosowania do potrzeb calego Kosciola i pluralizmu
kulturowego. W epoce szybkich zmian i nowych probleméw teologicz-
nych magisterium nie posiada gotowej syntezy doktrynalnej, aby méc
cd razu poda¢ definitywne rozwigzanie. W takiej sytuacji spelni cno
skuteczniej obowigzek strzezenia jedno$ci wiary i nauczania nie przez
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definitywne rozwigzanie problemow, ktore nie sg jeszcze wystarczajgco
zbadane, lecz raczej przez podawanie dyrektyw, ukazywanie kierunku
i metody poszukiwan, czasami za§ jedynie przez wytyczenie nieprzekra-
czalnych ram dla dociekan teologicznych. Kazdej probie i tendencji do-
ktrynalnej grozi jednostronno$é i powierzchownos$é. Zadaniem magi-
sterium jest ostrzeganie przed tymi niebezpieczenstwami. Pewne pozycje
doktrynalne zostang lepiej sformulowane, gdy caly Kosciél, kierowany
przez Ducha Prawdy, przemysli i przedyskutuje dany problem na dro-
dze dialogu, a nawet kontrowersji.

Magisterium powinno przede wszystkim nawigza¢ bardziej otwarty
dialog z teologami, chociaz wladza nauczania przysluguje mu z racji
szczegoOlnego charyzmatu, a nie opiera sie na opiniach teologicznych. Teo-
logia jest jednym z organéw tradycji, za pomoca ktérego Koscidl uswia-
damia sobie w sposéb systematyczny i refleksyjny zawarte w niej bo-
gactwa. Stojac na ustugach Koéciola, jest ona ludzka (a wiec omylng)
instancja krytyczng jego zycia i nauki; magisterium natomiast jest kry-
tyczng i w pewnych okolicznos$ciach nieomylng instancjg Kosciola i teo-
logii. Zadanie to wymaga, w obrebie granic wytyczonych przez magi-
sterium, pewnej wolnosci dla teologéw, bez ktorej nie mogliby oni przy-
czyni¢ sie do dziela odnowy Kosciota (por. KDK 62; KK 37) 20, Istniejs,
bez watpienia, pewne granice, ktérych nie moze przekraczaé w korzysta-
niu z wolnoéci ten, kto chce pozostaé chrzedcijaninem. Zadaniem urzedu
nauczycielskiego jest ustalenie takich negatywnych granic wowczas, gdy
wymaga tego wiernos¢ wzgledem Ewangelii 21,

Stusznie zauwazyl G. Thils, ze ,,w naszej epoce [...] rola magisterium
ckaze sie coraz bardziej doniosla. Nie po to, aby dawaé¢ odpowiedz na
zagadnienia zle postawione, albo na ktére nie jest w stanie odpowiedzieé
[..], lecz po to, aby dopoméc wspdlnocie «dojrzalej» poprawnie mysleé
w sprawach doktrynalnych, odnosi¢ sie w tym celu do najbardziej war-
toSciowych Swiadkéw, krytycznie rozwazyé osiagniecia oraz to, co uwa-
zane jest za osiagniecie [...] W tym sensie nadchodzace czasy bedg zlo-
tym wiekiem dla magisterium” 22,

20 Por. E. Schillebeeckx. Révélation et théologie. W: Approches théo-
logiques. T. 1. Bruxelles 1965 s. 139; R. Latourelle. Théologie Science du Salut.
Bruges 1968 s. 56-60; Gutwenger, jw. s. 45-46.

21 Sw. Tomasz podkre§la réwniez potrzebe jedno$ci wiary w Kosciele; papiez
posiada wedlug niego specjalng funkcje jednoeczaca: ,,una fides debet esse totius
Ecclesiae [...] Quod servari non posset nisi quaestio fidei de fide exorta determina-
retur per eum qui toti Ecclesiae praeest, ut sic eius sententia a tota Ecclesia fir-
miter teneatur” S. th. II-1II, q 1, a 10.

22 Recherche théologique et enseignement religieux, ,Humanités chrétiennes”
T. 11:1968 s. 495, 487-513.
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3. Wspomniane juz napiecie, istniejagce pomiedzy KosSciotem pow-
szechnym a Kosciolami lokalnymi, posiada sw6j wplyw réwniez w dzie-
dzinie jednos$ci nauczania. Znalazlo ono swo0j wyraz w przebiegu obrad
Soboru Watykanskiego II oraz w formowaniu sig¢ jego nauki o kole-
gialno$ci. Na gruncie tego napiecia Kosciol katolicki zdolny jest osiggnaé
jemu tylko wlasciwa i obowiazujaca zgode w nauczaniu. Pomiedzy Kos-
ciolami lokalnymi a Ko$ciolem powszechnym, miedzy samymi Kos$cio-
lami regionalnymi, miedzy biskupem, klerem a wiernymi istniejg bar-
dzo roznorodne i zlozone relacje. Dzieki im' wlasnie Kosciél katolicki
jest w stanie zaangazowac sie w dialog, a nawet w kontrowersje, doty-
czacy jakiegos punktu nauki objawionej. Moze on rozpatrywaé aktualne
problemy na coraz to wyzszym szczeblu, aby wreszcie dzieki papiezowi
lub soborowi dojs¢ do definitywnej decyzji, w ktorej wspoldziata w pew-
nej mierze caly Kosciél. Przebieg Soboru Watykanskiego II oraz doko-
nanego na nim rozwoju doktrynalnego, w wyniku dialogu a takze kon-
fliktu, Swiadczy o tym, ze Kos$ciol jest zdolny do wyrazenia swej wiary
we wspélnej wypowiedzi doktrynalnej, ktéra. jest nastepnie uznana przez
jego czlonkow za :ﬁormatywna, 23,

Zdolno$¢ osiggania powszechnej 2zgody w zagadnieniach doktryny
wiary posiada wielkie znaczenie dla roli tradycji w ruchu ekumenicz-
nym. W innych Kosciolach i wspolnotach chrzescijanskich, zwlaszcza
ewangelickich, nie istnieje takie napiecie pomiedzy Kosciolem lokalnym
a powszechnym; wskutek tego nie sg one w stanie doj$¢ do powszech-
nego i normatywnego konsensu w rozumieniu prawd wiary. Usilujg je-
dynie odnalezé wspolng i normatywng ’'baze’ rozumienia Ewangelii, kté6-
ra bylaby do przyjécia dla wszystkich. Dazenie do powszechnej zgody
W nauce i nauczaniu oraz ustawiczny wysilek osiggania jej jest zjawi-
skiem najbardziej typowym dla Kosciola katolickiego i to wlasnie sta-
nowi podstawe dla jego swoistego wkladu do ekumenizmu. Dzieki zdol-
nosci do osiggania — na gruncie tradycji — zgody i jednomy$lnosci, nor-
matywnej dla wszystkich wiernych, Kosciél katolicki moze rozpoznawac
i weigz na nowo autentycznie interpretowaé¢ Ewangelie jako Dobrg No-
wine dla czlowieka wspdlczesnego.

III. ROZWOJ TRADYCJI A JEZYK OBJAWIENIA

,, Tradycja ta, wywodzgca si¢ od Apostolow, rozwija sie w Kosciele
pod opieka Ducha Swietego. Wzrasta bowiem zrozumienie tak rzeczy, jak
i stow przekazanych [...]” (KO 8). Tradycja jest mocg zachowawczg i zdo-

23 Por. G. Baum. Glaubwiirdigkeit. Selbstverstindnis der Kirche. Freiburg
i. Br. 1969 s. 163-173; Congar. La Tradition [...] T. II s. 97.
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byweza réwnoczesnie. Odkrywa ona i na nowo formuje prawdy, ktére
przezywano w przeszlodci, nie definiujgc ich wyraznie. Dzigki niej rze-
czywisto$é, przezywana w chrzescijanstwie od poczatku, przechodzi pod
wplywem refleksji do wyrazniejszego poznania i nowego sformulowania.

1. Koniecznos$é stalego rozwoju tradycji wynika z réznorodnosci
i zmienno$ci pradéw umystowych w réznych czasach i kulturach (cf KDK
4 j 44; DFK 16). Historia ludzko$ci ustawicznie niesie ze sobg nowe idee,
zagadnienia, tendencje, poszukiwania i konflikty. Wiernos¢ tradycji wy-
maga odpowiedzi na zagadnienia wspoélczesnosci. Kosciol musi wypo-
wiadaé¢ tres¢ Ewangelii jezykiem zrozumialym dla ludzi swego czasu
i odpowiada¢ adekwatnie na ich rzeczywiste potrzeby. Sobor Watykan-
ski II uznal to prawo ustawicznej akomodacji badz adaptacji Ewangelii,
nazywajac je “lex omnis evangelisationis” (KDK 44).

Progresywny rozwoéj tradycji jest konsekwencja historycznego wy-
miaru Objawienia oraz egzystencji ludzkiej. Zwracajac si¢ do czlowieka
'wiele razy i wieloma sposobami’ (Hbr 1, 1—2) przez wydarzenia histo-
ryczne i slowa, sam Boég dostosowal sie do ograniczonych mozliwosci
recepcyjnych czlowieka. Objawienie sie Boga bylo Jego swoista akomo-
dacjg do historycznej i kulturowej sytuacji czlowieka. Najdoskonalszg
formg tej akomodacji bylo samo Wcielenie Syna Bozego.

Objawienie Boze jest jedno i to samo dla calej historii ludzkosci, lecz
nigdy nie istnieje ono w stanie nieakomodowanym, niezaleznym od uwa-
runkowan historycznych. Obiektywnie, prawdy Boze sg niezmienne i za-
chowujg zawsze swojg tres¢, ktora jednak stale uobecnia sie w zmien-
nym, historycznym kontekscie ludzkiej egzystencji, wymaga nowych
,sformulowan i pelniejszego zrozumienia. Kazdorazowy kontakt Ewan-
gelii z nowa kulturag wyzwala z niej i odslania nowe aspekty. Jednosé
i ciaglos¢ tradycji chrzescijanskiej nie wymaga powtarzania formul pier-
wotnych, lecz dopuszcza nowe sformulowania, bardziej odpowiadajgce
nowe]j sytuacji kulturowej i jej problematyce. Dzieki temu tradycja nie
staje si¢ rezerwatem antyku w Kosciele ani sztuczng konserwacja obu-
martych form i struktur, lecz wyraza sie wcigz na nowo w ustawicznej
akomodacji do najglebszych warstw kultury danej epoki.

Pomimo swojej wartosci absolutnej i niezmiennej prawdy objawio-
ne partycypujg w cechach wlasciwych egzystencji ludzkiej: w niedosko-
nafosci, dojrzewaniu, historycznosci. Ludzka $wiadomos$¢ prawdy jest
zawsze perspektywiczna, zwigzana z okre§lonym punktem widzenia i dla-
tego moze rozwija¢ si¢ i dopelnia¢. Nie oznacza to, ze zmienia sie sam
depozyt tradycji, lecz perspektywa, ktéra pozwala odkryé¢ taki lub inny
aspekt rzeczywisto$ci przedtem niedostrzegany. Poprzez nieustarna roz-
maite$¢ perspektyw dokonuje sie bez przerwy ubogacanie tradycji. Ab-
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solutyzacja jednej perspektywy wyklucza z goéry wszelkg mozliwosé do-
pelnienia i stanowilaby swoisty rodzaj relatywizmu.

W rozwoju tradycji chrzescijaniskiej istnieje zjawisko, ktére nazwano
»socjologia mysli teologicznej” 24, ,uwarunkowaniem kulturowym i hi-
storycznym” 25, Historia KoS$ciota wykazuje, Ze kazde- odrodzenie mys$li
teologicznej dokonywalo sie w zwiazku z postgpem kultury S§wieckiej,
zwlaszcza za$ dzieki odnowie w dziedzinie filozofii.

W epoce karolinskiej oddzwiek w teologii znalazly analizy gramaty-
kéw, potem swoj wplyw wywierala dialektyka, ze wzrostem za$ wply-
wu Arystotelesa na Zachodzie coraz wiekszg role w teologii zaczela od-
grywaé spekulacja perypatetycka; metoda historyczna dala z kolei po-
czgtek tealogii pozytywnej. Rozwo] kultury wspolczesnej przyczynia sie
do powstawania nowych probleméw i nowych metod teologicznych (wy-
starczy wspomnie¢ o wplywie rozmaitych typow filozofii egzystencjalnej,
filozofii jezyka, strukturalizmu). To uwarunkowanije kulturowe i histo-
ryczne sprawia, Ze dewiacje nowej mysSli filozoficznej mogg latwo po-
ciggnaé za sobg bledne interpretacje teologiczme. Kazda epoka odczytuje
Ewangelie w sposéb sobie wlasciwy, gdyz kazda posiada swoje charakte-
rystyczne punkty widzenia; kazdy czas jest wypelniony niepowtarzal-
nym typem aktywnosci intelektualnej, ktora zmusza wierzacych do prze-
myslenia danych tradycyjnych w $wietle nowej sytuacji (por. KDK
4—10).

2. Objawienie Boze nie istnieje i nie moze byé przekazywane w sta-
nie chemicznie czystym; weciela sie ono zawsze w tradycje kulturowsg
i lingwistyczng, ktérg Koscidl otrzymal lub otrzymuje od swego S$rodo-
wiska. Fakt ten decyduje o ewolucji jezyka religijnego w ciggu dzie-
jow 26, Jedng z istotnych funkcji tradycji w Kosciele jest przechowywa-
nie oraz interpretacja tresci Objawienia w Zywych jezykach réznych kul-
tur. Pod wplywem refleksji, zmienionego spojrzenia na Swiat, nowych
potrzeb i przy pomocy nowych Srodkéw dokonuje sie dzieki tradycji pro-
ces cigglego przekladania jezyka Objawienia na jezyk dane] epoki. Nie
zmieniajac tresci Objawienia, tradycja przekazuje ja w taki sposéb, aby
zawsze byla zrozumiala dla odbiorcy.

Kazdy jezyk jest nie tylko zbiorem znakéw formalnych, lecz takze
determinuje pewne modele przedmiotowe i jest przez nie determinowa-
ny. Tradycja slowna jest ustawicznym poszukiwaniem najbardziej ade-

24 Schillebeeckx, jw. s. 330.
25 F. Refoulé. Parole de Dieu et langage des hommes. W: Avenir de la

théologie. Pr. zbior. Paris 1968 s. 36-43.
26 Por. Refoulé, jw. s. 37-38; K. Rahner. Was ist eine dogmatische Aus-

sage? Schriften zur Theologie. Bd. 5. Einsiedeln 1962 s. 54-81; I. T. Ramsey.
Religious Language. London 1967.
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kwatnych modeli semantycznych i pragmatycznych dla jezyka Objawie-
nia 27. Dzieki temu umozliwia ona jedno$¢é w przekazywaniu tresci Obja-
wienia oraz zapewnia kontrole tego sposobu przekazywania. Nowe in-
terpretacje formul pomagajg zrozumie¢ pewne aspekty Objawienia do-
tad niewystarczajaco uswiadomione; z drugiej strony muszg one by¢
ustawicznie weryfikowane w $wietle pierwotnych modeli jezyka Ewan-
gelii.

Tradycja zachowuje jedno$¢ i tozsamo$é dokiryny nie przez powta-
rzanie tych samych formul, ktére powstaly w okreslonej kulturze, lecz
dzieki twérczej ciagloéci w interpretowaniu tych formul2. Sobér Wa-
tykanski II dopuszcza mozliwo$¢ réznych sposobéw formulowania prawd
wiary (por. DE 14 i 17) pod warunkiem, Ze rézne formuly nie sg sprzecz-
ne, lecz wzajemnie sie uzupelniaja przekazujac te¢ samg tres¢ informa-
cyjna: ,,czym innym jest sam depozyt wiary, czyli jej prawdy (verita-
tes), a czym innym spos6b ich wyrazania (modus secundum gquem enun-
tiantur) przy zachowaniu jednak tego samego sensu i znaczenia (eodem
tamen sensu eademque sententia)” 2°. Przez owo ’eodem sensu eademque
sententia’ nalezy rozumieé tozsamo$¢ sensu zdaniowego, czyli to, co we
wspolczesnej logice jezykd nazywa sie niezmiennoscig treSci informa-
cyjnej.

Otoz w logice jezyka wyrodznia sie: aj tre§¢ informacyjna badz in-
formacje podstawowa oraz b) sens, znaczenie, czyli sposOb rozumienia.
Te samg tre$¢ informacyjng mozna zakomunikowaé badZz przy pomocy
roznych sformulowan, badz przy pomocy tego samego sformulowania, ale
rozumianego w ro6zny sposob, w zaleznosci od calego kontekstu kulturo-
wego. Tozsamo$é treSci informacyjnej nie wyklucza pluralizmu sformu-
owan, jezykéw ani nawet wieloSci sposobéw rozumienia poszczegol-
nych wyrazen pod warunkiem, ze nowe interpretacje jezyka Objawienia

27 Terminy ,semantyka” i ,pragmatyka” nalezy rozumieé¢ wedlug wspolczesnej

logiki jezyka.

28 Wyrazil to réwniez sw. Tomasz okre$lajac dogmat za Izydorem jako ,per-
ceptio divinae veritatis tendens in ipsam”. II-II g 1 a 6. Jest to wyraZnie eschatolo-
giczna definicja dogmatu jako pewnego ujecia prawdy zdazajacego i postepujacego
do jej percepcji pelnej i rzeczywistej. Na temat wlasciwej postawy teologa wobec
tradycji chrzescijanskiej oraz rozwoju jej doktrynalnych sformulowan por. wnikli-
we uwagi E. L. Mascalla. The Secularization of Christianity. An Analysis and
a Critique. London 1965. Tium. polskie: Sekularyzacja chrzescijanstwa. Warszawa
1970 s. 39-50 oraz tenze. Theology and the Future. Loondon 1968. Tlum. polskie:
Teologia a przyszto$é. Warszawa 1970 s. 13-14, 26-38.

29 KDK 62; DE 6; Dyrektorium Ekumeniczne. Cz. 2 nr 8. My$l ta zostala po
raz pierwszy sformulowana przez Jana XXIII w przeméwieniu (11 X 1962) na
otwarcie Soboru: ,Est enim aliud ipsum depositum fidei seu veritates quae nostra
veneranda doctrina continetur, aliud modus quo eadem enuntiantur, eodem tamen
sensu, eademque sententia” AAS 54:1962 s. 792.
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zawieraja te samga informacje, tj. nie zmieniaja podstawowej tresci infor-
macyjnej. Jezyk Objawienia nie wyklucza mozliwosci réznych interpre-
tacji, o ile sg one izomorficzne. Dopuszcza on badz to rozmaite sformulo-
wania, badz tez — dla tego samego sformulowania parcjalnego — rézne
sensy. Rzeczg zasadnicza jest zachowanie te] samej tresci informacyjnej,
a nie tego samego sformulowania lub tez tego samego sposobu rozumie-
nia poszczegdlnych wyrazen.

Sposéb rozumienia wyrazen nie powstaje jak deus ex machina, lecz
ksztaltuje sie w nurcie tradycji i w Scistej korelacji z istniejaca kultura.
Wedlug teoretykdow jezyka to samo sformulowanie, uzyte w innym koa-
tekécie kulturowym (werbalnym czy tez pozawerbalnym), nabiera zgola
innego znaczenia 3. Sg sytuacje, w ktorych powtarzanie dawnego sfor-
mulowania nie przekazuje juz tego samego znaczenia, ktore ono posia-
dalo poprzednio; w nowym klimacie kulturowym formuly doktrynalne,
ktérymi poslugiwano sie w przeszloSci, moga bowiem nabraé¢ innego zna-
czenia. Wymownym przykladem jest pod tym wzgledem slawny aksjo-
mat teologiczny: ,,extra Ecclesiam nulla salus”’, interpretowany, zwlasz-
cza od czasu Sredniowiecza, bardzo rygorystycznie i ekskluzywnie w od-
niesieniu do Kosciola katolickiego 3. Tymczasem z wypowiedzi Soboru
Watykanskiego II o mozliwo$ci zbawienia poza Kosciolem (KK 15 i 16;
KDK 22; DE) jasno wynika, ze nie rozumie sie juz tego sformulowania
seodem sensu eademque sententia’’; wszedzie, gdziekolwiek udzielana
jest laska, jest ona dana ze wzgledu na Koscidl i w tym sensie mie ma
zbawienia poza Kosciolem 32, W przeszlo$ci magisterium nie uznawalo
eklezjalnego charakteru grup chrzescijanskich zyjacych poza Kosciotem
katolickim (cf enc. Mortalium animos Piusa XI) i ustawicznie nalegalo na
fakt, ze Cialo Mistyczne Chrystusa jest identyczne z Kosciolem katolic-
kim (enc. Mystici Corporis 1943 oraz Humani generis 1950, Piusa XII).
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele oraz Dekret o ekumenizmie wy-
raznie przyznaja pewng rzeczywistos¢ eklezjalng badz ,elementy Ko$-
ciola” réwniez innym wspdlnotom chrzescijaniskim (cf. KK 15; DE 3) 33,

Rowniez inne pozycje, autorytatywnie zajmowane przez magisterium
w przeszlosci, zostaly zmodyfikowane przez Sobér Watykanski II. Kla-
sycznym przykladem moze by¢ sprawa wolnosci religijnej; podczas gdy
w XIX w. magisterium kategorycznie odrzucalo mysl, Ze wolno$é¢ reli-

3% Przykladem moze byé termin ,substancja” w tradycji filozoficznej i teolo-
gicznej ostatnich wiekow.

31 Por. Denz. 714 (DS 1351).

22 Por. B. Willems. Kosciol jest konieczny do zbawienia? ,Concilium” nr
1-10:1965/66 s. 41-51; H. Kiing. Anmerkungen zum Axiom: Extra Ecclesiam nulla
salus. W: Ex auditu verbi. Festschr. G. C. Berkouwer. Kampen 1960 s. 80-88.

3 Por. Congar. Fondements [..] s. 12-20.
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gijna jest prawem przyslugujacym osobie ludzkiej 3, Sobér oglosit ofic-
jalnie, Ze wolnoé¢ religijna jest nienaruszalnym prawem czlowieka. Pod
wplywem nowego rozumienia §wiata Sobodr zajgl takze nowe stanowisko
w sprawie postepu, kultury, dialogu, wspolpracy, ekumenizmu oraz uzna-
nia pozytywnych wartosci w innych religiach.

Zmiany te $wiadcza, ze istnieje wyrazna ewolucja w sformulowa-
niach i w rozumieniu formul teologicznych 3%. Nie istnieje ustaleny raz
na zawsze sens poszczegélnych wyrazen przekazywanych z pokolenia na
pokolenie. Mozliwy jest nie tylko wzrost zrozumienia i poglebienia for-
mul, lecz takze poszerzenie ich sensu, co z kolei decyduje o zmianie se-
mantycznego i pragmatycznego modelu jezyka wiary 3¢, nalezy przy tym
zachowaé izomorfie wszystkich modeli, t¢ samg fundamentalng tres¢ in-
formacyjna, te sama Prawde Boza.

3. Jesli powyzsze refleksje sg sluszne, pozwola nam lepiej zrozumieé
katolicko$¢ Kosciola, nie wykluczajaca uprawnionego pluralizmu 3?. Uni-
formizm nie jest idealem tradycji chrzescijanskiej. Kos$ciol sklada sie
z ludzi nalezacych do réznych grup kulturowych i dlatego konieczng jest
rzecza, aby Ewangelia byla wyjasniana i formulowana w réiny sposéb.

34 Por. Denz. 1613 (DS 2730), 1690.

35 Mowiace o rozwoju tradycji nalezy przypomnieé, ze my$l J. H. Newmana
— wyrazona glownie w jego Essay on the Development of Christian Doctrine.
London 1878 — wywarla gleboki wplyw na debaty Soboru Watykanskiego I1I. Por.
Ch. Hollis. Newman and the Modern World. London 1967. Tlum. polskie: New-
man i $wiat wspolczesny. Warszawa 1970; G. Biemer. Uberlieferung und Offen-
barung. Die Lehre von der Tradition nach J. H. Newman. Freiburg i. Br. 1961.

% Slusznie stwierdza F. Refoulé: ,[..] les formules dogmatiques des temps
passés demeurent en un sens toujours valables, ce qui a valu une fois vaut toujours,
et si l'on pose les questions dans les mémes termes, dans le cadre du méme
systéme structural, la réponse devrait étre identique. Mais il reste que la ’distance
culturelle’ rend les schémes de pensée au moins partiellement caducs. Aussi ne
pouvons-nous plus aujourd’hui répéter sans nuance les formulations dogmatiques
du passé, si nous voulons qu’ elles soient ’comprises’ ”, jw. s. 39.

87 Na temat pluralizmu teologicznego por. G. Dejaifve. Diversité dogma-
tique et unité de la Révélation. W: Acta Congressus Internationalis de theologia
Concilii Vaticani II. Romae 1968 s. 712-722; H. Fries. Theological Reflections on
the Problem of Pluralism. , Theological Studies” T. 28:1967 s. 3-26; J. Hoffer.
Kirche im Pluralismus. ,Trier Theol. Zeitschr.” T. 76:1967 s. 155-163; E. Lanne.
Pluralism and Unity: the possibility of a Variety of ,,Typologies” within the same
Ecclesiastical Allegiance. ,,One in Christ” T. 6:1970 s. 430-451; G. H. Tavard.
Pluralism or Ecumenism. Tamze s. 123-134; K. Rahner. Der Pluralismus in der
Theologie und die Einheit des Bekenntnisses- in der Kirche. Schriften zur Theo-
logie. T. 9 s. 11-33; G. Philips. A propos du pluralisme en théologie. ,Ephem.
Theol. Lov.” T. 46:1970 s. 149-169; R. Pick er. Pluriformes Christentum, Wien 1970;
L. Bouy er. Die Einheit des Glaubens und die Vielheit der Theologien. ,,Communio”
T. 1:1972 s. 125-136.



TRADYCJA A NAUCZANIE TEOLOGICZNE 243

Rowniez magisterium Kosciola nie musi i nie powinno forsowaé jednej
tendencji, szkoly czy okreslonego modelu myslenia teologicznego, lecz
popiera¢ pluralizm teologiczny, ktérego wymaga katolickos¢ Kosciola
1 jego ubogacajaca sie ewolucja. Konfrontacja réznych sposobdéw wyra-
zania treSci Objawienia przyczynia sie do pelniejszego jej zrozumienia.
Réznorodnos$é tradycji teologicznych w zasadzie nie stoi na przeszkodzie
jednosci wiary i Kosciola.

Wyrazne uznanie przez Sob6r Watykanski II uprawnionego plura-
lizmu w teologicznym sposobie formulowania prawd objawionych mo-
ze posiada¢ ogromnej wagi nastepstwa dla przyszloSci dialogu ekume-
nicznego. Nie oznacza to, rzecz zrozumiala, ze wszystkie formuly wiary
wspdlnot chrzescijanskich, dotyczace danej prawdy, sa réwnie sluszne.
Zalezy to od zachowania izomorfii ich modelu z modelem jezyka Pisma
Swietego (ten ostatni model uksztaltowany zostal przez tradycje apostol-
ska). Nalezy réwniez pamietaé, ze w tradycji chrzedcijanskiej istnieje pew-
na ,hierarchia prawd” (hierarchia veritatum), wynikajaca ze stopnia ich
powiazania z gléwnymi podstawami Ewangelii 3.

Mozemy zatem stwierdzi¢ za G. Dejaifve’'m, ze ,,dialog ekumeniczny
miedzy Kosciolami doznalby wielkiego poparcia, gdyby wspdlnoty ekle-
Zjalne uSwiadomily sobie bardziej ograniczonosé swych formul! dogma-
tycznych oraz uwzglednily mozliwosé i uprawnienie réznego sposobu
formulowania wypowiedzi dogmatycznych” 39,

* *

Jedno$é nauczania teologicznego posiada swoje zrdédlo i gwarancje w
wierno$ci wzgledem tradycji chrzescijanskiej. Nie wyklucza ono jednak
uprawnionego pluralizmu. Bardziej niz w dotychczasowych dziejach Kos-
ciola, teologia wymaga obecnie otwarcia sie na dialog wewngtrzkosciel-
ny oraz na dialog z innymi chrze$cijanami. Przyczyni sie on do uboga-
cenia tradycji i do odkrycia nowych perspektyw. Nie bez racji podkres-
lono niedawno, ze dialog powinien sta¢ si¢ najwarto$ciowszg i najstusz-
niejsza metods teologiczna 4.

Tradycja wymaga nie tylko wiernoSei wzgledem dawnego depozytu
wiary, ale rowniez postawy otwartej w stosunku do nowych mozliwosci

8 Por. U. Valeske. Hierarchia veritatum. Miinchen 1968 (lit); H. Schiit-
zeichel Das hierarchische Denken in der Theologie. ,Catholica” T. 25:1971 s. 90-
111 (Qit.); A Preliminary Investigation. ,Theol. Studies” T. 32:1971 s. 218-289.

8% Jw. s. 721,

90 Na temat dialogu jako metody teologicznej zob. rocznik ,oecumenica’” 1969
(Annales de la Recherche oecuménique de Strasbourg).
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rozwoju i postepu teologicznego 4!. Wchodzimy, bez watpienia, w trudny
okres pluralizmu kulturowego. Znajdzie on z pewnoscia swéj oddzwiek
w teologii, na razie jednak nielatwo jest opracowa¢ reguly wlasciwej
adaptacji poznania teologicznego do nowoczesnej aktywno$ci kulturowej.
Przejscie do nowej mentalnoéci i do nowego jezyka nie dokonuje si¢ w
jednej chwili. Kryzys jezyka teologicznego zawsze pociagal za soba trud-
ne problemy interpretacyjne. Na tym polega wlasnie jedno z najbardzie]
naglacych zadan Kosciola, ktére okresla sie globalnie mianem herme-
neutyki. Teologia potrzebuje obecnie przede wszystkim zasad hermeneu-
tycznych dla interpretacji nauki zawartej w réznych dokumentach prze-
szloéci. Adekwatna hermeneutyka pomoze teologii wyrazié Ewangelie w
jezyku wspolezesnym, zachowujgc tozsamo$é prawdy przekazanej przez
tradycje, a zarazem uwzgledniajgc obecne potrzeby. Przeklad Ewangelii
na nowy jezyk pozostanie jednak zawsze zadaniem trudnym i niebez-
piecznym.

Systematyczna opozycja — w imie tradycji — wzgledem nowych ten-
dencji, ktére powstaja w roznych epokach historii, rownalaby sie negacji
wszelkiego rozwoju teologii. Z drugiej strony, aprioryczna i bezkrytycz-
na afirmacja wszystkich nowych tendencji réwniez moze kompromito-
wac teologie i jej nadprzyrodzone zaangazowanie. Teologia godna tego
miana powinna zachowaé¢ pewien dystans w stosunku do problematyki
swej epoki, aby unikna¢ niebezpieczenstwa jednostronnosci. Odnowa teo-
logii nie jest jedynie przejSciowa moda intelektualng, lecz darem Chry-
stusa dla Kosciola; darem, ktéry nie wyklucza wszakze nowej mozliwosci
bledow. Jedynie przez Scisle zwigzanie sie z adekwatnie pojetg tradycja
mozna wlaSciwie rozezna¢ i oceni¢ nowe tendencje oraz ubogaci¢ teo-
logie. Kazdy ,kryzys wzrostu” odslania nieco wyrazniej prawdziwe obli-
cze teologii, ,,az dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary” (Ef 4, 13).

41 Por. H Pfeil Tradition und Fortschritt im mnachkonziliaren Christsein.
Freiburg i. Br. 1969.

LA TRADITION COMME PRINCIPE D'UNITE
DE L’ENSEIGNEMENT THEOLOGIQUE

Résumé

Dans le contexte d’une tension croissante enfre la fidélité a la Tradition
chrétienne (,ressourcement”) et une orientation vers des problémes nouveaux
(,,aggiornamento”) dans la pensée théologique contemporaine l'auteur montre: 1. Le
rdle unificateur de la tradition. 2. Le rdle de I'Eglise et de son magistére dans
le fonctionnement de la tradition. 3. La relation entre le développement de la
tradition et le langage de la Révélation.

Cet article a été publié d’abord en francais dans ,Seminarium”, 23 (1971)
372-394.



