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SWIETOSC A ZAANGAZOWANIE SWIECKIE
WEDLUG KONSTYTUCJI LUMEN GENTIUM 1

I. SACRUM I PROFANUM

Zagadnienie relacji miedzy tym, co $wiete i tym, co $wieckie, jest
jeszcze wcigz zagadnieniem dyskutowanym. Literatura przedmiotu odno-
towuje obok Kklasycznego dziela Das Heilige Rudolfa Otto i La Religion
dans son essence et ses manifestations G. Van der Leeuw, powazng prace
w wydaniu posgborowym Le monde et le Sacré, J. Grandmaisona (Paris
1966) i liczne komentarze do rozdzialu o powszechnym powolaniu do
Swietosci z konstytucji Lumen gentium, wsérod ktérych na uwage zaslu-
guje zbiorowa praca wydrukowana przez Pro Sanctitate, Vaticano II Con-
cilio di Santita. Trzeba przyznaé, ze réwniez w jezyku polskim zagadnie-
niu $swietosci poswiecono po Soborze Watykanskim II wiele artykulow 2,
jakkolwiek relacja miedzy sacrum i profanum nie stanowi ich szczegdl-
nego zainteresowania. Tymczasem wlaénie ta relacja ma szczegélne zna-*
czenie dla samej koncepcji religii i Swiata oraz dla zrozumienia wartosci
i sensu §wieckiego zaangazowania czlowieka. Duza zaslugg Leeuwa jest

1 Por. dotychczasowe artykuly autora na pokrewne tematy: ,,Pacem in Terris”
jako podstawa dla aggiornamento duchowosci chrzescijanskiej. ,,Wiez” R. 10:1967 n.
5 s. 27-36; Religijna warto$é zaangazowania doczesnego. ,.Zeszyty Naukowe KUL?”,
R. 10:1967 n. 4 s. 52-63; Wieczna warto$¢ zaangazowania doczesnego wedlug kon-
stytucji ,,Gaudium et spes”. ,,Znak” R. XXI: 1969 nr 117 s. 319-335; Liturgia a du-
chowo$é chrzescijaniska wg konstytucji o Liturgii. ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”.
R. XX1I:1969 nr 4-5 s. 239—249.

2 Por. S. Witek. Swietosé w Kosciele. ,,Ateneum Kaplanskie”. T. 66:1963 z. 1
s. 37-46; A. Slomkowski. Istota zycia wewnetrznego. , Ateneum Kaplanskie”,
T. 66:1963 z. 3-4 s. 192-202; tenze. Powszechne powolanie do $wietoéci. ,Zeszyty
Naukowe KUL”, R. 9:1966 nr 4 s. 23-35; K. Wojtyta. Idea ludu BoZego i Swig-
to§¢é Kosciola a poslannictwo S$wieckich. ,,Ateneum Kaplanskie”, T. 68:1965 z. 5-6
s. 307-315; W. Pluta. Powszechne powolanie do $wietosci. Tamze; A. Zuberbier.
Swieccy wierni — powotanie i charyzmaty. ,Znak”. R. XVII: 1965 nr 7-8 s. 971-985;
J. Ozdowski. Ludzie $wieccy w Kosciele. ,Zeszyty Naukowe KUL” R. IX:1966
nr 3 s. 45-52. A. Skowronek. Nad wspélczesnym modelem Swigtosci w Kosciele.
,Znak” R. XIX:1967 nr 4. s. 463-471.
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wskazanie na nieredukowalnos¢ do$wiadczenia religijnego, ktore jest bez-
poSrednio zwigzane z doswiadczeniem Sacrum. Podkre§la to w cytowa-
nym dziele Grandmaison, wykazujac jednoczeinie niewlasciwosé ujmo-
wania religii jako elementarnego stadium egzystencji ludzkosci. Wskaza-
nie na nieredukowalnos¢ doswiadczenia Sacrum, na jego niesprowadzal-
nos¢ do jakiegokolwiek innego doswiadczenia, prowadzi do uznania jego
autonomii. Co znaczy jednak autonomia dodwiadczenia Sacrum i autono-
mia zycia zwigzanego z tym dosSwiadczeniem? Czy uznanie to winno pro-
wadzi¢ nas do izolacjonizmu w widzeniu Sacrum i profanum, Zycia reli-
gijnego i zycia $wieckiego, czy nawet do przeciwstawiania tych Swiatéw,
czy tez pozwala ono na dojrzenie jakiego§ rodzaju ich wspdlistnienia
i wspélzaleznos$ci? Historia mys$li chrzescijanskiej $wiadczy o wielu réz-
nych prébach widzenia omawianego problemu — od takiego akcentowa-
nia autonomii §wiata religijnego, ktére bylo réwnoznaczne z pogards dla
Swiata $wieckiego, az do takiego uznania autonomii Swiata $Swieckiego,
ktore jest réwnoznaczne z negacjg Sacrum i jego calkowitym odrzuce-
niem. Szczegélnym odzwierciedleniem zmagania sie' z omawianym proble-
mem jest chrystologia, w ktérej na jednym biegunie bedziemy mieli do-
ketyzm i monofizytyzm wusilujace utrzymaé Stowo Boze, Slowo Wcielone
poza ludzka naturg, poza historia i poza rzeczywistodcia tego Swiata, ana
biegunie drugim, tzw. chrzescijanstwo humanistyczne, czyli prébe wy-
czerpania tajemnicy Chrystusa w wymiarze ludzkiej natury, historii i rze-
czywistoéci tego $wiata. Wspomniane bieguny nie wyczerpuja, oczywis-
_cie, réznorodnosci opinii na temat relacji miedzy Sacrum i profanum,
miedzy zyciem religijnym i zyciem $wieckim. Stanowig one raczej dwie
skrajnosci, pomiedzy kioérymi znajdzie miejsce wiele préb ich przezwy-
ciezania, jakkolwiek kazda z nich bedzie grawitowaé albo ku skrajnosci
jednej czy drugiej, albo bedzie zmuszona uznaé granice ludzkiej mozli-
wosci 1 pozostawi¢ miejsce dla tajemnicy. Przykladem grawitacji ku bie-
gunowi pierwszemu moze by¢ tzw. wizja pascalowska, wedlug ktérej mie-
dzy tym, co $wiete i tym, co Swieckie w czlowieku nie ma zwigzku, wed-
tug ktérej historia $wiata toczy sie po linii poziomej, a historia zbawie-
nia dokonuje sie po linii pionowej. Zgodnie z t3 wizja nie ma ciaglosci
miedzy historig a eschatologig, ani tez miedzy zaangazowaniem $wieckim
a urzeczywistnianiem §wigtosci. Bogactwo i dobrobyt nie tylko nie sluzg
zbawieniu, ale usypiajg nadprzyrodzony zmyst czlowieka i paralizujg go
w drodze do Boga. Na potwierdzenie tego mozna, zdaniem przedstawicieli
tego pogladu, odwolaé sie nawet do sléw Pisma $w. blogostawigeych ubo-
gich i przeklinajgcych bogatych. Wizja teilhardowska blizsza bedzie nato-
miast biegunowi drugiemu. Wedlug niej, zbawienie i u$wiecenie dokonu-
ja sie w wymiarze Swiata, po linii tego, co nawet niewierzgcy nazywaja
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rozwojem czy postepem. Eschatologia oznacza tu proste dopelnienie tego
planu, ktéry sam z siebie zmierza do punktu Omega — Jezusa Chry-
stusa. Miedzy tym, co doczesne i tym, co wieczne istnieje cigglosé. Ciag-
lo$¢ ta uznawana jest takze w odniesieniu do natury i nadnatury oraz
w odniesieniu do tego, co Swieckie i tego, co Swiete. Réwniez zwolen-
nicy tej wizji szukajg w PiSmie §w. jej potwierdzenia 3. Zagadnienie jest
zbyt skomplikowane, by mozna bylo prosto i jasno je rozwigzaé albo
mie¢ jednoznaczne slowa uznania czy negacji dla réznorodnych préb jego
rozwigzania. Wydaje sie, ze najwlasciwszg drogg wyjscia bedzie ta, ktora
potrafi w pelni uznaé i pogodzi¢ prawde o stworzeniu profanum przez
Sacrum z prawdg o Wcieleniu sie Sacrum w profanum, o dziele odku-
pienia i zbawienia profanum przez Sacrum. Uznanie to na pewno pozwoli
przezwyciezy¢ wspomniane wyzej skrajnosci, chociaz ostatnie stowo w
omawianej sprawie i jemu wypadnie pozostawi¢ Tajemnicy. Takie wyjscie
zdaje sie wyptywaé z nauki II Soboru Watykanskiego na temat swietosci.

II. SWIECKOSC I SWIETOSC SWIATA 4

Konstytucja Lumen gentium w rozdziale o powszechnym powolaniu
do $wietosci nie zajmuje sie wprost Swieckoscig Swiata i jego wlasng
swieckg autonomia. Temat ten stal sie przedmiotem zainteresowania kon-
stytucji Gaudium et spes. Wedlug nauki tej konstytucji §wiat z natury
swej posiada wlasciwg sobie autonomie. Swiecko§é swiata jest zwigzana
z samg jego istota, ktorej Bog Stworca nie tylko nie zagraza, ale jest jej
zrodlem, promotorem i obronca. ,,Wszystkie rzeczy bowiem z samego
faktu, ze sg stworzone, maja wlasng trwalos¢, prawdziwosé, dobroé¢ i row-
noczesnie wlasne prawa i porzadek, ktére czlowiek winien uszanowaé” 5,
Z tak pojetej autonomii §wiata wynika, ze zagadnienie sekularyzacji (nie
laicyzacji) nie tylko nie jest sprzeczne z chrzescijanska wizjg $wiata, ale
jest z nig zwigzane i nalezy do zadan chrzescijanskich wynikajacych
wprost ze stwoérczej woli Boga. Postawa zanegowania omawianej auto-
nomii zostala wrecz uznana przez konstytucje Gaudium et spes za godne
ubolewania wypaczenie chrzescijanstwa 6. Swiat jest wiec §wiecki w swej
istocie, ale czy ten swiecki charakter swiata, wlgcznie z czlowiekiem, wy-

3 Por. R, Laurentin. Développement et salut. Paris 1969 s. 73-83.

4 Przez §wiat rozumie sie tu wszystkie byty stworzone ze szczegélnym uwzgled-
nieniem czlowieka.

5 KS n. 36 — cyt. wg wyd. watykanskiego: Sacrosanctum Oecumenicum Con-
cilium Vaticanum II. Constitutiones. Decreta. Declarationes. 1966 (Sobér Watykanski
II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Paryz 1967).

¢ Por. jw. (
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czerpuje jego istote? Innymi slowami moéwiac, czy wylacznie $wieckosé
stanowi istote i calg istote swiata? Nauka cytowanej konstytucji zdecydo-
wanie przeczy temu. ,Lecz jeSli slowom autonomia rzeczy doczesnych
nadaje sie takie znaczenie, ze rzeczy stworzone nie zaleza od Boga, a czlo-
wiek moze ich uzywaé¢ bez odnoszenia ich do Stworzyciela, to kazdy
uznajgcy Boga wyczuwa, jak falszywe sa tego rodzaju zapatrywania” 7.
Do istoty swiata nalezy wiec nie tylko $wieckos¢, ale i §wietos¢. Wigze sie
to bezposrednio ze stworzonosciag $wiata. To wlasnie w stworzonosci
Swiata znajduje swe zrodlo zaréwno Swiecko$¢, jak Swietosé Swiata.
I trzeba tu zaznaczyé¢, ze o ile SwieckoS¢ Swiata wiaze sie bezposrednio
z aktem stwoérczej woli Bozej, to jego sSwietos¢ tkwi w samej istocie stwo-
rzonosci. Stworzono$¢ jest bowiem nie do pomyslenia bez obecno$ci Stwor-
cy, a wiec bez obecnosci Sacrum; stworzenie jest nie do pomyslenia bez
uczestnictwa w boskim Byé, jakkolwiek ,by¢” stworzenia moze by¢ ro-
zumiane tylko analogicznie do ,,Byé¢” boskiego. To wlasnie na tej podsta-
wie stworzenie jest jakim$ glosem i objawieniem Stwércy 8 i na tej pod-
stawie mozemy powiedzieé, ze caly ten $wiat, ktéorym jesteSmy i ktory
nas otacza jest Swiety °.

Stworzono$é¢ Swiata nie jest jednak jedynym i najwazniejszym zrod-
lem $wietosci §wiata, a szczegblnie Swietosci czlowieka. Bog jest bowiem
nie tylko Stworzycielem §wiata, ale takze jego Zbawicielem. Konstytucja
Lumen gentium moéwi wlasnie o tej Swietosci, ktora jest owocem zbaw-
czego dziela Jezusa Chrystusa 10, ,  Wyznawcy Chrystusa, powolani przez
Boga i usprawiedliwieni w Panu Jezusie nie ze wzgledu na swe uczynki,
lecz wedle zamiaru i laski Bozej, w chrzcie wiary stali si¢ prawdziwie
synami Bozymi i uczestnikami natury Bozej, a przez to rzeczywiscie
Swietymi” 11.  Consortes divinae naturae” i ,,sancti”, oto dwa wyrazenia,
ktére kryja tajemnice swietosci zbawiajacego sie swiata. Jest oczywiste,
ze w sensie scistym chodzi o tajemnice swieto$ci zbawiajacego sie czlo-
wieka, ale w sensie szerszym chodzi takze o tajemnice $wietosci sSwiata
calego, Swiata zbawiajacego sie przynajmniej w takim rozumieniu jakie
formuluje §w. Pawel w Liscie do Rz 8, 19—21: ,Stworzenie bowiem
z upragnieniem wyczekuje objawienia synéw Bozych. Stworzenie bowiem
poddane bylo znikomosci nie ze swej woli, lecz dla tego, ktory je zniko-
mosci poddal w nadziei, ze i samo stworzenie bedzie wyzwolone z niewoli
skazenia na wolnosé chwaly synéw Bozych”. Pawlowe Listy do Kol 1,
15—20 i Ef 4, 12—13 jeszcze wyrazniej prezentuja obraz uswiecenia stwo-

7 Por. jw.

8 Por. jw.

¢ Por. Wj. 3, 5.

10 Por. K n. 39, 40.
11 K n. 40.
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rzenia przez rekapitulacje wszystkiego w Chrystusie 2. Dzielo zbawienia
nie polega wiec na potepieniu §wiata, ktéry ulegl grzechowi, lecz na jego
ocaleniu i odnowieniu w wymiarze kosmicznym. W ten sposéb swiat jest
ocalony w swej Swieckosci nie tylko jako stworzony, ale takze jako odku-
piony i zbawiajacy sie w Jezusie Chrystusie. Jednakze w wyniku tego
mozna powiedzieé, ze grzech nie tylko godzi w §wieto$é §wiata, ale takze
w jego $wieckos$é. ,,Stworzenie bowiem bez Stworzyciela zanika’ 13.

Jesli swiat wlacznie z czlowiekiem, na mocy stworzenia i odkupienia,
jest w swej istocie réwnocze$nie Swiecki i Swiety, to jak nalezy rozumieé
stowa 1 Listu do Kor 7, 31: ,,przemija bowiem postaé tego §wiata” Wiecej,
jesli §wiat z istoty swego stworzenia i zbawienia jest réwniez Swiecki
i Swiety, to jak nalezy rozumie¢ slowa Jana Ap. z 1 Listu 2, 15—17:, Nie
milujcie $wiata, ani tego, co jest na §wiecie. Jesdli kto miluje S§wiat nie
masz w nim milosci Ojca. Albowiem wszystko, co jest na S§wiecie: pozadli-
wosé ciala, pozadliwo$é oczu i pycha zywota, nie pochodzi od Ojca, ale
ze Swiata. A przemija $wiat i pozadliwosé jego. Lecz ten kto pelni wole
Boza, trwa na wieki”

Zacytowane sformulowania bardzo latwo moga byé odczytane w sen-
sie negacji sSwiata, w sensie jego bezwarto$ciowosci dla Kroélestwa Boze-
go, a nawet istotnej przeszkody dla urzeczywistnienia religijnego powo-
lania czlowieka. Czy jednak takie odczytanie i rozumienie zacytowanych
sléw jest do przyjecia i do pogodzenia z chrzescijanskg wizjg swiata? Wy-
daje sie, ze takze uproszczeniem problemu byloby wigzanie zacytowanych
tekstow wylgcznie z rzeczywistoScia grzechu, jakkolwiek z nig nalezy
wigza¢ negatywny ich sens. W jakim jednak sensie nalezy odnie$é stowa
o przemijaniu $§wiata do §wiata, ktéry na mocy swej stworzonosci i zba-
wienia jest swiatem $wieckim i Swietym? Jesli swieckos¢ Swiata i jego
Swieto$¢ sg na rowni wyrazem stworczej i Zbawczej woli Boga, czy mozna
ulec pokusie wigzania przemijania tylko ze $swiatem Swieckim? Czy nie
trzeba tu uzna¢ pewnego rodzaju paradoksu, ktory w jakiej§ dziwnej
dialektyce przemijanie wplata w ksztaltowanie i urzeczywistnianie trwa-
nia, a trwanie czyni podmiotem i sprawecg przemijania? Do takiego
wniosku prowadza niewatpliwie nasze poprzednie stwierdzenia. Swiat,
ktéry ze swej istoty jest Swiecki i Swiety, zaré6wno w stworzeniu, jak
w odkupieniu, winien taki pozosta¢ takze w zbawieniu. Przemijanie, ktore
w wypadkach skrajnych, jak kataklizmy i $mier¢ budzi groze i poczucie
absurdu nie moze by¢ w pelni odczytane wlasciwie w wymiarach samego
Swiata. Dopiero uznanie Tajemnicy, Absolutnego Sacrum i ufne zawie-
rzenie Jego slowu pozwala na twoércze przezycie wspomnianego para-

12 Por. Laurentin, jw.s. 97-99.
13 KS n. 36.
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doksu. W zadnym jednak wypadku autentyczne widzenie $wiata nie
pozwala na zdeprecjonowanie ani §wieckosci, ani $wietosci §wiata. Swiat
o tyle jest i o tyle staje sie, o ile jest jednoczesnie Swiecki i §wiety. Nie
ma $wieckosci Swiata bez jego Swietosci, gdyz Swiat jest o tyle, o ile jest
uczestnikiem boskiego ,,By¢”, a wiec o ile jest Swigty, ale rowniez jest
swiety i faktycznie partycypuje w boskim ,By¢”, o ile faktycznie jest,
jest w swej naturze §wiata. Na tej tez podstawie mozna méwi¢ o uniwer-
salnym powolaniu do swietosci nie tylko czlowieka, ale wszystkiego, co
w swym bytowym charakterze stanowi $wiat rekapitulacji Chrystusowej.

III. SWIECKOSC I SWIETOSC DZIALAN SWIATA

Swiecko$¢ i Swietos¢ Swiata w jego bycie nie wyczerpuje jeszcze
rzeczywistoéci §wiata. Swiat bowiem nie tylko istnieje, ale takze dziala.
Nie idac zbyt daleko w klasyfikowaniu dzialan Swiata musimy jednak
w naszym studium wyodrebnié to dzialanie, ktérego podmiotem jest
swiat nie odznaczajacy sie $wiadomo$cig intelektualng i wolnoscia, oraz
dzialanie, ktorego podmiotem jest czlowiek. W pierwszym przypadku
chodzi o dzialanie w szerszym znaczeniu. Dzialanie to oznacza bowiem
ewolucje swiata dokonujaca sie mocg funkcjonowania fizycznych i bio-
logicznych praw w $wiecie. W wypadku czlowieka mamy do czynienia
z dzialaniem w sensie $cislym, ktérego sprawcg jest §wiadomy i wolny
podmiot i ktére tworzy historie ludzks. Struktura dzialania ewolucyjne-
go wskazuje wprost na nature §wiata — podmiotu ewolucji jako na swe
bezposrednie zrédlo. I trzeba przyznaé, ze struktura tego dzialania wiaze
sie wprost z swieckim charakterem natury S$wiata i cieszy sie Swiecksa
autonomia, na réwni z autonomiag natury $wiata. Wspomniana autonomia
dzialania Swieckiego o charakterze ewolucji jest tak oczywista, ze zwykle
jej obserwacje nie pozwalaja na dokonanie innych jeszcze odkryé. Do-
piero odkrycie Swietosci bytu Swiata, a szczegdlnie powigzanie dzialania
ewolucyjnego z historig ludzka prowadzi do wniosku, ze takze dzialanie
ewolucyjne ma obok swej struktury swieckiej rowniez strukture $wieta,
mianowicie w takim sensie, w jakim dzialanie ewolucyjne uobecnia
Sacrum, jest Jego objawieniem i urzeczywistnia Jego stwérczo-zbawczy
plan. Przejrzysto$¢ i sens Swietosci dzialania ewolucyjnego, nawet tego,
ktore wypowiada si¢ ,upragnieniem wyczekiwania objawienia sie chwaly
synéw Bozych”, uzyskuje sie jednak dopiero w dziataniu ludzkim.

Dzialanie ludzkie przedstawia sobg rzeczywisto$¢ bardzo zlozong. Jego
struktura rodzi sie takze z natury bytu czlowieka. Swiadomosé i wol-
nosé¢ tego dzialania odsyla nas wprost i bezpo$rednio do wspomnianej
natury, a wiec takze do jej $wieckos$ci z wtlasciwg jej autonomia. To
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prawda, ze odkrycie pelnego sensu tej natury poprowadzi nas do uznania
nie tylko jej charakteru $wieckiego, ale takze $wietego i to w wymiarze
stworzenia, jak i odkupienia oraz zbawienia, ale mozliwe jest takze swia-
dome i wolne odmoéwienie tego uznania i pojmowanie dzialania ludzkiego
tylko w wymiarze $wieckim. OczywisScie to nie przekresli swietego cha-
rakteru ludzkiej aktywnosci w sensie bytowego zwigzku i bytowej za-
leznosci tej aktywnosci wprost od swietosci bytu czlowieka, a ostatecz-
nie od Sacrum, ale oznacza to brak swieto$ci w sensie religijno-moralnym.
Swieto$é dzialania ludzkiego w tym sensie wigze sie bowiem nie tylko
Z przeboéstwieniem naszej natury w sensie bytowym, ale takze, a nawet
w swej istocie, z przebdéstwieniem naszego dzialania. Wspomniane prze-
bostwienie dzialania ludzkiego mozna rozwazaé¢ w sensie szerszym i w
sensie $cistym. Znaczenie szersze S§wietoSci ludzkiej aktywnos$ci oznacza
obecnos¢ w czlowieku boskiej aktywnosci, czyli partycypacje aktyw-
nosci naszego umysiu i woli w aktywnosci swiadomosci i wolnosci Boga
poprzez naturalng zdolno§¢ umystu i woli, oraz §wiadome i wolne uzna-
nie tego zwigzku i zaleznosSci aktywnos$ci ludzkiej od boskiej. Prze-
béstwienie, czyli §wietosé aktywno$ci ludzkiej w sensie scistym, wigze sie
bezposrednio z funkcjonowaniem w nas cnét teologicznych, szczegdlnie
miloéci i daréw Ducha Swietego, a ostatecznie z obecnoscia w nas i dzia-
laniem Boga w Tréjcy Osob oraz z swiadomym i wolnym uznaniem tego
faktu przez czlowieka.

Wilasnie to pojecie §wietoSci jest szczegélnym przedmiotem zainte-
resowania rozdzialu konstytucji Lumen gentium o powszechnym powo-
faniu do Swietosci. ,,Pan Jezus, Boski Nauczyciel i Wzér wszelkiej dosko-
nalosci, glosil uczniom swoim jakiegokolwiek stanu — wszystkim razem
i kazdemu z osobna — $wietos¢é zycia, ktérej sam jest sprawcg i doko-
nawecg: ,,Badzcie wy tedy doskonali jako i Ojciec wasz Niebieski doskona-
ty jest” (Mt 5, 48). Na wszystkich bowiem zestal Ducha Swietego, ktory
mial ich wewnetrznie pobudzi¢, aby milowali Boga z calego serca, z calej
duszy, z calej mysli i ze wszystkiej sily swojej (por. Mk 12, 30) i aby sie-
bie wzajemnie tak milowali, jak Chrystus ich umilowal (por. J 13, 34;
15, 12)” 14, Swietosé¢ zycia, czyli §wietosé ludzkiej aktywnosci zwiazana
jest wiec scifle z Chrystusowym dzielem zbawienia i z dzialaniem Ducha
Swietego w nas. Zacytowane wyzej slowa wskazujg, ze o Swietosci tej
moze byé mowa tam, gdzie w wyniku zbawczego dziela Chrystusa i w
wyniku aktywnej obecnosci Ducha Swietego w nas ma miejsce milosé
Boga i wzajemna miloéé ludzi. Przy tym, ze szczegblng uwaga nalezy pod-
kresli¢ to, ze nie chodzi tu o jakiekolwiek pojecie milosci, ale o milo§é
w sensie oryginalnie chrze$cijanskim. Sens ten kryja slowa: ,,Badzcie

14 K n. 40.
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doskonali, jak Ojciec wasz”, oraz slowa: , By siebie wzajemnie tak milo-
wali, jak umilowal ich Chrystus.” Pierwsze wyrazenie zostalo sformulo-
wane jako konkluzja nauki o dzialaniu Ojca Niebieskiego. Ojciec Nie-
bieski charakteryzuje sie w swym dzialaniu tym, ze kaze ,,stoncu wscho-
dzi¢é nad dobrymi i zlymi, a deszczom zrasza¢ sprawiedliwych i niepra-
wych” Byé¢ doskonalym jak Ojciec Niebieski, to kocha¢ jak kocha On, to
kocha¢ nie ze wzgledu na to, ze kto§ na to zasluguje, czy jest tego godny,
ale kocha¢, by kto$ stal sie godny i mégl zastugiwaé, to kochaé¢ uprzedza-
jaco i stwdérczo. Podobnie rzecz ma sie¢ z wyrazeniem drugim. Jest ono
testamentem Chrystusa, testamentem nakazujagcym milosé, nad ktoérg
wiekszej nie ma, testamentem milosci, ktéra daje zycie za tych, ktérych
miluje, testamentem takiej milosci, jakiej przyklad zostawil dawca testa-
mentu — Chrystus, testamentem takiego milowania, jakim zostaliSmy
umilowani. Wiemy juz, jak umilowal nas Ojciec (por. J 4, 7-16). Jezus
Chrystus w najdoskonalszy sposob stal sie doskonaty, jak Ojciec. On tez
nie pytal, czy kto$§ zasluzyl na Jego milosé, az do Smierci krzyzowej, On
tez nie warunkowal swej milosci godnoscig i sprawiedliwoscig tych, kté-
rych kochal, lecz wydal siebie samego, aby ci, ktérzy nie zaslugiwali
i nie byli godni mogli sta¢ sie godni i mogli zastugiwaé. On ukochal
niesprawiedliwych, aby mocg Jego milosci stali sie sprawiedliwymi i Swie-
tymi. Podobnie my, jesli chcemy sta¢ sie doskonali jak Ojciec Niebieski
i Jego Syn umilowany, jesli chcemy byé swietymi na podobienstwo swie-
tosci Ojca i Syna, winniSmy kochaé, jak zostaliSmy umilowani, tzn. ko-
chaé¢ nie dlatego by zyskiwaé, nie dlatego, ze ktos zasluguje czy jest godny
naszej milosci, ale uprzedzajgco i stwdérczo. Oczywiscie milos¢ taka prze-
kracza ramy dzialalnosci czlowieka zakreslane przez ludzks nature. Mitosé,
moca ktorej calkowicie oddajemy sie Bogu i mocg ktérej kochamy innych,
jak zostaliSmy umilowani przez Ojca Niebieskiego i Jego Syna, jest da-
rem Boga zwigzanym bezposrednio z obecnoscig i dzialaniem w nas Ducha
Swietego ,,»Bog jest miloscig, a kto trwa w milosci, w Bogu trwa, a Bég
w nime« (1 J 4, 16). Rozlewa za§ Bog milos¢é swg w sercach naszych przez
Ducha Swietego, ktéory nam jest dany (por. Rz 5, 5); dlatego darem
pierwszym i najbardziej potrzebnym jest milosé, ktorg milujemy Boga
nade wszystko, a blizniego ze wzgledu na Boga” 15,

W Swietle tych danych nie ulega watpliwosci, ze $Swieto§¢ dzialania
ludzkiego w chrzescijanskim sensie, da sie sprowadzi¢ do milosci, ktéra
jako dar Ducha Swietego dziala w nas, upodobniajgc nas do doskonalo$ei
i Swieto$ci Ojca i Syna. Wszystkie inne przejawy dzialania ludzkiego
o tyle sg Swiete i o tyle urzeczywistniajg $wietos¢ zycia, o ile stanowig
funkcje miltosci, zgodnie z naukg Pawla Ap. w 1 Kor 13, 4-7. Zgodnie

15 K n. 42
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z tym trzeba powiedzieé, ze wszelka ludzka aktywno$é, nawet ta o cha-
rakterze $wieckim, jesli tylko staje sie¢ funkcja milosci, posiada wtedy
takze range Swietosci. Nie znaczy to wcale, ze Swiecki charakter ludzkiej
aktywnosci, majgcy wlasng strukture i wlasng autonomie, zatraca sie w
charakterze $wietodci ludzkiego dzialania. Oznacza tylko, Ze przerasta on
siebie i uzyskuje w ten sposéb swoje dopelnienie. Takze Swietos¢ dziala-
nia ludzkiego nie traci niczego ze swej wartosci, gdy respektuje swieckos$é
ludzkiego dzialania. Wrecz przeciwnie, w $§wieckim charakterze dzialania
ludzkiego $wieto$¢ odnajduje to, co sluzy spelnianiu i wyrazaniu sie
milosci. Wlasnie w tym sensie nalezy rozumie¢ takze powszechne powo-
lanie dzialan $§wiata do Swietosci i osiggania przez nie doskonalo$ci, oraz
ostatecznego sensu w milosci.

IV. ZAANGAZOWANIE SWIECKIE DROGA SWIETOSCI

Dotychczasowe studium nad zagadnieniem sformulowanym w tytule
artykulu prowadzi nas do postawienia decydujacego dla naszego tematu
pytania. Jaki zwigzek istnieje miedzy zaangazowaniem $§wieckim a Swie-
toscig? Popularnie mniema sie, ze S$cisly zwigzek istnieje tylko miedzy
zaangazowaniem religijnym a SwietoScig, ze niejako zaangazowanie reli-
gijne utozsamia sie z Swietoscig. Z tym mniemaniem nalezy wigzaé obie-
gowe do niedawna powiedzenie, ze §wietymi moga by¢ papieze, biskupi,
zakonnicy, kaplani, albo ci, ktérzy mimo swych $wieckich obowigzkéw
znajda jeszcze czas, by nasladowaé w zyciu wymienione tu stany. Takie
przeswiadczenie wykluczalo oczywiscie zaangazowanie $wieckie z Swie-
tosci 1 musiatlo widzie¢ w nim przeszkode do jej urzeczywistniania. Kon-
stytucja Lumen gentium kladzie zdecydowanie kres tym nieporozumie-
niom. Swieto$é nie polega na zaangazowaniu religijnym, nie polega na
-pelnieniu takiej czy innej funkeji religijnej we wspdlnocie Ludu Bozego,
nie polega nawet na zyciu wedlug rad ewangelicznych w zakonach czy
instytutach swieckich. Swieto$¢ polega na miltosci, ktéra jest darem Ducha
Swietego, mocg ktérej milujemy Boga ponad wszystko, a innych tak, jak
zostaliémy umilowani przez Ojca Niebieskiego i Jego Syna Jezusa Chrys-
tusa. Poniewaz wszyscy powolani sa do zycia ta miloScig, wiec wszyscy
takze sg powolani do §wietoéci, niezaleznie w jakim Zyjg stanie i nieza-
leznie jakie pelnig funkcje spoleczne. ,Totez dla wszystkich jasne jest,
ze wszyscy chrzeécijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu powolani sg do
pelni zycia chrze$cijanskiego i do doskonalosci milosci” 16, oraz: ,,W roz-
maitych rodzajach zycia i powinnoSciach jedng S$wietos¢ uprawiajg

18 K n. 40,
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wszyscy, ktorymi kieruje Duch Bozy [...]. Kazdy stosownie do wlasnych
daréw i zadan winien bez ociggania kroczy¢ drogg wiary zywej, ktéra
wzbudza nadzieje i dziala przez milosé” 17. A wiec Swietym jest sie nie
dlatego, ze jest sie papiezem, biskupem, zakonnikiem, kaplanem czy ina-
czej religijnie zaangazowanym czlowiekiem, a wiec i nie dlatego, ze pelni
sie taka, czy inng funkcje §wiecks, nie dlatego, ze zyje sie w takim, czy
innym stanie cywilnym, lecz dlatego, ze pelniong funkcje czy stan cywil-
ny czyni sie funkcjg milosci, ktorej nawet wiara i nadzieja sg przypo-
rzadkowane. Zadna funkecja, nawet najbardziej religijna, nie gwarantuje
sama z siebie urzeczywistnienia $wietosci. Ale tez zadna funkcja, nawet
najbardziej §wiecka nie stanowi ze swej natury zapory dla jej urzeczy-
wistnienia. To prawda, ze stan zycia zakonnego, stan zycia wedlug rad
ewangelicznych stwarza warunki ulatwiajace osigganie Swietosci 18, ale
ta sama milo$¢, na ktorej polega SwietoS¢, moze i powinna wyrazié¢ sig
takze w zaangazowaniu §wieckim. Z nauki o powszechnym powolaniu do
SwietoSci wynika jasno, ze jak zaangazZowanie religijne, tak i zaangazo-
wanie $§wieckie, i to w roznorodnosci dziedzin zycia i dziatalnos$ci ludz-
kiej moze stanowi¢ droge osiggania i wyrazania chrzescijanskiej mi-
loSci, a wiec droge osiggania i wyrazania chrzescijanskiej swietodci zy-
cia 19, Nie oznacza to oczywiscie, bysmy w ten sposéb utozsamiali §wigtos¢
z zaangazowaniem $wieckim. Oznacza to jednak, Zze raz na zawsze odrzu-
camy koncepcje przeciwstawnego i wykluczajacego ujmowania Swigtosci
i zaangazowania $wieckiego. Jesli zaangazowanie $wieckie moze staé sie
funkcja milosci chrzescijanskiej i jej wyrazem, to sluszne jest tylko kom-
plementarne ujecie relacji miedzy §wietoScig a zaangazowaniem Swieckim.
Konstytucja Lumen gentium wyraznie podkre§la warto$¢ swietosci dla
Swieckiego zaangazowania i dla doczesnego zycia ludzi: ,,[...] dzieki za$
tej Swietosci chrze$cijan, takze w spolecznosci ziemskiej rozwija sie bar-
dziej godny czlowieka sposob zycia” 20, Z drugiej strony, takze Swietosé
znajduje w swieckim zaangazowaniu warunki swego rozwoju i pole swego
wyrazu. ,,Wszyscy tedy chrzescijanie beda z dnia na dzieh coraz bardziej
uswigca¢ si¢ w warunkach swego zycia, posréd swych obowigzkéw czy
okolicznosci zycia [...] ujawniajac takze w sluzbie doczesnej przed wszyst-
kimi te milo$¢, ktorg Bég swiat umitowal” 21,

Komplementarna wizja swietosci i $wieckosci w zyciu czlowieka pro-
wadzi do niezwykle donioslych konsekwencji praktycznych. Jedng z nich
jest zdolnos¢ przezwyciezenia dualizmu w ujmowaniu humanizmu i §wie-

17 K n. 41.

18 Por. K n. 42.

¥ Por. K n. 41,

20 K n. 40; por. takze n. 41,
21 K n. 41.
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tosci, ktory Swietym nie pozwalal byé¢ pelnymi ludimi, a pelnym ludziom
swietymi. Jakze karykaturalnie musiala wyglada¢ swieto§¢ chrzescijanska,
skoro jej urzeczywistnianie wigzano z wyrywaniem czlowieka z rzeczywis-
tego zycia, z jego ludzkiego losu i stawianiem go poza sprawami tego
$wiata 22, Jakze mizernie wyglada takze humanizm, ktéry zamyka czlo-
wieka przed perspektywami i mozliwosciami chrze$cijanskiej miloéci
i tym samym $wietoSci. Obecne studium, jakkolwiek ograniczone mozli-
wosciami tego typu pracy, pozwala jednak zrozumieé, ze Swietos¢ nie
tylko mie leka sie bogactwa ludzkiego zycia i ludzkich osiggnie¢, ale jest
wrecz zainteresowana tym bogactwem i jest promotorem jego awansu.
Polegajac na milosci, takiej jaka Bég nas umilowal, $wieto§é ze swej
istoty uruchamia inwencje czlowieka dla stworzenia warunkéw wszech-
stronnego rozwoju braci ludzkiej rodziny. Ewolucja, osiggniecia techniki,
cywilizacji, nauki i kultury ludzkiej we wszystkich dziedzinach zycia
ludzkiego sg dla swietosci dyspozycja, dzigki ktérej milo§¢ moze sie spel-
nia¢ i wyraza¢ doskonalej. Rezygnacja z promowania tych osiggnieé
i czynienia ich funkcja mitosci chrzescijanskiej nie tylko nie sluzy swie-
toéci, ale moze by¢ jej zdrada, przekroczeniem Chrystusowego testamen-
tu miloéci, grzechem i przyczyng odrzucenia w dniu ostatecznym (por.
Mt 25, 41-46) 28, Takze prawdziwy humanizm w tej wizji Swiata nie ma
potrzeby obawiania sie czy widzenia w $wietosci chrzescijanskiej zapory
i sily hamujgcej dla siebie. Odwrotnie, w milosci chrzescijanskiej moze
on znalezé¢ jedyne swe dopelnienie i doskonalos¢. Caly rozwédj zwigzany
z ewolucjg Swiata 1 historig czlowieka osigga swoj sens w mitosci. Mi-
lo$¢ sklada man swe zapotrzebowanie, ale i on ze swej istoty do mitosci
zmierza jako do swej pelni 24. To prawda, ze w relacji humanizmu i §wie-
tosci stoimy znéw w obliczu dziwnego paradoksu. Humanizm zmierza
bowiem do wszechstronnej pelni czlowieka, do zaspokojenia kazdego jego
glodu. Mito$é tymczasem jest sila oddajaca mas innym i sklaniajgcg mas
do zycia dla innych. A jednak te dwie rzeczywistoSci mie sg sprzeczne,
gdyz w tajemniczej dla nas dialektyce tylko to ziarno przynosi plon, kto-
re obumiera, tylko ten zyskuje, kto daje i tylko ten staje sie sam, kto
zyje dla innych. Oczywiscie paradoks ten moze by¢ tworczo rozumiany
tylko w lgcznoéci z tajemnicg Boga, kitéry jest Miloscig, Boga Stworey
i Zbawiciela, Boga dawcy sensu wszechistnienia i rozwoju. W wymia-
rze ateistycznego sekularyzmu ten paradoks i ta dialektyka pozostana
nie do pojecia. Swieto$é w tym ujeciu bedzie zawsze réwnoznaczna z uni-

22 Por. M. D. Chenu. Théologie de la matiere. Civilisation technique et
spiritualité chrétienne. Paris 1967 s. 10-20.

22 Por. O. A. Rabut. Valeur spirituelle du profane. Paris 1963 s. 7-32.

24 Por. jw. s. 34.
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cestwianiem czlowieka i grzebaniem humanizmu. Jednakze trzeba dodac,
ze w tym ujeciu i postep techniczno-cywilizacyjny, mauka i kultura nie
bedg mialy jednoznacznego pozylywnego sensu. Zamiast by¢ dyspozycja
mitosci i jej funkcja, moga sta¢ sie dyspozycjg i funkcjg egoizmu indy-
widualnego i zbiorowego, moga sta¢ sie silg zniewalajgca, niszczycielska
i unicestwiajaca. My nie twierdzimy, Zze wspomniany wszechstronny po-
step cywilizacyjno-naukowy jest juz Krolestwem Bozym, ale twierdzi-
my, ze jest on powolany do tego, by sta¢ sie funkcjg miloéci, by niejako
w przerastaniu siebie osiagga¢ swe przeznaczenie. Ponadto, uznanie za-
angazowania $wieckiego i $wieckiej dzialalno$ci czlowieka za droge osia-
gania $wietosci chrzescijanskiej rewolucjonizuje mozliwosci zarowno
Swietodci, jak zaangazowania Swieckiego. Z jednej strony bowiem Swig-
to$é poszerza swe pole dzialania z kregu wylacznie religijnego na caly
teren dzialan $wiata i wszystkich funkcji $wieckich. Z drugiej za$ stro-
ny, krag dzialan $wieckich ubogaca si¢ o nowa motywacje i w milosci
chrzescijanskiej zyskuje Zrédlo nieskonczonego dynamizmu. Po konsty-
tucji Lumen gentium wszystkie sprawy losu ludzkiej rodziny, jak rozu-
miejg je dokumenty Soborowe i ostatnie spoleczne encykliki, sg rzeczy-
wistos$cig oczekujacg na wejscie milosci chrzescijanskiej i stanowia $wiat,
w ktérym ma wyrazi¢ sie $wieto$§é chrzeScijanska. Mozna bez przesady
powiedzie¢, ze dzi§ wszechstronny postep marodéw moze by¢ uznany za
jedno z imion milo$ci i $Swietosci chrzescijanskiej. Jest nim nie w tym
sensie, ze postep Swiecki i doczesny utozsamiamy z Swietoscig, ale ze po-
step ten jest warunkiem spelniania sie mitosci i tylko wtedy osiggnie
swoj wlasny sens, kiedy stanie sie jej funkcja. Jak kiedy$ Izrael doswiad-
czal obecno$ci Boga w wyzwoleniu z niewoli ziemskiej i wprowadzeniu
do ziemi obiecanej, tak narody $wiata, a szczegélnie ubodzy tego swiata,
checg i winni chcie¢ do$wiadczyé obecnosci Boga, obecnos$ci Jego Milosci
i Tajemnicy Paschalnej w wszechstronnym rozwoju, stwarzajagcym wa-
runki przejScia z niewoli Zycia nieludzkiego do zycia ludzkiego 25. Nie
znaczy to oczywiscie, by Swieto$¢ chrzescijanska sprowadzaé¢ tylko i wy-
lacznie do drogi zaangazowania Swieckiego i doczesnego. Groziloby fo
istotnym wypaczeniem nie tylko chrzescijanstwa, lecz takze zagroziloby
swiatu. Swiat do swego ocalenia zawsze bedzie potrzebowal prorokéw,
ktorzy beda objawia¢ boski wymiar $wiata i jego pelny sens w perspek-
tywie zbawienia wiecznego. Swiat zawsze bedzie mial potrzebe tych, kto-
rzy bez reszty oddadzg sie ,;sprawom mnalezacym do Boga”, ale réwnie
niezbednym dla §wiata i urzeczywistnienia jego przeznaczenia jest uzna-
nie wspomnianej wyzej drogi zaangazowania §wieckiego za jedna z drég

25 Por. Laurentin, jw. s. 22-23.



SWIETOSC A ZAANGAZOWANIE SWIECKIE 27

wypelniania Chrystusowego testamentu milosci i osiagania S$wietodci
chrzescijanskiej 26, Komplementarne ujecie drég urzeczywistniania $wie-
todci chrzescijanskiej jest takze warunkiem prawdy i uniwersalizmu
chrzescijanskich pogladéw i chrzescijanskiej postawy.

Majgc wyczucie niewgtpliwych granic naszych ludzkich mozliwosci w
zakresie zrozumienia i rozwigzania postawionego w antykule zagadnie-
nia, mozemy jednak z tego studium wynies¢ przeSwiadczenie, iz chrzes-
cijanin, by by¢ swietym, nie tylko nie musi, ale nawet nie moze rezygno-
wacé z pelni czlowieczetistwa (cho¢ i to pojecie jest wieloznaczne), a czlo-
wiek, by by¢ pelnym czlowiekiem, nie tylko nie musi, ale takze nie moze
zrezygnowac¢ z chrzescijanskiej milosci, a wiec i z chrzedcijanskiej swie-
tosci 27,

DIE HEILIGHEIT UND DAS WELTLICHE ANGAGEMENT NACH DER
KONSTITUTION LUMEN GENTIUM

Zusammenfassung

Die Unreduzierbarkeit der Erfahrung des Sacrum und des Profanum und des
mit ihm verbundenen Lebens stellt stets neu das Problem des Verhéiltnisses dieser
Wirklichkeitsgebiete und des Lebens auf. Der Verfasser verwirft als unchristlich
jene Sicht, die das Sacrum von der Menschennatur, der Geschichte und der Welt-
wirklichkeit auszusondern trachtet. Zugleich stellt er jedoch fest, dass auch einesol-
che Sicht unannehmbar ist, die das Geheimnis des Sacrum auf der Ebene
der Menschennatur, der Geschichte und der Weltwirklichkeit zu erschoépien
sucht. Indem er sich auf das Vaticanum II beruft, bestitigt der Verfasser den
sdkularen Charakter der Welt; er filigt jedoch gleich hinzu, dass dieser Charakter
keineswegs das Wesen der Welt erschopft. Die Welt hat in ihrem Wesen sowohl
einen sdkularen als auch einen sakralen Charakter. Ahnlich verhilt es sich mit dem.
Sein und dem Handeln der Welt. Der Verfasser gelangt bei der Untersuchung des
Verhiltnisses von weltlicher und sakraler Aktivitdt zum Ergebnis, dass einejede
menschliche Aktivitat, sogar die ausschliesslichweltliche, besitzt immer dann das
Gewicht der Heiligkeit, wenn sie eine Funktion der Liebe ist. Im Einklang mit
dieser Behauptung wird der Schluss gezogen, dass das weltliche Angagement auch
einen Weg zum Vollzug der christlichen Heiligkeitsfiille darstellen kann. Das will
jedoch keine Identitidt von Heiligkeit und weltlichem Angagement behaupten. Es
bedeutet nur, dass ein fiir allemal die Art und Weise von gegeniiberstellender und
sich ausschliessender Auffassung der Heiligkeit und des weltlichen Angagement,
einer gegeniiberstellenden Auffassung von Heiligkeit und Humanismus iiberwunden
wird.

26 Por. R. Coste. Evangile et politique. Paris 1968 passim.

27 Por. Rabut, jw. s. 135.



