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AUTONOMIZACJA TEOLOGII MORALNEJ W XVII WIEKU

Zrozumienie sytuacji w teologii moralnej XVII w. jest niemozliwe bez
przedstawienia, przynajmniej bardzo ogdlnie, proceséw, jakie zaszly w
niej w wiekach bezposrednio poprzedzajacych ten okres. Bardzo intere-
sujgce wyniki swych badan w tym zakresie opublikowal ostatnio pro-
fesor Akademii Alfonsjanskiej w Rzymie L. Vereecke CSSR !. Sg one tym
bardziej ciekawe, ze opar! je autor na wlasciwie rozumianych i odpo-
wiednio uzasadnionych zatozeniach metodologicznych.

Bardzo interesujgca jest takze praca J. Theinera, ukazujgca proces
przeksztalcania si¢ w omawianym okresie teologii moralnej w samodziel-
ng dyscypline, gléwnie pod wplywem stylu uprawiania tej galezi wiedzy
teologicznej przez jezuitéw 2.

Vereecke zwraca uwage, ze poglady W. Ockhama (f 1349)3, ktére
rozpowszechnily sie w w. XIV 1 XV, przyczynily sie do zakwestionowa-
nia powszechnie przyjetych =zalozen scholastyki? Ockham opracowal
i sprecyzowal etyke pozytywna, pozbawiong jednakze glebszego uzasad-
nienia teologicznego i filozoficznego. Etyka ockhamistyczna jest legali-
styczna, odnosi sie przy tym gléwmie do konkretnych czynéw, a nie do
rozwoju zycia moralnego. Jest ona etyka grzechéw, dozwolonosci i nie-
dozwolonosci; juz w pewnym sensie jest kazuistyczna.

1 Por. glownie: Préface a Uhistoire de la Théologie morale moderne. ,Studia
Moralia” 1:1962 s. 87-120; Historia theologiae moralis modernae. Pars I1I. Crisis
theologiae moralis modernae saec. XVII et XVIII. Roma (b.r.w.). Oraz wspolnie
z B. Hiringiem. La Théologie morale de St. Thomas d’Aquin a s. Alphonse de
Liguori. Esquisse historique. ,,Nouvelle Revue theologique” 77:1955 s. 673-692.

2 Die Entwicklung der Moraltheologie zur eigenstindigen Disziplin. Regensburg
1970.

3 Por. ustalenia’ T. Wlodarczyka na temat daty $mierci W. Ockhama we wste-
pie do wydania Sumy logicznej. (Warszawa 1971 s. XXVII).

,Durant la premiére moitié du XIV siécle le moyen-age continue, mais déja
Ockham pose les bases d’une nouvelle conception du monde, de 'homme et de ses
rapports avec Dieu. Nous assistons a la naissance de la morale moderne” (Préface.
jw. s. 94).
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Etyka zbudowana na kanwie jego pogladow oddala sie od teologii,
Pisma $w., zagadnien duchowoéci, a nawet w pewnym sensie takze od
metafizyki. Gléwnym zréddlem dla niej jest filozofia naturalna, czyli teo-
ria prawa naturalnego. Za gléwna cnote, z racji swego legalistycznego
zalozenia metodologicznego, uwaza posluszenstwo, chociazby bez milosci.
Konsekwencjg tego byla postawa szukania spokoju sumienia, czy to przez
spowiedZz — chociazby mechanicznie pojmowang — czy przez skrupu-
latne roztrzasanie sadu sumienia. Etyka ta kladla takze przesadny na-
cisk na sprawy seksualne 3.

W poczatkach czaséw nowozytnych, zwlaszcza zas§ od XVI w., widzia-
no mozliwo$¢ odnowy teologii moralnej:

1° — na drodze pelniejszego poznania i dowartosciowania rzeczywis-
tosci ziemskich (via moderna);

2° — na drodze humanistycznej, poprzez poszukiwanie idealu ludz-
kiego i chrzeécijanskiego w zrodlach przekazanych przez wieki poprzed-
nie, gtéwnie w Biblii i starozytnosci grecko-rzymskiej;

3° — mna drodze wskazanej przez tomizm, stad jego odrodzenie w
XVI w. (via scholastica);

4° — na drodze wreszcie wiary w Boga i milosci, ktére w sposéb
najbardziej odpowiedni, z pominieciem wszelkiego legalizmu, dyktuja co
nalezy czyni¢ w kazdym stanie zycia (via Lutherana).

Decydujacym momentem dla teologii moralnej okresu od XIV do
XVI w. bylo wiec zagadnienie stosunku teologii moralnej do teologii w
ogole oraz problem poznania rzeczywistoSci8. W wiekach nastepnych
dzieje katolickiej teologii moralnej potoczyly sie w kierunku jej calko-
witego usamodzielnienia oraz szukania kontaktu z rzeczywistoscig poprzez
uprawianie kazuistyki.

Dla pelnego obrazu sytuacji warto dodaé¢, Ze zanim to nastgpilo, w w.
XVI mial miejsce renesans tomizmu, ktéry — jesli sie tak mozna wyra-
zi¢ — zawazyl! niekoniecznie pozytywnie, na teologii w ogéle, w tym
takze na teologii moralnej, na przeciag kilku wiekéw, skierowujac ja na
tory przesadnej, czysto teoretycznej spekulacji?.

Dla porownania warto zaznaczy¢, ze Luter, a za nim teologia protes-
tancka, nie przyjal kazuistyki w swojej teologii moralnej. Jego system
teologiczny miesci si¢ jeszcze w ramach scholastyki, cho¢ bez watpienia
wywar! nan znaczny wplyw humanizm, zwlaszeza przez postulat powro-
tu do zrédel, czyli gléwnie do Biblii.

5 Por. Vereecke, Historia T. 1. s. 98.
6 Por. jw,
Por. Vereecke. Préface s. 119.
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Reformacja nie mogla zreszta przyjac¢ kazuistyki takze z tego wzgle-
du, iz afirmowala ona skrajny indywidualizm religijny, a zwlaszcza w
dziedzinie etycznej. Wszelkie wiec ogélne rozstrzygniecia w postaci ty-
powych przypadkéw sumienia nie mialy dla zwolennikéw protestantyz-
mu wigzgcej mocy.

Teologia scholastyczna przed okresem renesansu, a tym samym takze
teologia moralna, byla — wedlug bardzo trafnej chyba oceny Erazma =z
Rotterdamu — niebiblijna, racjonalistyczna, niereligijna, niepastoralna
oraz tylko scholarna, poniewaz zamierzala rozwigzywacé¢ problemy nie tyle
zyciowe, co kontrowersyjne istniejace pomiedzy poszczegdlnymi kierun-
kami szkél teologicznych 8 A przeciez Swiat 6wcezesny, $wiat szybkich
i zasadniczych przemian, na réznych zreszta plaszczyznach, domagal sie
od teologii moralnej odpowiedzi konkretnych, realnych. Odkrycie Ame-
ryki, a w zwigzku z tym wielki naplyw zlota powodujacy znaczne per-
turbacje ekonomiczne w zastarzalej gospodarce europejskiej, nawigzanie
zywych kontaktéw handlowych z Turcjg i Dalekim Wischodem, zrodzily
konieczno$¢ opracowania etyki kupieckiej. Sredniowieczna bowiem etyka
rzemie$lnicza musiala ustapi¢ miejsca etyce kapitalizmu kupieckiego i ko-
mercjalnego XVI w., by poprzez merkantylizm panstwowy XVII w. prze-
rodzi¢ sie z czasem w etyke kapitalizmu przemystowego konca XVIII w.
Stad istniala konieczno$¢ dostosowania etyki s§w. Tomasza z Akwinu do
nowych sytuacji.

Dziela tego podejmuja sie w pewnym sensie prekursorzy kazuistyki,
tacy np., jak abp Florencji $§w. Antonin (f 1459). W takiej koncepcji ety-
ki chrzescijanskiej zaginela dynamiczno$é¢ cnoty, zrodzila sie kazuistyka
i esencjalizacja czy raczej esencjalizowanie konkretu. W zwigzku z tym
zaczyna w ogole w XVI w. rosnagé¢ znaczenie teologii moralnej jako ta-
kiej, co miedzy innymi doprowadza do jej calkowitego usamodzielnienia
sie, do zdobycia pelnej autonomii w stosunku do innych dzialéw wiedzy
teologiczne;j.

Przemiany gospodarcze jednakze nie byly jedynymi przyczynami, kto-
re spowodowaly tak zasadniczy zwrot w dziejach teologii, w tym takze
teologii moralnej.

Wiadomg jest rzecza, ze teologia O6wczesna byla w zasadzie dzielem
uniwersytetéw. Do czasu, gdy te uczelnie byly przenikniete duchem uni-
wersalizmu chrzesécijanskiego, teologia uprawiana na nich byla takze
uniwersalna. Jednakze z chwila, gdy na przel. XIV i XV w., pod wply-
wem roéznych przyczyn politycznych, np. wojny stuletniej, czy religij-
nych, np. schizmy zachodniej, uniwersytety przybraly charakter narodo-

8 Por. Vereecke, Historia T. 1 s. 75.



32 KS. FR. GRENIUK

wy, sytuacja ulegla zasadniczej zmianie. Proces ten, lezacy troche poza
kregiem zainteresowania niniejszej wypowiedzi, rysuje sie dos¢ ~cieka—
wie na tle dezintegracji chrzescijanistwa i Kosciota. Chodziloby o wyka-
zanie, na ile ta dezintegracja przyczynila sie do rozpadu samej teologii
jako takiej.

Wazkim momentem w tym wzgledzie jest proces odrywania sie zako-
néw od uniwersytetéw przy jednoczesnym potegowaniu sie ich centraliz-
mu wewnetrznego. Stad wlasnie wywodza sie pewne tradycje wewnatrz-
zakonne, jak np. obowigzek trzymania sie pewnych autorow czy podrecz-
niké6w w nauczaniu przedmiotéw teologicznych. Stad tez, np. u francisz-
kanéw, obowigzek trzymania si¢ w wykladach teologii zasad skotyzmu,
a u dominikanéw — tomizmu.

Na skutek odpadania w czasie reformacji pewnych panstw od jed-
nosci chrzeécijanskiej, zmienia sie takze geografia krajow, w Xktorych
uprawia sie gléwnie teologie. Teologia moralna przenosi sie wigc pod
inne, gléwnie wloskie i hiszpanskie, miebo. Sytuacja jednakze, w jakiej
znalazla sie teologia moralna w XVI w., byla szczegélna. Nominalizm
zburzyl podstawy metafizyczne teologii moralnej. Odnowa wiec tomis-
tyczna tegoz wieku zmierzala do ponownego odbudowania teologii po-
przez odnowe podstaw metafizycznych. Pod koniec tegoz wieku teologia
moralna spekulatywna za gléowne zrédlo swego poznania uwaza filozofie
moralng i prawo. Sumy spowiednicze zawieraja jedynie kazuistyke, po-
zbawiong wszelkich uzasadnien natury ogoélniejszej. Brak w nich grun-
townych podstaw dla teologii moralnej zaréwno teologicznych, jak i me-
tafizycznych 9.

W okresie tym do gléwnych probleméw wewnetrznych teologii mo-
ralnej nalezal problem zasad teologicznych i filozoficznych, wprowadze-
nie prawa w zakres zainteresowan teologa moralisty, kwestia poznania
faktéw moralnych. Teologia moralna uzyskuje autonomie przez odigcze-
nie si¢ z jednej strony od teologii dogmatycznej, z drugiej zas od teologii
ascetycznej oraz przez wlaczenie w zakres swych zainteresowan prawa.

Nastepuje zarazem jednoczeSnie wewnetrzny rozpad przedmiotu téo-
logii moralnej. Zagadnieniem centralnym staje sie traktat ¢ sumieniu 1°.

»Bases metaphysicae theologiae moralis destruuntur a nominalismo: renovatio
thomistica intendit theologiam moralem denuo constituere. Fine saec. XVI, theologia
moralis speculativa tamquam fontes principales recognoscit philosophiam moralem
et ius. Summae confessorum non nisi casuisticam tradunt. Institutiones morales
rationem practicam habent, non dant nisi notiones necessarias ad casus practicos
solvendps. Desunt ergo bases sive theologicae sive metaphysicae”. (V ereecke,
Historia T. II s. 77).

10 Por. jw.
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Zjawiska te wyznaczajg zarysy kryzysu teologii moralnej, ktory w
pelni objawil sie w XVII w., wlasnie w wieku, w ktérym utrwalily sie
ksztalty teologii zycia chrzeScijanskiego, utrzymujace sie az do naszych
czasOw. Zawazyly one bowiem w powaznym stopniu zaréwno na pod-
recznikach autoré6w zagranicznych, jakich powszechnie uzywano w Kos-
ciele, jak tez ma pracach autoréw polskich, takich np., jak Samuela z
Lublina, Adama Opatowskiego, Szymona Stanistawa Makowskiego czy
Tomasza Mlodzianowskiego.

Naszkicowana jednakze sytuacja, istniejgca w teologii moralnej od
wystgpienia Ockhama do konca XVI w., ulegla dalszej modyfikacji, kto-
ra miala charakter wrecz przelomowy. Nastgpilo to u schylku XVI w. z
chwilg ukazania sie Institutiones theologiae moralis i zdecydowanego dal-
szego rozwoju kazuistyki. Ukazanie sie i rozwoj Institutiones theologiae
moralis znajduje sie wiec sluszmie w centrum =zainteresowania historii
nowozytnej teologii moralnej. Institutiones te rodza sie na poczatku
XVII w., i trwajagc ponad 100 lat, gromadzily wyniki studiéw z zakresu
teologii moralnej wielu oSrodkéw naukowych Europy. U schylku XVI w.
dwie sily zrodzily inicjatywy opracowania tych Institutiones. Z jednej
strony odrodzenie fomizmu, ale tomizmu otwartego na rdzne biezace kie-
runki i sklaniajacego sie gléwmie ku studiom moralnym; z drugiej za$
strony, w korelacji z reformg potrydencks, wprowadzenie przez jezuitéw
na arene zainteresowan moralistow krétkiego kursu teologii praktycznej,
dla ktorego Institutiones morales byly podrecznikiem.

Sa to ksigzki profesjonalne, przeznaczone gléwnie dla spowiednikoéow,
by ulatwi¢ im administrowanie, z pozytkiem duchowym, sakramentu
pokuty, penitentowi za§ pojednanie si¢ z Bogiem. Nie posiadaly one zu-
pelnie zasad ogoélnych, ale jedynie definicje logiczne, elementy kazuis-
tyczne albo zasady Magisterium Kos$ciola, nieodzowne do okreSlenia ciez-
kosci grzechéw. W opracowaniach tych traktowano jedynie o granicach
dozwolonosci (Grenzmoral). Dazenie do doskonalo$ci moralnej bylo do-
meng innej dyscypliny, a mianowicie ascetyki i mistyki, albo — rzecz
prawie paradoksalna -— filozofii moralnej 11.

Wraz z wprowadzeniem tego rodzaju literackiego w opracowywaniu
teologii moralnej, ta ostatnia uzyskata trojakiego rodzaju autonomie: naj-
pierw w zakresie przedmiotu, wywodzaca sie od czaséw jego ogloszenia
i opracowania, z jezuickiego Ratio et institutio studiorum. Przedmiotem
teologii moralnej staly sie kwestie ogoélne — o sumieniu, prawie, grzechu
itd., oraz kwestie specjalne — dekalog, sakramenty itp.; nastepnie uzys-
kuje autonomie metodologiczna, jest bowiem od tej pory teologia mo-

11 Por. Vereecke, Préface s. 113.
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ralna uwazana za odrebng od teologii dogmatycznej, za wiedze praktycz-
nie praktyczng. Traktuje ona o zasadach wylacznie pod katem praktycz-
nym, a autorzy Institutiones morales daza do rozwiazywania kazuséw
praktycznych i jedynie do tego sie ograniczaja. Wreszcie uzyskuje auto-
nomie zrédlows, oparta w zasadzie na filozofii i prawie, oczywiscie od-
powiednio zmodyfikowana wewnetrznie, zwlaszcza w traktacie o sumieniu.

Po ksiegach wiec spowiedniczych czy pokutnych epoki karolinskiej
oraz po sumach spowiedniczych ulozonych w sposéb alfabetyczny, w
oparciu o Institutiones morales zjawily sie sumy kazuistyczne. Pozba-
wione zasad ogélnych zamierzaly podawaé jedynie rozwigzania przypad-
kéw sumienia. Zaréwno za$ Institutiones morales, jak i sumy kazusow
ksztaltowaly sie w XVII w. na kanwie $cierania si¢ dwoch pragdow w
teologii w ogble i teologii moralnej szczegoélnie: laksyzmu i jansenizmu.

1. Przez laksyzm mozna rozumieé¢ zasadniczo dwie rzeczy: po pierw-
sze — postawe czlowieka o sumieniu blednym, charakteryzujgca sie
sklonnoécia do mnegowamnia obowigzku czynienia lub wmmnikania czegos,
badZz tez pomniejszania wielkoéci obowigzkéw moralnych tak dalece, ze
czlowiek taki nie jest juz w stanie posiada¢ w tym wzgledzie obiektyw-
nego sgdu sumienia. Oczywiscie, ze tego rodzaju laksyzm wystepowatl
zawsze i bedzie wystepowal zawsze, a nie tylko w XVII w.

Po drugie za$, laksyzmem jest poglad z =zakresu teologii moralnej
XVII w., zgodnie z ktérym wielu autoréw opinie watpliwe, jedynie po-
zornie dowodliwe, uwazalo w swej teologii za dowodliwe i bez-
pieczne, przyczyniajac sie przez to do rozluznienia praw zycia autentycz-
nie chrzescijanskiego. Laksyzm, jako pewnego rodzaju cecha charakterys-
tyczna pogladéw wielu autoréw, nie jest systemem wewnetrznie zwar-
tym i zamknietym. Gloszony byl przez teologéw réinych szkdl i réznych
orientacji teologicznych.

Za przyczyne laksyzmu uwaza sie che¢ odpowiedniego formowania
sumienia wiernych, zmniejszenia iloSci grzechéw tylko formalnych, uczy-
nienie lzejszym jarzma prawa Chrystusowego 12. Przyczyna taks jest tak-
ze oddzielenie teologii moralnej od dogmatu. Na skutek tego zrédlem po-
znania i uzasadnienia staly sie dla teologii moralnej filozofia moralna
i prawo kanoniczne. Z tego wywodzi sie niebezpieczenstwo maturalizmu
i pozytywizmu moralnego. Przyczyna taka jest obnizenie wymagan nau-
kowych odnosnie do samej koncepcji teologii moralnej. Przejawilo sie to
miedzy innymi w przesuwaniu z miejsca na miejsce traktatu o celu os-
tatecznym czy o sumieniu. Przejawialo si¢ to takze w rozwigzywaniu

12 Por. Vereecke, Historia T. II. s. 3 i podana tamze literatura.
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kazuséw tylko, przy czym autorzy raczej zestawiali ze soba rdézne opi-
nie, niz usilowali doszukiwaé¢ sie prawdy w oparciu o zasady ogoélniej
obowigzujace.

Ponadto przyczyna taka bylo opracowywanie dziel moralnych jedy-
nie pod katem potrzeb formacji spowiednikéw. Stad tendencja w mich
do okreflania granic grzechoéw, zwlaszcza granic najnizszych, okreslanie
warunkéw zgrzeszenia, a w ostateczno§ci minimalizm moralny.

A takze che¢ opracowania i odpowiedniego rozwigzania wszystkich
mozliwych kazuséw moralnych tak, by kazdy w swej sytuacji zyciowe]j
mogl znalezé analogiczny przypadek i podobnie rozstrzygnaé wlasng wat-
pliwoéé. Stad zrodzilo sie niebezpieczenstwo pommniejszania natchnien
laski i sytuacji wyjatkowych na rzecz praw ogélnych. Sprzyjalo to pew-
nego rodzaju mechanizmowi w rozwigzywaniu watpliwoéci sumienia.
Przyczyna laksyzmu byt na swoéj sposéb takze jeden z systeméw moral-
nych, skadinad zreszta caltkowicie poprawny, a mianowicie probabilizm,
przyjety ogollnie przez teologdw moralistéw konca XVI i poczatkow
XVII w. Duzy wplyw wywarl w tym wzgledzie T. Tamburini ( 1675)
utrzymujgcy, ze nie jest rzecza konieczng, aby dowodliwosé poznaé
W sposéb pewny, lecz jedynie prawdopodobny tylko do tego, aby mozna
opowiedzie¢ sie za wolnoscia, czyli niezachowaniem prawa watpliwego.
Ostatecznie wiec twierdzil, ze wystarczy, jesli dowodliwosé bedzie praw-
dopodobna, a nie pewna, jak chcial tego klasyczny probabilizm 13,

Jasng jest rzecza, ze probabilizm byl raczej okazja, niz przyczyng
laksyzmu, tak jak uzywanie nowo wynalezionej rzeczy jest raczej oka-
zja, a nie przyczyna jej ewentualnego naduzywania.

Nauka o lasce, gloszona gléwnie za L. Moling (T 1600) przez teolo-
gow jezuickich, w ktérej podkreslano przesadnie wolno§é i autonomie
ludzkiego dzialania, byla takze jedna z przyczyn laksyzmu.

Pewnego rodzaju naturalizmowi sprzyjal takze G. Vasduez (f 1604)
utrzymujacy, ze czlowiek w stanie natury upadlej zdolny jest do zacho-
wania maturalnych przykazan. Dlatego winien czymié¢ to, co moze silami
naturalnymi wykonaé¢, a dopiero reszte uzupelnia laska. Byla wiec to
swoistego rodzaju przeciwreakcja na protestancks koncepcje natury, kto-
ra jest calkowicie niezdolna sama z siebie do czynienia dobrego.

Przyczyna taka wreszcie byla cheé dostosowania teologii moralnej do
potrzeb o6wczesnego 3wiata, czesto posunieta az do pewmych ustepstw
wobec niektérych przejawoéw zla, np. odnosnie do pojecia honoru i obo-

13 Ille docet quod non sit necessarium quod probabilitas cum certitudine

cognoscatur sed solum cum probabilitate: ,,Quod sit probabiliter probabilis” (V e-
reecke, Historia T. Il s. 5).
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wigzkéw wobec niego, wystepujaca zwlaszcza w teologii hiszpanskie].
Laczy sie to zreszta ze slabg znajomos$cia spraw tegoz $wiata. Kazusy
rozwiazywano w $wietle zasad subiektywnych, dowolnie dobieranych, a
nie w S$wietle obiektywnie pomnamej rzeczywistosci, wyznaczajace] sy-
tuacje moralng czlowieka. Uderza brak gruntownej znajomos$ci teologii
systematycznej, gléwnie dogmatycznej i biblijnej, a w zwiazku z tym
takze brak rozrézniania w teologii moralnej elementéw zmiennych od
niezmiennych.

2. Drugim pradem, ktéry wywar! zasadniczy wplyw na dzieje teo-
logii katolickiej, a w tym gléwnie teologii moralnej w XVII w., byl jan-
senzim. Jest on z kolei reakcja na maturalizm i minimalizm probabiliz-
mu i laksyzmu. Caly prawie w. XVII stoi pod znakiem sporu laksyzmu
Z jansenizmem czy rygoryzmem moralnym.

Jansenizmowi grunt przygotowal swoim wystapieniem J. Duvergier
de Hauranne (t 1643), a podstawy opracowal C. Jansenius (f 1638). Ten
ostatni utrzymywal, ze jedyng przyczyna bledéw w teologii jest filozofia,
Teologia jest przede wszystkim wiedza o tradycji. Sg dwa rodzaje pozna-
nia: w filozofii przez rozum, w teologii za§ poprzez milo§¢. Teologia scho-
lastyczna i kazuistyka zeszly na manowce, poniewaz opieraly sie na po-
znaniu naturalnym. Zrédltem dla teologii jest objawienie, a wiec Pismo
sw. i Tradycja. Najwiekszym nauczycielem Tradycji jest s§w. Augustyn,
doktor laski. Stad tak charakterystyczne pojmowanie Tradycji jako raz
na zawsze utrwalonej, bez stalej ewolucji wewnetrznej. Jansenius, giow-
nie w swym podstawowym dziele Augustinus 14, opierajac sie na uznanej
zreszta za bledng doktrynie M. Baiusa (f 1559), utrzymywal, ze niemoz-
liwg jest rzecza zachowanie przykazan Bozych dla tego, kto ich mie za-
chowuje faktycznie, poniewaz nie ma laski skutecznej. Niemozliwg jest
takze rzeczg oprzec sie lasce, poniewaz czlowiek nie ma w tym wzgledzie
moznosci wyboru. Niemozliwa jest rzecza dziala¢ inaczej niz de facto
dziata wola. Nie istnieje laska wystarczajaca tylko. Bog nie chce zbawie-
nia tych, ktorzy sie potepiaja 1°.

Z tych zalozen natury teoretycznej wynikaly konsekwencje dla teo-
logii w ogoéle, w tym szczegélnie dla teologii moralnej, ktére okreslaly
ja wewnetrznie. Nie istnieje etyka czysto maturalna. Wszystko zalezy od
pozytywnej woli Bozej. Ona jedynie jest normg moralnosci. Nie ma wiec
miejsca na wiedzg moralng, lecz jedynie na poznanie woli Bozej przez

14 ,Augustinus seu doctrina s. Augustini de humanae naturae sanitate, aegritu-

dine, medica adversus Pelagianos et Massilienses”. Vol. 1-3. Lovanii 1640.
15 Por. J. Orcibal. Les origines du Jansénisme. Vol. 1-5. Louvain 1957;
tenze. Saint Cyran et le Jansénisme. Paris 1961; Vereecke, Historia T. II s, 19.
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mitos¢. Milo§¢ Boza bezposrednio i wyraznie dyktuje to, co nalezy czy-
nié. Stad pewnego rodzaju intuicjonizm moralny gloszony przez zwolen-
nikéw jansenizmu. Nie ma praw i cnot maturalnych, ani nie ma miejsca
na intencje czysto naturalng. Jedynie dobrg intencja jest cheé czynienia
wszystkiego z mito$ci Boga przy pomocy Jego laski.

Oczywisty jest rzecza, Zze tego rodzaju teologia moralna takze réznila
sie od teologii moralnej probabilistycznej, uprawianej gléwnie przez je-
zZuitéw.

Bezsprzeczng zaslugg zwolennikéw jansenizmu, w tym gléwnie B.
Pascala ( 1662), jest to, ze przeciwstawiali sie zdecydowanie laksyzmo-
wi tak bardzo rozpowszechnionemu w tym okresie, ktéry byl zarazem
tak bardzo niebezpieczny dla zycia chrzescijanskiego. Lecz jednoczesnie
przyczynil si¢ on do utrwalenia w teologii moralnej przesadnego rygo-
ryzmu i intuicjonizmu. Przyczynil sie takze do dewiacji w ewolucji teo-
logii moralnej, skierowujac ja jedynie na tory jalowych dyskusji na fe-
mat sumienia, przy jednoczesnym niedocenianiu nowych rozwigzan, glo-
szgc swoistego rodzaju tradycjonalizm i archeologizm moralny 16,

Postawy skrajne jako takie, zaréwno gloszace laksyzm, jak i rygo-
ryzm moralny, zostaly uznane za bledne, ,potepione”, i zakazano ich
gloszenia. Niemniej jednak w pewien sposéb wplymely takze na posta-
wy teologéw, ktorych dziela i poglady nie zostaly potepione. Stad mozna
wnosi¢ o pewnego rodzaju rygoryzmie lub laksyzmie teologii moralnej
,;ortodoksyjnej”

W mniejszym lub wiekszym stopniu poglady teologéw tegoz okresu
znalazly sie w orbicie dyskusji i polemik, prowadzonych nie zawsze
w umiarkowanych granicach.

W kregu teologéw jezuickich sytuacja byla ksztaltowana dyrektywa-
mi wydawanymi przez Kongregacje generalne, przez generaléw, a nawet
prowincjaléw. Przedmiotem szczegélnej troski bylo to, aby probabilizm
gloszony przez autoréw nalezgcych do Towarzystwa Jezusowego, nie
stwarzal okazji i nie dawal pretekstu posadzania ich o laksyzm. Wiadomg
bowiem jest rzecza, z jak wielka zacieklo$cig atakowano woéwczas jezuicka
teologie moralng z tego wlasnie powodu. Dlatego, migdzy innymi, podej-
mowano szereg decyzji majacych uniemozliwi¢ sprzyjanie laksyzmowi.
I tak w latach 1645—1646 Kongregacja generalna usilowala zapobiec
nowatorskim pogladom w omawianym zakresie powolujac specjalng ko-
misje do opiniowania publikowanych wydawnictw. W 1650 r. zakazala
podtrzymywania zdania tych, ktérzy uczyli o mozliwosci istnienia matoSci
przedmiotu (parvitas materiae) w zakresie erotycznego zadowolenia (de-

18 Por. Vereecke, Historia T. IT s. 24,
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lectatio morosa). W nastepnym roku opublikowano wykaz twierdzen,
ktérych jezuici nie moga nauczaé, a w 1652 r. zaostrzono jeszcze zasady
rewizji i cenzury ksiag teologicznych.

W r. 1661 Kongregacja generalna wydala dekret przeciwko laksystom.
Przestrzegala przed gloszeniem pogladéw, ktére by mogly powodowaé
zgorszenie, jakkolwiek nie wydala jakiego§ zbioru zasad doktrynalnych.
I stwierdzié to nalezy wyraznie, ze choé wiele sie méwilo o laksyzmie
teologéw jezuickich, to jednakze na liécie potepionych nie znalazl sig
zaden z nich. Trzeba wiec wyraznie stwierdzié, ze laksyzm nie byl dok-
tryng jezuitéw jako takich, podobnie zresztg jak i probabilizm. Ten
ostatni przewazal jedynie, zwlaszcza w stanowisku zajmowanym przez
przelozonych. Laczylo sie to jednakze z ich systemem zycia moralnego
i duchowego 17,

W spory teologiczne XVII w. wdalo si¢ réwniez Magisterium Kosciola
w postaci potepien zdan skrajnych, gloszonych czy to przez zwolennikéw
laksyzmu, czy tez skrajnego rygoryzmu moralnego. Papiez Aleksander
VII 24 IX 1665 r. i 18 III 1666 r. uznal za bledne 45 twierdzen teologii
laksystycznej 18, Dalszym ciggiem wystapienia Magisterium Kosciola by-
ly deklaracje papieza Innocentego XI na mocy dekretu z 41II1679 r.,
uznajacego za bledne wiele opinii gloszonych woéwecezas przez teologow
réznych orientacji 19, zakazujac przy tym jednocze$nie prowadzenia otwar-
tych dyskusji, w publikacjach drukowanych czy ustnych wypowiedziach
na tematy, ktore byly przedmiotem orzeczenia Stolicy Apostolskiej do
czasu, gdy ta ostatnia opracuje i oglosi odpowiednie dyrektywy. Pod ko-
niec za$§ XVII w., juz zresztg w okresie stopniowego wyciszania si¢ go-
racej atmosfery, wypowiedziala sie jeszcze raz Stolica Apostolska. Dekre-
tami papieza Aleksandra VIII z 24 VIII i 7 XII 1690 r. uznano za bledne
niektore twierdzenia laksystow oraz zalozenia metodologiczne i niektoére
opinie rygorystow czy jansenistéw, rozpowszechnione gléwnie na terenie
Belgii 20,

Nawiasem moéwigc na marginesie tych wystagpien Magisterium Koscio-
Ya na temat opinii moralnych zrodzil sie wowczas w II pol. XVII w. nowy
rodzaj literacki, stosowany w uprawianiu teologii moralnej. Sg nim opra-
cowania i wyjasnienia tez uznanych za bledne. Tego rodzaju opracowa-
nia sg o tyle ciekawe, Zze pozwalajg dokladnie poznaé geneze opinii, beda-

—

17 Por. jw. T. II s. 34.

18 Por. Denzinger 1101-1145.

1% Por. jw. 1291-1321; Vereecke, Historia T. II s. 43.

2 _,Nova forma theologiae moralis tunc apparet in relatione cum decretis
Sancti Petri de re morali. Theses enim damnatae in longum et latum explicantur
ab auctoribus. Magnum momentum habent pro historia theologiae moralis quia nos

docent et genesim opinionum damnatarum et sensum et interpretationem posterio-
rem” (Vereecke, Historia T. II s. 48).
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cych przedmiotem wystapienia Kosciola, ich istotny sens oraz pdzZniejsza
interpretacje. Ostatecznie jednakze opracowania tego rodzaju nie przy-
czynily sie do rozwoju teologii moralnej tegoz okresu. Ciekawe sg jedy-
nie z racji metodologicznych, o ile ustalajg walor interwencji nauczyciel-
skiego urzedu Kosciola. Problem ten wystepuje wyraznie miedzy innymi
w dziele Crisis theologica Joannis de Cardenas TJ (} 1684), wydanym
w Sewilli w 1686 r., ktére takze w latach pézhiejszych mialo szereg
edycji 21,

Z konieczno$ci najogélniej tylko zarysowana sytuacja istniejgca w
teologii moralnej XVII w. pozwala zorientowaé¢ sie w problemach tej
dyscypliny od strony rzeczowej, przedmiotowej. Pozwala zdaé sobie
sprawe z lego, czym sie zajmowano, co gloszono, co stanowilo glowny
przedmiot zainteresowan owczesnych moralistow.

Wypada w pewnym sensie powr6ci¢ do ewolucji zachodzacej w tej
dyscyplinie od strony formalnej. Chodzi o znalezienie odpowiedzi na py-
tanie, kiedy i z powodu jakich przyczyn zjawil sie, wspomniany juz po-
przednio, nowy rodzaj literacki teologii moralnej, wystepujacy w postaci
Institutiones theologiae moralis.

Warto zaznaczy¢, ze istnieje ciekawy zwigzek pomiedzy forma lite-
rackg i metodg uprawiania teologii moralnej a jej tresScig przedmiotows.
Zwigzek ten jest zresztg obustronny i wzajemny. Odpowiednio obrana
strona formalna jak gdyby z gory predysponuje do tego, aby taka, a nie
inng tre$s¢ wykladaé, i odwrotnie, odpowiednie treSci domagajg sie w
pewnym sensie odpowiedniej formy. Dlatego inaczej ksztaltowala sie np.
tres¢ komentarzy do Sumy teologicznej §w. Tomasza z Akwinu, a inaczej
zawarto$¢ sum spowiedniczych czy po6Zniejszych podrecznikéw samo-
dzielnej juz dyscypliny teologicznej, w postaci Institutiones morales.

Geneza i wyksztalcenie sie tych ostatnich wigze sie bardzo S$cisle
z inicjatywa w zakresie organizacji studiéw teologii podjeta przy koncu
XVI w. przez zakon jezuitéw. Przejawila si¢ ona przede wszystkim
w opracowaniu Ratio et institutio studiorum ogolnie w zakonie obowia-
zujacego. Ratio to mialo na celu zasadnicze pozostawienie sprawy orga-
nizacji studiéw teologicznych w zakonie, ktéry poczynajac od swego
powstania w pol. XVI w. odegral, przynajmniej przez dwa wieki, tak
zasadnicza role w dziejach teologii moralnej. Cytowany juz powyze]
Theiner nie zawahat sie stwierdzié nastepujgco: ,,Die Studienordnung der
Jesuiten stand am Eingang einer neuen Epoche der Kirche, ja des
Abendlandes” 22,

21 Oritur hic methodologia completa interventionum Summorum Pontificum
et Magisterii ecclesiastici in campo theologiae moralis” (Vereecke, Historia
T. II s. 48).

22 Jw. s. 159,
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Okres dyskusji nad Ratio trwal pietnascie lat, zanim stalo sie¢ ono
wiazace w praktyce od r. 1599. Weszlo ono W zycie w miejsce tymcza-
sowego Ratio z 1568 i 1591 r.28 Zawieralo normy dla prowincjalta, rek-
tora kolegium, prefekta studium, poszczegdélnych profesoréw, a nawet
dla pedli. Podawalo reguly dla uczniéw, mormowalo sprawe c(wiczen
i zaje¢ maukowych, a takze okolicznosci szczegblne, np. takie jak roz-
dzielanie magréd. Zawieralo ponadto wykaz kwestii, zaczerpnietych
z Sumy teologicznej §w. Tomasza z Akwinu, do omawiania podczas trwa-
nia studiéw filozoficznych i teologicznych. Ratio to bylo pomyslane jako
przewodnik dla profesoréw, aby mogli sie ustrzec niepotrzebnych powto-
rzen lub opuszczeh zagadnien koniecznych, ktére powinny by¢ trakto-
wane jednolicie przez réznych profesorow, filozoféw, egzegetow czy mo-
ralistéw.

Ratio to zostalo w miewielkim tylko stopniu zmodyfikowane jeszcze
przez Kongregacje generalng jezuitéw trwajacg od 5111615 r. do 261
1616 r. i jako takie obowigzywalo w czasach péZniejszych 24,

Dla rozwoju teologii moralnej godne uwagi sg dwa momenty zwig-
zane z Ratio et institutio studiorum jezuitow.

Pierwszym z mich — poza tym iz przewidywalo wyjatkowy, jak na
czasy Owcezesne, bo czteroletni kurs teologii — jest to, ze wprowadzito
podzial studium na dwa kursy: nizszy (cursus minor) i wyzszy (cursus
maior). Pozwolilo to nma uprawianie na kursie wyzszym teologii moral-
nej bardziej wszechstronnie i naukowo niz w wielu przypadkach miato
to miejsce dotychczas. Umozliwilo to takze oddzielenie zagadnienn mo-
ralnych od innych kwestii teologicznych, nie tylko w porzadku wykla-
dania, ale takze w porzadku uprawiania teologii.

Okres$lajgca obowigzki prowincjala regula 9 § 1 postanawiala, ze po-
winien on troszczy¢ si¢ o to, aby zgodnie z konstytucjami zakonnymi
kurs teologii trwal cztery lata, by wykladali trzej lub — jezeli byloby
to niemozliwe, przynajmniej dwaj zwyczajni profesorowie, w zalezno$ci
od tradycji danej prowincji.

Program kursu wyzszego przewidywal wyklad partii ogélnych z za-
kresu teologii moralnej w ramach teologii scholastycznej. W wykladach
tych profesorowie powinni unikaé¢ zagadnien kazuistycznych. Jednakze
dla stuchaczy kursu wyzszego w kazdym tygodniu przewidywano spe-

2 ,In den letzten Jahren des 16. Jahrhunderts bekam die Studienordnung der
Jesuiten ihre Endgestalt. Die 5. Generalkongregation (3 II 1593 bis 18 I 1594)
ordnete deshalb die Drucklegung ab. Diese erfolgte aber erst in den Jahren
1598/99. Die letzte Fassung der Studienordnung erhielt volle Gesetzkraft und annu-
lierte die beiden vorausgegangenen Studienordnungen von 1586 und 1591” (Thei-
ner, jw. s. 233).

24 Por. jw.
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cjalne konferencje kazuistyczne . Kazdy wiec profesor teologii scho-
lastycznej wykladal w ramach swego czteroletniego cyklu zagadnienia
zarowno dogmatyczne, jak i moralne. Kazuistyka za§ miala miejsce je-
dynie podczas specjalnych konferencji kazuistycznych.

Jednakze w prowincjach, ktére mogly sobie pozwoli¢ na pelng obsa-
de profesor6w w kolegiach — tam wiec, gdzie nauczalo trzech profeso-
row — jeden z nich prowadzil wyklad teologii moralnej, podczas kto-
rego z matury rzeczy 1 wszechstronnie wyjasnial zagadnienia moralne,
ktére wobec tego przez innych profesoréw byly opuszczane zupelnie albo
tylko najogolniej sygnalizowane. Takich specjalnych wykladéw z teo-
logii moralnej wychowankowie jezuiccy powinni wyslucha¢ w ciggu
dwoch lat, w drugim za$ dwuleciu wykladéw z Pisma §w.26

W sSwietle tego postanowienia jasna sie staje rola drugiego momentu
dla rozwoju teologii moralnej, jakim jest sprawa odrebnego obsadzania
katedry teologii moralnej, przynajmniej w kolegiach majacych ku temu
pelne mozliwosci. ,, Teologia moralna powinna by¢ wykiadana jedynie
przez jednego profesora i samodzielnie. Stad odrebna katedra teologii
moralnej w ramach kursu wyzszego’ 27.

W zwigzku z tymi postanowieniami zmienila sie takze tre$¢ pojecia
,,teologia moralna”. Powstalo bowiem pytanie, ¢o nalezy rozumieé¢ pod
tym pojeciem, ktére na pewno oznaczalo wéwczas co innego niz w okre-
sie poprzednim czy dzi§. Czy nalezaloby widzieé¢ réznice miedzy opra-
cowaniami kazusé6w sumienia a teologia moralng czy tez zmienié¢ termin
obiegowy ,,theologia moralis”? Mozna by np. teologowi moraliscie przy-
dzieli¢ mna kursie wyzszym wyklad secunda secundae §w. Tomasza
z Akwinu, a wiec czes¢ moralng. Wéwcezas nalezaloby lacznie traktowacé
zagadnienia moralne teoretyczne i praktyczne zarazem.

Inng mozliwoécia byloby wprowadzenie dla kursu wyzZszego i niz-
szego wspolnego przedmiotu nauczania, nazwanego ,,teologia moralng”,
a to by powodowalo konieczno$é zrezygnowania z dalszej dyskusji nad

25 Fiat autem huiusmodi casuum collectio in primariis collegiis, potissimum
pro omnibus Theologiae auditoribus, sed semel tantum in hebdomada” (Monumenta
Germaniae pedagogica V, 242 nr 14 — cyt. wg Theiner, jw, s. 234).

2%  Ubi autem tres sunt (professores), tertia lectio erit moralis Theologiae, in
qua ex professo et solide explicentur materiae morales, quae ab ordinariis Pro-
fessoribus vel omnino praetermitti vel brevissime perstringi solent. Quam quidem
lectionem Nostri biennio saltem audiant, alteroque biennio Seripturam sacram”
(Monumenta Germaniae pedagogica cyt. wg Theiner, jw).

27 Die ,,Moraltheologie” wird nun von einem Professor selbstindig vorgetra-
gen. Damit gibt es also wiederum einen Lehrstuhl fiir Moraltheologie im Cursus
maior” (Theiner, jw. s. 235).
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zagadnieniami teoretycznymi, poniewaz kazuiSei nie nadawali sie do
spekulacji.

Zalgcznik do reguly 9 Ratio et institutio studiorum sprawe rozstrzyga
dosé rewolucyjnie. Profesor moralista nie powinien zajmowaé sie objas-
nianiem czeéci drugiej Sumy §w. Tomasza, lecz traktowaé jedynie o za-
gadnieniach moralnych, ktére przez profesoréw teologii spekulatywnej
prawie lub catkowicie sa pomijane. Jakimi sg te zagadnienia moralne,
wyjaénia dalej wspomniany Zalacznik méwiac, ze ,,}do czwartego rodzaju
zagadnien — ktére nie powinny by¢ omawiane przez wykladajacych teo-
logie ogélng — nalezg kazusy sumienia. Przy omawianiu ich powinnj
zadowoli¢ sie znajomoscig niektérych tylko zasad ogélnych, o ktérych
traktuje sie w teologii ogélnej, a podawac¢ subtelng i drobiazgowsa ich
interpretacje’ 28.

W ten sposéb w organizacji studiéw zjawila sie praktyka powolywa-
nia odrebnej katedry teologii moralnej, ktérej kierowmik mial obowigzek
wyjasnia¢ kazusy sumienia, oczywiscie w sposéb bardziej naukowy niz
wykladowca kazuséw ma kursie mizszym.

To rozrdéinienie teologii moralnej, tak charakterystyczne dla kursu
wyzszego studiéw jezuickich, mialo swéj odpowiednik takze w progra-
mie kursu nizszego, ktory zreszta ulegal ewolucji w mniejszym stopniu
niz program kursu wyzszego.

W programie tegoz kursu nizszego przewidywano powolywanie dwéch
tylko profesoréw, z ktorych jeden przez dwa lata dwukrotnie w ciggu
dnia wykladal zagadnienia moralne, drugi za$ zagadnienia dogmatyczne,
gléwnie pod katem obrony wiary. Jes§li za§ byl tylko jeden profesor,
woéwezas wykladal sam w ciggu dwéch lat zagadnienia moralne i dogma-
tyczne 2.

Nie bez znaczenia pozostaje takze jeszcze jeden moment zwigzany
z Ratio et institutio studiorum. Wyodrebnienie sie zagadnien moralnych,
zlecenie ich wykladu specjalnemu profesorowi, zrodzilo potrzebe opra-
cowania dla potrzeb zarowno wykladowcow, jak i sluchaczy specjalnych

% ,Ad quartum genus pertinent conscientiae casus. In quo generalibus qui-
busdam rerum moralium principiis, de quibus disputari Theologico more solet,
contenti, subtiliorem ac minutiorem praetereant casuum explicationem” (Monu-
menta Germaniae pedagogica. V, 306 nr. 9 § 4 — cyt. wg Theiner, jw. s. 235).

2% ,Duos in eo collegio, ubi est seminarium pro nostris, qui theologiae per
quadriennium non applicantur, professores constituat (provincialis). Quorum alter
biennio universas theologiae moralis materias bis in die, ubi fieri poterit, explicet,
alter vero sufficientem tradat notitiam dogmatum ad docendum religionem, eamque
a communioribus saltem obiectionibus tuendam. Quodsi unus tantum fuerit pro-
fessor, idem biennio materias morales et -dogmaticas tractet” (tamze, V, 240 B
nr 12 — cyt. wg Theiner, jw., s. 237-238).
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pomocy w postaci podrecznikéw. Moment ten podnosi wyraznie w swej
pracy Theiner piszgc: ,,Kasusvorlesungen oder wenigstens Kasuskonfe-
renzen werden bald fiir alle Jesuitenkollegien vorgeschrieben. Fiir die
Lektoren ergibt sich die Notwendigkeit eines geeigneten Lehrbuches
[...] Als besonders aktuell galt der Stoff iiber die Tugend der Gerechtich-
keit. Da die Konstitutionen keinen Lehrstuhl fiir kanonisches bzw. welt-
liches Recht vorsahen, mussten die Rechstfragen, die das Forum inter-
num betrafen, in den Casus conscientiae ertrtert werden. Dieser Aus-
druck vom urspriinglichen Verstindnis auf den »Lehrstuhl der Gewis-
senfille« tibertragen” 39,

Koncepcja nowej organizacji studiéw teologicznych, ktéra znalazta
swoj wyraz w Ratio et institutio studiorum, ksztaltowala sie najpierw
przez diugie lata II pol. XVI w.3! Po skonkretyzowaniu sie zas§ byla
wigzaca przez pewien okres czasu tylko w wewnetrznym prawodawstwie
jezuitéw, pozniej jednakze, w miare uplywu czasu, stawala sie kon-
cepcja ogollnie przyjmowang i ksztaltujaca wewnetrzny rozwéj teologii
moralnej w ogole 32,

Stopniowo zaczynajg sie ukazywaé podreczniki teologii moralnej juz
jako dyscypliny samodzielnej. Do pionieréw w tym wzgledzie zalicza
sig¢ pieciu teologoéw zyjacych i dzialajacych w krajach romanskich. Na-
leza do mnich Portugaleczyk H. Henriquez (f 1608), Hiszpanie J. Azor
(f 1603) i T. Sanchez (f 1610), Italczyk V. Figliucci (f 1622) oraz Tyrol-
czyk P. Laymann (f 1635).

Ich wystapienia i dziela stanowia same w sobie okres klasyczny
(1591—1625) w dziejach nowozytnej teologii moralnej, poniewaz wy-
pracowany przez nich typ podrecznika byl wzorem dla nastgpnych stu-
leci 33,

Pionierem w tym wzgledzie byl Henriquez, ktéry opracowal pierw-
szy podrecznik teologii moralnej jako samodzielnej juz dyscypliny.

0 Jw., s. 241-242,

31 QObszerniej dzieje ksztaltowania sie Ratio, zwlaszcza ciekawe wypowiedzi
réznych prowincji zakonnych, w tym takze arcyciekawag prowineji polskiej, oraz
wazkie stanowisko A. Possevina przedstawia w swej pracy J. Theiner (s. 146—249).

32  Mehr als ein halbes Jahrhundert hatte es gedauert, bis der Jesuitenorden
eine einheitliche und bis ins einzeln geregelte Studienordnung erhielt. Zuerst wurde
die Moraltheologie in der Gesetzgebung der Jesuiten aufgezeigt und dann in der
praktischen Durchfiirung” (Theiner, jw, s. 319).

33 | Pionierarbeit leisteten fiinf Autoren. Zun#ichst hat der romanische Sprach-
raum die Fiihrung. Die Initiative ergreift der Portugiese Heinrich Henriquez. Ihm
folgen zeitlich die beiden Spanier Johannes Azor und Thomas Sanchez. Besondere
Beachtung verdienen auch der Italiener Vinzenz Figliucci und der Tiroler Paul
Laymann. Mit diesen Theologen wird die klassische Periode der Moraltheologie
(1591—1625) im wesentlichen abgeschlossen” (jw., s. 252).



44 KS. FR. GRENIUK

J———

Nie bylo rzecza przypadku, ze wlasnie w Portugalii ta inicjatywa
doszlta do glosu. W kraju tym bowiem zyl i pracowal M. Azpilcueta
(t 1586), znany gléwnie jako prawnik pod mianem ,,Doctor Navarrus”
Byl on slynny w 6wczesnym $wiecie gléwnie z powodu dzieta Enchiri-
dion sive manuale confessariorum et poenitentium, wydanego po raz
pierwszy w Coimbra w 1549 r,, ktérego zreszta nie byl nawet autorem,
lecz wspélwydawcea tylko czy raczej gléwnym redaktorem 34

Azpilcueta przyczynil sie do przywrécenia i ugruntowania uzywania
terminu ,,theologia moralis” W Portugalii zrodzily sie inicjatywy opra-
cowania podrecznikéw moralnych w momencie przeksztalcania sie ksiag
spowiedniczych w opracowania kazuistyczne. Henriquez i wyzej wymie-
nieni autorowie przyczynili sie do tego, ze z czterech znanych rodzajow
piémiennictwa teologicznego, a mianowicie monografii, ksiag spowiedni-
czych (pokutnych), komentarzy do $w. Tomasza i podrecznikow, te
ostatnie staly sie powszechnie stosowanym sposobem uprawiania teo-
logii, w tym takze teologii moralnej 3°.

Za pierwszego z pionierow odnowy teologii moralnej uwaza sie
H. Henriqueza, autora dziela pt. Theologiae moralis summa, tribus to-
mis comprehensa 3.

Dzielo to zawiera wprowadzenie do zagadnien metodologicznych teo-
logii moralnej. Autor okreSla te dyscypline jako wiedze, ktora traktuje
o0 Bogu, najwyzszym Dobru i ostatecznym celu czlowieka, a zarazem
przeboéstwiajacym go, poprzez dopuszczenie do udzialu w swojej boskiej
naturze. Dyscyplina ta ustawia czlowieka w specjalnym stosunku do
Boga, i tak jak Chrystus ma prowadzié do Ojca, tak i teologia moralna
ma prowadzi¢ do Boga. Henriquez staral sie da¢ w swym opracowaniu
lepsza metodologie teologii moralnej. Jego zasada bylo daé¢ ogdlne prin-
cipia, w Swietle ktorych kazdy czlowiek samodzielnie w swej sytuacji
moglby podobnie rozwigzywaé przypadki sumienia. Dlatego staral sie
unika¢ zaréwno krotkich, jak i rozwleklych objasnien wszystkich przy-
padké6w moralnych, poniewaz nie chcial czytelnikowi utrudniaé¢ odbioru
wlasciwych tresci.

Przez mocne podkreslenie charakteru teologii moralnej jako wiedzy
praktycznej nadal jej Henriquez ceche i rys franciszkansko-skotystyczny
tej dyscypliny.

Glowng partie jego dziela stanowi nauka o sakramentach zawiera-
jaca wiele elementow pastoralnych. Autor omawia w nim obrzedy, ce-
remonie, a nawet sprzety liturgiczne. Sakramenty s przez miego trak-

3 Por. Theiner, jw., s. 81.

35 Por. jw., s. 252-253.
3 Wydane w Salamance w latach 1588, 1590 i 1593.
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to“Nane gléwnie jako érodki zaradcze przeciwko grzechom i pomoc do
f)&lagnieci.a celu ostatecznego. W sumie autor ten, tak mocno zwigzany
Jeszeze z teologia scholastyczng okresu klasycznego, usilowal polaczyé
spekulacje z nastawieniem praktycznym poprzez mocniejsze polozenie
nacisku ma problemy praktyczne 37,

Dzielo Henriqueza bylo plerwszym i samodzielnym podrecznikiem
teologii moralnej pochodzacym spod pidra jezuity. Theiner nie zawahal
si¢ stwierdzi¢, ze ,,Die Summa theologiae moralis des Henriquez ist der
Ausdruck fiir den Beginn einer neuen Epoche in der Geschichte der
Moraltheologie. Sie wird nich mehr einseitig kasuistisch nach Art der
Beichtblicher, auch nicht rein spekulativ wie in den theologischen Sum-
men, sondern als eine Art Verschmelzung beider dargestelt, unter stir-
kerer Berlicksichtigung der praktischen Fragen, die die Seelsorge be-
treffen’ 38,

Dzielo jego bylo pomyslane jako podrecznik dla kunsu wyzszego stu-
dium jezuickiego. Z jednej strony nie jest juz kazuistyczne na wzoér
ksiag spowiedniczych ani takze tylko spekulatywne, jak sumy teolo-
giczne, lecz raczej polaczeniem obu tych rodzajow piSmiennictwa, z po-
fozeniem nacisku na zagadnienia moralne.

Azor natomiast, ktéremu przypisuje sie zasadniczy zwrot w dziejach
teologii moralnej nowozytnej 3, jest autorem Institutiones morales, wy-
danych w Rzymie w 1600 r. (tom pierwszy). Tom za$ drugi i trzeci uka-
zaly sie juz po jego $mierci odpowiednio w latach 1606 i 1611.

Cele i zamierzenia swego dziela przedstawil Azor w przedmowie do
czytelnika w t. 1 piszac: ,,Hos libros inscripsi Institutiones morales,
scriptores veteres imitatus, quorum quidam divinas, alii civiles, alii ora-
tores institutione utiliter posteris tradiderunt. In his ea breviter com-
plector, quae theologi, quae canones et leges, quae pontificii et civilis
iuris interpretes, quae summistae litteris prodiderunt de iis, quae perti-
nent ad conscientiam recte aut prave factorum”

37 Die ,,Summa theologiae moralis” des Henriquez ist das erste grossere und
selbstindige Lehrbuch der Moraltheologie aus der Hand eines Jesuiten... Bei
Henriquez lasst sich auch schwer die Unterscheidung zwischen allgemeiner und
spezieller Moraltheologie aufrechterhalten... Das besondere Verdienst des Henriquez
ist es, Wesen und Aufgabe der Moraltheologie in einem fir seine Zeit ungewohnli-
chen, positiven Sinn aufgezeigt zu haben. Darum werden auch die Sakramente als
Aufbauelemente des christlichen Lebens aufgezeigt, und erhalten den ersten Platz
im Aufbau des Lehrbuches. Die Moraltheologie zeigf, wie der Mensch gleichsam in
Gott verwandelt wird. Gott vollzieht aber diese Verwandlung, und zwar in einem
hohen Masse durch die Sakramente” (tamze, s. 265).

88 Jw. s. 266.

3 Por. Vereecke, Préface s. 89-90.
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W dziele swoim usiluje Azor podaé encyklopedie wszystkich zagad-
nien moralnych. W ukladzie swej pracy stosuje w gléwnych zarysach
wymagania programu studiéw jezuickich w zakresie materialu kazui-
stycznego. Zmierzal przede wszystkim do tego, aby ustali¢ granice mig-
dzy tym, co jest grzechem, a tym, co jeszcze nim nie jest — o czym
zreszty zaznacza juz w podtytule swego dziela.

Wielksg zastlugg Azora jest bez watpienia to, Ze zgromadzil obfity
material i opracowal go zgodnie z odpowiednia metoda. Zagadnienia na-
tury ogélniejszej omoéwil w oparciu o prima secundae $w. Tomasza
z Akwinu, szczegolowe za§ w oparciu o dzielo Azpilcuety.

Wraz z wystapieniem Sancheza zjawily sie obszerne opracowania
etyki malzenskiej, ktore autor uwaza za glowne swe dzielo. Bardzie]
jednak charakterystyczne jest jego In praecepta decalogi opus morale,
wydane zreszta juz posmiertnie 40. Dzielo to dzieli si¢ na dwie czesci.
Pierwsza z nich traktuje o zasadach ogélnych moralnosci, ograniczajac
sie jednakze prawie tylko do okreSlenia pojecia grzechu i ustalenia roz-
nicy miedzy grzechem ciezkim a lekkim. Ponadto traktuje o sumieniu
1 prawie.

W czesci szczegolowej zas, z powodu przedwcezesnej Smierci autora,
zostaly opracowane tylko dwa pierwsze przykazania dekalogu. Charakte-
rystyczne u tego teologa jest to, Ze zagadnienia moralne szczegolowe
laczy wladnie z dekalogiem. I tak cnoty teologiczne oméwil 1gcznie
z pierwszym przykazaniem dekalogu, poniewaz w jego mniemaniu lgczy
si¢ on S$ciSle z cnota czci Bozej. W opracowaniu przykazan, a nawet
trzech cndét teologicznych, polozyl autor duzy nacisk ma inne dziedziny
zycia moralnego, zakladajac, ze wiele probleméw zostanie omoéwionych
wlasnie przy kazusach sumienia. Wynikalo z tego wielkie mniebezpie-
czenstwo dla teologii moralnej, poniewaz jego wzorem zaczeto nie zwra-
ca¢ uwagi wystarczajacej na motywy oraz oceny dzialania. Rozwigzania
kazuistyczne Sancheza staly sie wzorem $ciSle przestrzeganym przez
pézniejszych autoréw -podrecznikéw kazuistycznych 41.

W opracowaniu materialu przebija u niego ten sam duch co i u Azo-
ra, z tym jednakze, ze Sanchez jeszcze bardziej zdecydowanie polozyl
nacisk na sfere prawa kosztem zagadnien $cisle moralnych. Podczas gdy
jeszcze Henriquez usilowal przedstawi¢ wielkie problemy moralne,
a Azor wyjasnial obszernie ogdélne zagadnienia czynu moralnego to San-
chez wlasnie w swych normach ogélnych o wiele mocniej niz jego po-

40 Tugduni 1637.
4 Por. Theiner, jw. s. 322.
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przednicy sklanial sie ku opracowaniu moralnoéci spowiednikéw i mo-
ralnosci grzechow 42,

Czwarty z szeregu pionieréw mnowego sposobu uprawiania teologii
moralnej — Figliucei — zatytulowal swe gléwne dzielo juz do$é cha-
rakterystycznie, a mianowicie: Quaestiones morales de christianis offi-
ciis et casibus conscientiae 3.

Cele i zalozenia metodologiczne swego dziela wyluszezyl Figliucei we
wstepie do pierwszego tomu #. Ze wstepu tego wynika, ze autor roznice
miedzy teologig scholastyczng a teologia moralng widzi w tym, Ze scho-
lastycy traktowali o zagadnieniach ogélnych, czyli pryncypiach moral-
nosci, podczas gdy kazuisci, zakladajac juz znajomosé- zasad, kierowali
swa uwage glownie na poszczegélne przypadki sumienia, z uwzgled-
nieniem odpowiedniej sytuacji moralnej. Elementem nowym, godnym
szczegolnej uwagi, jest u Figliucciego to, ze polaczyt on teologie moralng
spekulatywng z kazuistyczna, na skutek czego jego dzielo moglo shuzyé
jako kompletny podrecznik sluchaczom studium jezuickiego, zaréwno
kursu wyzszego, jak i nizszego. Obejmuje ono nauke o sakramentach
z krotkim dodatkiem o celu ostatecznym, traktujac je jako érodki zew-
netrzne, poprzez ktére chrzescijanin moze dojsé do uszezesliwiajacego
widzenia Boga. Srodkami wewnetrznymi matomiast sa przykazania. Cen-
zury koscielne traktowane sg przez Figliucciego jako uzupelnienie nauki
o sakramencie pokuty, wyklad zas o obowiazkach stanu, jako uzupelnie-
nie tresci przykazan.

2 Wie Heinrich Henriquez, Johannes Azor konnte auch Thomas Sanchez
sein Werk nicht vollenden. Er hat aber nicht nur dieses &#dussere Schicksal mit
jenen gemeinsam. Auch sein Werk atmet denselben Geist. Sanchez vernachléissigt
die eigentlich sittliche Sphére zugusnten der Rechstsphidre. Wahrend aber H. Henri-
quez noch bemiiht war, grosserer moraltheologische Zusammenhéinge darzustellen
und J. Azor in umfassender Weise die allgemeinen Fragen des sittlichen Aktes
darlegte, tendiert Sanchez gerade in den ,normae generales” viel stidrker als seine
Vorginger zu einer Beichtstuhl — und Siindenmoral” (Jw., s. 280).

4 Lugduni 1622.

44  Consilii nostri ratio ea fuit, ut omnia, quae moralis theologiae terminis
continentur, integre et iuxta ordinem rerum quae tractandae assumuntur, facile
item ac breviter quoad eius fieri potuit et accommodatae ad captum ecclesiasticorum
hominum exponeremus. Moralem theologiam voco, non tantum eam quam scholastici
tradunt una cum ea quae speculativa aestimatur et quam S. Thomas tum secundae
parte suae summae per totam, tum tertia parte a qu. 64. de sacramentis usque ad
finem complexus est; verum eam, quam ii qui summas casuum conficere, magis ad
particularia descendentes, docere visi sunt. Inter quos id praeter alia, discrimen
est, quod priores moralium rerum quodammodo principia et primas praeceptiones
tradiderunt, posteriores vero conclusionibus potius et singularibus casibus ex iis
deductis et iuxta circumstantias propositis, suas summas repleverunt”.



48 KS. FR. GRENIUK

Tom drugi dziela Figliucciego obejmuje wyklad dekalogu. Tak jak
i u Sancheza, cnoty teologiczne omawiane sg !jcznie z pierwszym przy-
kazaniem boskim 4. Z tym jednakze, ze Figliucci wprowadza tu pewng
modyfikacje w ukladzie, omawiajac milo$¢ blizniego dopiero Igcznie
z czwartym przykazaniem dekalogu . Takze ostatnie przykazanie jest
omawiane lgcznie z czwartym 47.

Ogélnie moéwiac, stanowisko Figliucciego w koncepcji teologii mo-
ralnej jest podobne do jego poprzednikéw, o ktorych byla mowa po-
wyzej. Szczegblng jednakze cecha jego dziela jest to, Ze Swiadomie
utrwalil rozdzial teologii moralnej spekulatywnej od kazuistycznej. Na-
tomiast z punktu widzenia dydaktycznego przerdst swoich poprzedni-
kéw. Wskazuja na to przede wszystkim dobre streszczenia poszczegol-
nych traktatéw, zamieszczane w odpowiednich miejscach jego dziel.
W sposobie wykladu nasladowal swych poprzednikéw, wykladajac calo-
sciowa wizje moralnoéci chrzescijanskiej nie tyle w naswietleniu biblij-
nym i objawionym, ile raczej w traktowaniu poszczegélnych elementéw
moralnoéci w oparciu o obowigzki i prawa, ktore nalezy zachowac 48,

Na ewolucje teologii moralnej w kierunku usamodzielnienia si¢
i uksztaltowania jej zasadniczych zrgbéw wywarl bez watpienia zde-
cydowany wplyw Laymann. Dzielo jego Theologia moralis in quinque
libros partita ¥, w poréwnaniu do jego poprzednikéw, kitorzy zmarli

45 Por. Theiner, jw. s. 322-323.

46 Huic quarto praecepto, quod est primum secundae tabulae, praemittenda
est explicatio de charitate erga proximum. Ut enim charitas erga Deum supponitur
ad primum praeceptum, ita charitas erga proximum praesupponitur ad quartum.
Tum agendum erit de ipso quarto praecepto. Ideo in duas partes haec tractatio
distribuenda erit. In prima de charitate erga proximum et vitiis illi oppositis. In
secunda de ipso quarto praecepto” (V. Figliucci, Quaestiones morales. T. I. Trac-
tatus XXVIII, 308).

47 Der zweite Band des Werkes (Figliucciego) enthilt den Dekalog. Hier
werden wie bei Sanchez die drei gottlichen Tugenden im Zusammenhang mit dem
ersten Gebot behandelt. Doch wird eine Unterscheidung gemacht. Figliucei unter-
scheidet bei der Tugend der Liebe zwischen Gottes- und Nichstenliebe. Letztere
wird im Zusammenhand mit dem vierten Gebot behandelt” (Theiner, jw. s. 323).

% Seine (Figliucciego) besondere Leistung besteht darin, dass er bewusst die
Verschmelzung von spekulativer und kazuistischer Moraltheologie angestrebt hat.
In didaktischer Hinsicht bertrifft Figliucci seine Vorginger. Diese zeigen vor allem
die Zusammenfassungen der einzelnen Traktate. Im iibrigen beschreitet er wie seine
Vorgénger den Darstellungsweg, der nicht darauf hinzielt, die Moraltheologie als
Ganzheit und in biblischer sicht aufzuzeigen, sondern in sezierender Weise Einzel-

momente der Sittlichkeit anhand von Pflichten und Erfiillungsgeboten darlegt”
(Jw. s. 289).

49 DMonachii 1620.
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przed ostatecznym wykonczeniem swych prae, bylo owocem kilkunasto-
letnich wykladow, calkowicie wykonczonym i jeszcze za zycia autora
wielokrotnie wydawanym 5%0.

Zawiera ono czesé ogllna i szczegblows wykladu tresci moralnych.
Jest to nowy element strukturalny podzialu podrecznikéw, podtrzymy-
wany przez pézniejszych autoréw. Cate dzielo odznacza sie lepszymi po-
dzialami i jasniejszym wykladem miz u jego poprzednikéw. Laymann
dla wykladu teologii moralnej przyjal uklad wedlug schematu cnot,
wbrew ogélnie przyjetemu w tym czasie ukladowi wedlug schematu
przykazan. W zwigzku z cnotami kardynalnymi oméwil bardzo obszernie
traktat o sprawiedliwo$ci, przez co uwydatnil swa sklonnosé ku zagad-
nieniom legalistycznym i jurydycznym.

Slabsze matomiast sg u mniego dociekania metodologiczne nad istota
i zadaniami teologii moralnej jako takiej 51.

W sumie, omawiajgc stanowisko i dorobek prezentowanych teologéw,
pionieréw odnowy teologii moralnej, nalezy stwierdzié, ze Henriquez,
Azor, Sanchez i Figliucci nie zdolali wypowiedzie¢ w omawianej dzie-
dzinie ostatniego swego stowa, poniewaz nie dokonczyli swych dziel na
skutek Smierci, a spodziewac¢ sie mozna bylo, Ze mieliby jeszcze wiele
do powiedzenia. Najbardziej wszechstronne dziela opublikowali Azor,
Figliueci i Laymann. Najwiecej zagadnien metodologicznych odnosnie
do teologii moralnej znalez¢é mozna u Henriqueza i Figliucciego. Pozo-
stali byli zainteresowani gléwnie w przedstawieniu w uporzadkowany
sposob zgromadzonego materialu moralnego. Azor i Figliucci trzymali
sie przy tym doé¢ Sci§le ustalen Ratio et institutio studiorum obowiazu-
jacego w mnauczaniu jezuickim, Laymann natomiast frzymal sie raczej
ram ustalonych w secunda secundae Sumy teologicznej §w. Tomasza
z Akwinu.

U wszystkich tych autoréw teologia moralna dzieli si¢ juz na ogdlna
i szczegétows. Jednakze gdy u Henriqueza i Figliucciego- cze$¢ ogolna
stanowi tylko dodatek do nauki o sakramentach, to jednoczesnie u Azo-

50 W r. 1625, 1626 i 1630; por. K. Werner. Geschichte der katholischen
Theologie [...] Miinchen 1889 s. 51.

51 Es (Werk) enthalt einen allgemeinen und einen speziellen Teil, ein Charak-
teristikum, das sich in der Folgezeit durchhilt, und weist gegeniiber seinen
Vorgidngen eine wesentlich bessere Gliederung und eine klarere Sprache auf
Interessanterweise wihlt Laymann fiir die Darlegung des Stoffes der speziellen
Moral das Tugendschema, wihrend im allegemeinen das Dekalog-Schema von den
Jesuiten bevorzugt wurde. Unter den Kardinaltugenden nimnt die Gerechtigkeit
den grossen Raum ein. Dadurch bringt Laymann seine Vorliebe fur juristische und
kanonistische Fragen zur Geltung. Spekulative Erwidgungen iiber Wesen und
Aufgabe der Moraltheologie fehlen” (Theiner, jw. s. 323).
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ra i Laymanna jest o wiele lepiej potraktowana, poniewaz stanowi mna-
czelna partie ich dziel. Podczas gdy Azor pomija traktat o celu osta-
tecznym, to przeciwnie Henriquez i Figliucci: moéwia o mim tylko
w czesci ogolnej.

Sanchez i Laymann ida swymi drogami bardzo samodzielnie. Podczas
gdy u pierwszego z nich gléwnym przedmiotem zainteresowan jest
grzech, to u drugiego sumienie. U wszystkich tych autoréw istniala
Swiadomosé, co do koniecznoéci teologii moralnej ogolnej, jakkolwiek
roznili sie bardzo odnoénie jej zawartoSci, zakresu i znaczenia °2.

Zywe zainteresowanie sig¢ juz od czaséw $redniowiecza prawem ka-
nonicznym i cywilnym, ostateczna recepcja prawa rzymskiego w okre-
sie humanizmu, zagadnienia etyki gospodarczej, a takze zainteresowanie
sie kanonistéw zagadnieniami moralnymi, skierowalo dociekania wielu
teologéw moralistéw ma temat sprawiedliwosci i prawa. Znalazio to swoj
wyraz w niezliczonych wprost traktatach de iustitia et iure, jakie mno-
z3 sie w omawianym okresie. Poniewaz Ratio jezuickie nie przywidy-
walo odrebnej katedry prawa kanonicznego wyklad zagadnien z tego
zakresu przypadal teologowi moraliscie. Stad tendencja do uprawiania
moralnoéci legalistycznej, jako takiej minimalistycznej, zmierzajacej
gléwnie do wustalenia granic dozwolonosci (Grenzmoral). Dlatego takze
w dzielach moralnych XVI i XVIII w., wywodzacych sie z ksiag spo-
wiedniczych, tendencja ta zostala powaznie wzmocniona.

Sa jednakZze inne jeszcze racje wewnegtrzne, na ktére trzeba zwrd-
ci¢ uwage moéwigc ogdélnie o teologii moralnej 6wczesnego okresu.

Scholastyka péznego Sredniowiecza i rozpoczynajacych sie czaséw
nowozytnych zyla w samozadowoleniu z wynikéw osiggnietych przez
wielkich mistrzéw zlotego okresu. Nie byla juz wiecej dojrzalym owo-
cem kwitnacej egzegezy teologicznej, tak jak to mialo miejsce w zlotym
okresie s$redniowiecza. Zrodzilo to niebezpieczenstwo poprzestawania
i zadowalania sie juz uprzednio osiagnietymi wynikami, zwlaszcza wy-
nikami $w. Tomasza z Akwinu, podczas gdy jeszcze w dalszym ciggu
teologowie zajmowali sie jalowymi marginesami zawilych subtelnosci,
pozornie tylko wazkich problemow.,

Sa wprawdzie autorzy, od czaséw zwlaszcza Pascala, ktérzy teologie
moralng okresu 1550—1650 nazywaja okresem jezuickim. Jest to jed-
nakze pewnego rodzaju uproszczenie problemu i sytuacji, poniewaz roz-
woj teologli moralnej, takze tegoz okresu, przebiegal wszechstronnie,
zaréwno w znaczeniu przestrzennym, jak i przyczynowym. Wobec tego,
okres ten jest etapem rozwoju teologii moralnej katolickiej, do ktérego

52 Por. jw. s. 323-324.
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wiele wniosly takze inne teologiczne szkoly zakonne, np. dominikanska,
ktéra wczesniej niz jezuicka, franciszkanska, augustianska czy karme-
litanska, wprowadzila odrebne traktowanie teologii moralnej. U teolo-
gow dominikanskich, opierajacych sie zawsze bardzo mocno o Sume
Sw. Tomasza z Akwinu, nie wystepowalo tak wyraznie oddzielanie
zagadnien teoretyczno-dogmatycznych od praktyczno-moralnych. Opie-
rajac si¢ na wspomnianej Sumie nie odczuwali tak silnie potrzeby
odrebnego podrecznika teologii moralnej, jak mialo to miejsce u jezuitéw.
W opracowaniu trzymali sie wzorem Akwinaty ukladu cnét teologicz-
nych i kardynalnych, podczas gdy u jezuitéw zdecydowanie przewazat
uklad wedlug przykazan dekalogu.

Franciszkanie i augustianie w uprawianiu kazuistyki trzymali sie
raczej wzorow dominikanskich, z tym jednakze, ze wplywy jezuickie
zaznaczyly si€ silniej u franciszkanéw %3. Szkola karmelitanska natomiast
kladla wzorem swych wielkich mistrzow, jakimi byli §w. Teresa z Avila
(t 1582) i sw. Jan od Krzyza (f 1591), duzy nacisk na zagadnienia z za-
kresu teologii duchowosci i doskonalosci chrzescijanskiej. Jednakze pro-
ces ksztaltowania si¢ teologii moralnej w jednym zakonie, byl procesem
wieloaspektowym, wzajemnie uwarunkowanym od innych zakonnych
szkdl teologicznych, rozumianych oczywiScie nie w sensie uczelni, lecz
pewnego zespolu pogladow 1 postaw w rozwigzywaniu zasadniczych
probleméw teoretycznych w zakresie okre§lonej dyscypliny. Stad by-
loby rzeczg ciekawg przeSledzié, o ile bylyby mozliwe te wzajemne
inspiracje i zwigzki. Wykracza to jednakZe poza ramy i granice mniniej-
szej pracy. Ogolnie tylko stwierdzi¢c mozna, ze.rzeczywiscie omawiany
okres konca XVI i do pol. XVII w. w dziejach teologii moralnej nosi
zdecydowanie znamie jezuickie, pomijajac zresztg w tym miejscu problem
oceny tego zjawiska. W tym wiec jedynie znaczeniu mozna mowic
o ,okresie jezuickim” katolickiej teologii moralnej 5t Jedno jednakze
jest pewne, a mianowicie to, Ze jezuici w procesie autonomizacji teo-
logii moralnej i w ugruntowaniu ksztaltéw klasycznej teologii moralnej
czaséw nowozyinych odegrali zdecydowang role. To u nich wlasnie dy-
scyplina ta przybrala samodzielny ksztalt odrelne] nauki teologicznej,
praktycznej raczej niz spekulatywmej. Na proces ten zlozylo sie wiele
faktoréw, z ktérych najwazniejsze jednakze sa czynniki zwigzane w spo-

53 Die Franziskaner und Augustiner-Eremiten betrieben nach dem Beispiel
der Dominikaner eine kasuistische Moraltheologie. Die Franziskaner hatten dabei
manches mit den Jesuiten gemeinsam” (Jw. s. 343).

54 Por. jw. s. 357.
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sob istotny z zakonem jezuitéw. Stad usprawiedliwiona chyba w czesci
nazwa teologii moralnej jezuickiej, przypisywana tej dyscyplinie w oma-
wianym okresie 9,

Ta prezentacja sytuacji w teologii moralnej przelomu XVI/XVII w.,
zarysowanie procesu jej usamodzielnienia sie, jest nieodzowna do tego,
aby w opracowaniach bardziej szczegélowych, np. dziejow teologii mo-
ralnej w Polsce, czynié to na odpowiednim tle. Dotyczy to takze przy
opracowywaniu monografii poszczegolnych teologow moralistéw. Ko-
niecznoé¢ ta wynika z dwojakiego przynajmniej tytulu; po pierwsze
z racji znanej zaleznosci teologii polskiej od teologii zachodniej, bez zna-
jomoscel ktérej nie sposéb zasadnie ustali¢ czegokolwiek w dziejach pol-
skiej mysli teologicznej. Po drugie za$ z tej racji, ze dopiero po za-
poznaniu sie z tymi ustaleniami mozna doceni¢ wlasciwie wplyw mysli
zachodniej, w postaci wykorzystywania importowanych tamze podrecz-
nikéw, na Wyksztalceme sie systemu teologicznego poszczegdlnych ro-
dzimych teologéw polskich, zwlaszeza jezuickich, ktérzy tak zdecydo-
wany wplyw wywarli na przejmowanie funkcji ksztalcenia duchowien-
stwa takze w Polsce.

DIE VERSELBSTANDIGUNG DER MORALTHEOLOGIE
IM XVII JAHRHUNDERT

Zusammenfassung

Dem Verfasser geht es um die Tatsache der Aussonderung im XVII Jh. der
Moraltheologie als selbstindiger theologischen Disziplin. Er untersuchte alle fiir die
Verselbstindigung der Moraltheologie ausschlaggebenden Voraussetzungen und
Umstédnde. Dieser Prozess ist durch folgende Faktoren bedingt:

1. den Einfluss von Ockhams Rechtsethik, 2. die Entstehung von neuen Kultur-
faktoren (Renaissance), Wirtschaftsfaktoren (Entdeckung Amerikas), 3. die Desintegra-
tionsprozesse der Kirche und des Christentums (Reformation, Religionskriege); diese
Faktoren erforderten unbedingt eine Erneuerung und Modifikation der Moralwissen-
schaft. Man hat damals in vier Richfungen eine Moglichkeit solcheiner Erneuerung
liegen gesehen:

1. in der Erneuerung des religiosen Lebens aufgrund der Evangeliumsprinzipien
(via moderna); 2. in der Suche des religiosen Ideals aufgrund einer Riickkehr zu

5 ,Die klassische Moraltheologie wurde also von den Jesuiten begriindet. Die
unmittelbaren ,Vorfahren” dieser ,,Moral” waren die Beichtmanualien und Péni-
tentialsummen. Die Moraltheologie enstand im Jesuitenorden als selbstédndiges Fach,
allerdings als eine praktische, nicht als eine spekulativwissenschaftliche Disziplin.
Die Faktoren, die zu dieser Entwicklung dringten, waren: die intensivere Beichtseel-
sorge im Jesuitenorden und in der auf das Tridentinum folgenden Zeit; die Gestal-
tung des Cursus minor im Jesuitenorden; das Bediirfnis, auch den Cursus maior
mehr und mehr in die Kasuistik einzufuhren” (Jw. s. 357).
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den Quellen, indem zugleich die Menschenrechte hervorgehoben wiirden (via huma-
nistica); 3. in der Wiederbelebung der Scholastik (via scholastica); 4. schliesslich
in der Reformation (via Lutherana). Die katholische Moraltheologie wihlte
ungliicklicherweise den scholastischen Entwicklungsweg, indem sie insbesondere
die Kasuistik und den moralischen Legalismus unterstrich.

Einen Beweis neuer Haltungen stellen in dieser Hinsicht die Institutiones mo-
rales dar, die am Anfang des XVII. Jh. zu erscheinen begonnen haben. Ihnen hat
die Moraltheologie ihre Objekt-Methoden- und (Quellenautonomie zu verdanken.
Die Autonomie hat jedoch nicht zur Vertiefung dieser theologischen Disziplin beige-
tragen. Die Moraltheologie wurde vor allem eine Sindenmoral und Rechtswis-
senschaft. Der Geist der im XVII. Jh. veroffentlichten Auffassungen oszilierte
zwischen Laxismus und Jansenismus, deren Genese und Fundamentalbehaubtungen
vom Verfasser kurz umschrieben worden sind. Im zweiten Teil des Artikels zeigte
der Verfasser die Evolution der Moraltheologie von der formellen Seite auf. Er
wies auf die Konsequenzen hin, die das Ergebnis der Annahme einer entsprechen-
den Methode sind. Sie bestimmte den Charakter der vermittelten Inhalte. Jene
Methode ist von der Jesuitenschule ausgearbeitet worden, die sich streng an die
Weisungen der Ratio et institutio studiorum des Ordens hielt. Diese Ratio unter-
schied zwei Studienebenen, eine Differenzierung von theologischen Lehrstiihlen, und
forderte entsprechende Lehrbiicher. Solche Lehrbiicher schrieben u.a. folgende
jesuitische Verfasser, die als Pioniere der Erneuerung der Moraltheologie gelten:
H. Henriquez, J. Azor, Th. Sanchez, V. Figliucci, P. Laymann. Den Stil ihrer
Moraltheologie kennzeichnete ein Scholastizismus, des Ofteren mit leeren Spekula-
tionen verbunden, Praktizismus, eine Abwendung von den fundamentalen Quellen
zum Vorteil von Recht und Kasuistik. Das von ihnen ausgearbeitete Schema der
moraltheologischen Lehrbiicher, das eine Einteilung in eine allgemeine und spezielle
Moraltheologie vorsah, streckte sich auf einige Jahrhunderte aus, und zwar ins-
besondere durch H. Busenbaum.

Der Veriasser deutet an, dass ausser der Jesuitenschule eine Moraltheologie an-
deren Stils und Profils noch durch die Dominikaner betrieben wurde, die sich
dabei treu auf Thomas von Aquin stlitzten; durch die Franziskaner, welche dem
Stoizismus huldigten, sowie die Karmeliter, die insbesondere die Probleme des
innerlichen Lebens ins Auge fassten.

Die Kenntnis der Prozesse, welche zur Verselbstidigung der abendldndischen
Moraltheologie im XVII. Jh. fiihrten ist vonnéten wenn es eine prinzipielle Geschichte
der polnischen Theologie dieser Zeitepoche zu betreiben gilt, sowie die Anfertigung
entsprechender Monographien der einzelnen Theologen.



