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1. WKLEAD MARIOLOGII WE WELASNYM KONTEKSCIE

Mariologia w Polsce po II Soborze Watykanskim byta dzialem teologii, kt6-
ry ulegl zdecydowanemu rozwojowi, oddzialujac takze wydatnie na cala teo-
logie i zycie Kosciola. Nie byl to wprawdzie rozwéj i wplyw réwnomierny, ale
pozostaje on faktem, ktéry nalezy dowartosciowac. Za wlasciwy rozwdj nale-
zy uznac osiagniecia, ktore pojawily sie po 1990 r. Oczywiscie, nie bylyby one
mozliwe bez systematycznej i wytrwalej pracy podjetej w okresie wcze$niej-
szym, czyli juz w czasie soboru i bezposrednio po nim. Nie mozna tez nie za-
uwazy¢, ze przelom lat 60. i 70., podobnie jak w innych krajach, byl naznaczo-
ny pewna stagnacja, czy tez jakim$ rodzajem oczekiwania. Byla ona spowo-
dowana gléwnie tym, ze pojawialy si¢ trudne pytania dotyczace tego, w jaki
sposob zachowac cigglos¢ miedzy mariologia przedsoborows i jej odnowionym
ksztaltem, ktory postulowal sobor w swoim nauczaniu.

Wsrdd tematow, na ktére mariologia zwrdcila szczegélng uwage, na pierwszym
miejscu nalezy wymieni¢ kwesti¢ relacji miedzy mariologis i eklezjologia, a po-
érednio takze na jej zwigzek z innymi traktatami teologicznymi (nexus mysterio-
rum). Zrobiono wiele, by uja¢ te kwestie w duchu soborowej propozycji glebszego
widzenia Maryi w tajemnicy Kosciota. Na tym tle pracowano réwniez nad wtasci-
wym usytuowaniem kultu maryjnego w Kosciele, co domagato sie¢ uwzglednienia
calej teologii kultu, ktory stanowi przedmiot zainteresowania wielu dyscyplin teo-
logicznych, np. liturgia, teologia pastoralna, antropologia itd. W tym nurcie poszu-
kiwan i wzajemnych zalezno$ci réznych dyscyplin teologicznych i réznych aspek-
téw zycia Kosciola zwrdcono szersza uwage na swiadkow doswiadczenia maryj-
nego w Kosciele. Dlatego tez zaj¢to si¢ mariologia i duchowoscia maryjng polskich
swietych i blogostawionych, widzac w ich doswiadczeniu osobistym takze wazne
doswiadczenie ko$cielne, majace inspirujace znaczenie dla duchowoéci i pobozno-
$ci maryjnej w specyficznie polskim kontekscie. Domagalo sie to szczeg6lnego od-
niesienia do hagiografii oraz badan kulturowych.

2. MARIOLOGIA W CALOSCI ROZWOJU POSOBOROWEGO

Podejmujac tak postawiony problem, nalezy zwréci¢ uwage na trzy poziomy
recepcji nauczania soborowego, w ktorych ma udzial takze mariologia:
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a) Za pierwszy poziom recepcji nauczania soborowego nalezy uznaé pozna-
nie zaréwno jego litery, jak i ducha. Pod tym wzgledem mozemy mowic o za-
dowalajgcym stanie recepcji nauczania soborowego w Polsce. Nie jest to stwier-
dzenie pozbawione znaczenia, gdyz nie wszedzie jest to zwyczajnym faktem.
Owszem, znajomo$¢ nauczania soborowego nie jest rownomierna i ciagle po-
stuluje si¢ jego potrzebe, zwlaszcza w odniesieniu do pojawiajacych si¢ kontro-
wersji dotyczgcych znaczenia ogélnego II Soboru Watykanskiego oraz naucza-
nych przez niego tresci.

b) Drugiego poziomu recepcji nauczania soborowego nalezy szukac na po-
ziomie teologii, majac na wzgledzie zar6wno jej wymiar tresciowy, jak i jej
ogolny ksztalt. Wiadomo, ze pod tymi dwoma wzglgdami nauczanie soboro-
we powinno by¢ brane pod uwage w zyciu Kosciota i we wszelkiego typu na-
uczaniu koécielnym. I w tym przypadku trzeba powiedzie¢, ze zrobiono juz
bardzo duzo, ale chyba nie mozna by¢ przesadnym optymista. Nie doczekali-
$my sie jeszcze polskich komentarzy do wszystkich dokumentéw soborowych,
a nauczana teologia niejednokrotnie nie odzwierciedla instancji soborowych.
Warto jednak podkresli¢, ze to wlasnie w ramach mariologii najczesciej poja-
wia si¢ wolanie o recepcje I Soboru Watykanskiego.

¢) Trzeci poziom recepcji dotyczy bezposredniego przekladania nauczania
soborowego na zycie Kosciola, a dokonuje si¢ ono gtownie na poziomie prze-
powiadania i katechezy. Trudno o latwe uogélnienia w tej materii i istnieja-
cy stan jest uzalezniony od dwoch wczesniejszych poziomoéw recepcji, ale wy-
daje si¢ uprawniony osad, ze gléwne tresci nauczania soborowego byly i nadal
sg wprowadzane w zycie Kosciola w Polsce. Niestety, mozna latwo zauwazy¢
jeszcze wiele brakow, a cho¢ nie dotycza one spraw najwazniejszych, to jednak
wplywaja negatywnie na ksztalt Zycia koscielnego. Dotyczy to takze pobozno-
$ci maryjnej i jej niektérych form, ktére nie doczekaly sie jeszcze weryfikacji
i odnowy w duchu soborowym.

Jesli chodzi o samg mariologie w Polsce, to trzeba uzna¢, ze przyczynita si¢
ona do poglebienia zwigzku wiary z Kosciolem, jego zyciem i kultem, czyli ma
ona widoczny udzial w ksztaltowaniu szeroko rozumianej eklezjalnosci wia-
ry. Na terenie mariologii i za jej posrednictwem zwrdcono uwage na tradycje
wschodnia Kosciota, na teologie ikony oraz na pneumatologiczny wymiar zy-
cia chrzedcijanskiego. Efekty tego wplywu staja sie juz widoczne takze w wie-
lu dziedzinach teologii.

3. WKEAD, KTORY MOZE WNIESC MARIOLOGIA POLSKA DO
MARIOLOGII W KOSCIELE POWSZECHNYM

Polskie poszukiwania mariologiczne, uwarunkowane sytuacja duchows,
w ktérej byly prowadzone, zwrécily uwage na kilka kwestii, ktére nabierajg
ogolniejszej wymowy w sytuacji duchowej dzisiejszego Swiata.
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a) Wobec doswiadczenia cierpien, przesladowan oraz rozmaitych ograniczen
narzucanych chrzesécijanom, w Polsce na gruncie mariologii zwrécono szcze-
golng uwage na Maryje jako znak nadziei i pociechy. Jest to zagadnienie obecne
w zakonczeniu VIII rozdziatu konstytucji Lumen gentium poswi¢conego Maryi,
a zarazem stanowigce podsumowanie calego soborowego wyktadu o Kosciele.
W dzisiejszym smutnym i pograzajacym sie w beznadziejno$ci $wiecie oredzie
maryjne ukierunkowane na pocieche i nadziej¢ jawi si¢ jako szczegédlnie aktual-
ne, poniewaz odpowiada na powazne potrzeby duchowe czlowieka.

b) Znaczenie ogélniejsze posiada takze polskie doswiadczenie wolnoséci
przezywane i ksztaltowane w duchu maryjnym. Wizja Maryi jako ikony wol-
noéci i wyzwolenia zostala gteboko wpisana w polskie do$wiadczenie wiary
i eklezjalnosci, majac za sobg wielowiekowe potwierdzenie, a w drugiej polo-
wie XX w. to doswiadczenie zyskalo nowe potwierdzenia. Nawigzujac do tego
do$wiadczenia papiez Jan Pawel II mégl powiedzie¢ na Jasnej Gorze: ,,Tu za-
wsze byliémy wolni”

W $wiecie znajdujacym sie pod naciskiem ideologii liberalistycznej, ktéra
propaguje wprawdzie wolno$¢, ale wolnos¢ stabg, oredzie chrzeiécijanskie na-
biera nowej aktualnosci, poniewaz wchodzi w ten $§wiat zwodzacy czlowieka,
ze swoim przestaniem wolnosci mocnej — mocnej przede wszystkim dlatego,
ze jest ona realna i realistyczna - oraz wolnosci powszechnej, to znaczy niko-
go nie wykluczajacej. Z tych racji orgdzia chrzescijanskiego nie da si¢ lekcewa-
zy¢. Przez ujecie go w duchu maryjnym nabiera zywego, konkretnego, osobo-
wego i przychylnego dla czlowieka ksztaltu. Co wigcej, wolno$¢ maryjna prze-
ciwstawia sie wszelkim tendencjom anarchicznym i rewolucyjnym, ktdre nie-
jednokrotnie proponuje sie dzisiaj jako antidotum na przerosty liberalizmu
i jego nastawienie totalitarne.

¢) Nie mozna wreszcie poming¢ faktu, ze mariologia zawiera w sobie takze
pewna teologie dziejéw, ktora ma swoje zrédta w Magnificat Maryi. Polska ma-
riologia, zwigzana z polskim doswiadczeniem kulturowym i politycznym, wie-
le uwagi po$wiegcilta temu zagadnieniu, jakim jest teologiczne rozumienie dzie-
jow, a przede wszystkim okreélenie ich sensu. Jest to, najogdlniej mowiac, wi-
zja dziejow, ktora ujmuje je w perspektywie celowej, to znaczy wskazujacej na
Boga jako ich Pana i wypelnienie, w ktorym takze czlowiek najpelniej odnaj-
duje siebie. To doswiadczenie transcendentnej celowosci w dziejach, w kontek-
$cie wspolczesnego chaosu w spojrzeniu na czlowieka, jego dzialanie i jego los,
wydaje sie by¢ bardzo zasadniczym elementem przestania chrzescijanskiego,
ktorego zapotrzebowanie wida¢ cho¢by we wspélczesnej antropologii.

4. ZADANIA I MOZLIWOSCI MARIOLOGII

Wydaje sie, iz przed mariologig staje kilka waznych zadan do podjecia, kté-
re réwnoczes$nie otwierajg przed nig nowe mozliwosci oddzialywania.
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a) Na poglebione studium zasluguje swiadectwo wiary ukierunkowanej
maryjnie, ktore zaprezentowali §wieci i blogostawieni w Kosciele. Do$wiadcze-
nia tych uprzywilejowanych swiadkéw wiary moglyby pokazac, w jaki sposob
z wlasng wiarg mozna odnalez¢ si¢ w konkretnych warunkach dzisiejszego
$wiata, dokonujgc przelozenia tresci wiary na zycie w $wiecie.

b) Byloby rzeczg bardzo wazng odnie$¢ to doswiadczenie swietych i blogo-
stawionych do do$wiadczenia wiary Maryi, ktéra ciagle jawi si¢ jako zagadnie-
nie owocne i aktualne, moggce o$wieci¢ rozumienie wiary w Kosciele. Kwestia
rozumienia wiary pozostaje wcigz podstawowa kwestia teologiczna, zwlaszcza
w warunkach zmieniajgcego si¢ $wiata, w ktérym wierzacy ma odnalezc sig ze
swoja wiarg i uczynic jg zywym tworzywem dziejow.

¢) Na uwage zaslugiwalaby kwestia pierwszenstwa kontemplacji, do ktorej
zachete znajdujemy w zyciu i wierze Maryi, ktéra jawi si¢ jako Orantka dosko-
nala, a wiec ikona wierzgcego i Kosciola, ktéry sie modli, a w ten sposéb pelni
najwznio$lejszy i najskuteczniejszy czyn swego zycia.

d) Biorac pod uwage kwesti¢ maryjnego poczatku Kosciola, nalezaloby gle-
biej zastanowi¢ si¢ nad maryjnym ksztaltem Kos$ciota i przejawami jego Zycia.
Sformulowana przez Hansa Ursa von Balthasara ,,zasada maryjna”, do kto-
rej nawigzywali papieze Jan Pawel II i Benedykt X VI, zastuguje na dalsza po-
glebiong refleksje, aby wydoby¢ z niej caly potencjal duchowy, jaki ma i moze
miec dla Kosciola.

e) Poniewaz Ko$ciél ma by¢ Kosciolem misyjnym i ewangelizujagcym, nale-
zaloby pytac¢ sie w wigkszym stopniu, w jaki sposéb ozywia¢ duchem maryj-
nym dzieto ewangelizacyjne i misyjne w Ko$ciele. Czy nie nalezaloby dokona¢
jakich$ przewartosciowan, aby takze w tych dzialaniach w wi¢kszym stopniu
ujawniala si¢ zasada maryjna, ktéra pozwala lepiej rozumieé ,,nowego czlo-
wieka” i ,nowy styl zycia”, ktérym powinien promieniowaé czlowiek Ko$ciota?
Wydaje si¢ ponadto, ze warto by pytac si¢ o maryjna formacje uczniéw Chry-
stusa, majac na wzgledzie duchowos¢ i pobozno$¢ chrzescijanska.

Nie ulega watpliwosci, ze mariologia stanowi bardzo wazny dziat teologii,
ktéry bedac owocny na poziomie prowadzonych badan, wywiera realny wplyw
na zycie Kos$ciola i zycie w Kosciele. Do$wiadczenia minionych dziesiecioleci
wyraznie na to wskazujg, w zwigzku z czym jawi sie¢ jako co$ naturalnego po-
stulat dalszej efektywnej pracy nad pogtebieniem mariologii zgodnie z litera
i duchem II Soboru Watykanskiego. Do$wiadczenia zwigzane z recepcjg sobo-
rowego nauczania dotyczgcego Matki Bozej moga by¢ bardzo pouczajace dla
innych dziedzin teologii, inspirujac do pracy nad dalsza recepcja nauczania so-
borowego, ktére jawi si¢ jako mozliwos¢ i szansa w Kosciele, w odpowiedzi na
wyzwania duchowe czaséw, w ktérych zyjemy.



