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RECEPCJA POSOBOROWE]J] MARIOLOGII
W KULTURZE MASOWE] W POLSCE

Wspélczesna mariologia wyrastajaca z soborowej debaty nad miejscem Ma-
ryi w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, sformutowana w Konstytucji dogma-
tycznej o Koéciele oddzialywuje na sensus fidelium, znajdujac swoj material-
ny wyraz w artefaktach kultury masowej. Od zakorniczenia Soboru w 1965 r.
w zakresie odnowy mariologii na polu budowania §wiadomosci wiary Ludu
Bozego znalazly si¢ znaczace dokumenty Magisterium Ecclesiae' i ewoluuja-
ce poglady autorytetéw teologicznych wywodzacych sie z ré6znych denomina-
cji chrzescijanskich. Okreslity one metody rozwijania refleksji mariologiczne;j
uwzgledniajace osiagniecia nauk biblijnych, dogmatyczne normy organicznego
synchronizowania prawd wiary (nexus mysteriorum, gtéwnie w wyniku prze-
wrotu antropologicznego, horyzontalizmu soteriologicznego i nowych, poso-
borowych elementéw w eschatologii). Mariologia posoborowa uwzglednia tak-
ze przemiany zachodzgace w teologii pastoralnej, m.in. w formie teologii sank-
tuariow i nowych form pastoralnej praxis. Zasadniczy impuls hermeneutycz-
ny w tym zakresie pochodzi z inspiracji dokumentu Kongregacji Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw z 12 maja 2002 r. zatytulowanego Direttorio su
pieta popolare e liturgia. Principi e orientamenti*>. Ostatecznym sprawdzianem
wartoéciujgcym wplyw Tradycji i jej racjonalne uzasadnienie w sferze sensus fi-
delium Koéciotoéw lokalnych, staja si¢ konkretne, kontekstualne przejawy swia-
domosci religijnej i obyczajowosci w obszarze kultury masowe;j.

W niniejszym studium dla potrzeb badawczych sporzadzono instrumen-
tum laboris w postaci zestawu stow kluczowych charakteryzujacych mariolo-

'Najwazniejsze z nich to: Pawla VI adhortacje Signum magnum (1967) i Marialis cultus
(1974), Jana Pawtla II encykliki Redemptoris Mater (1987), konicowe fragmenty encyklik chry-
stologicznych i eklezjologicznych w tym Ecclesia de Eucharystia (2003), list apostolski Rosa-
rium Virginis Mariae (2002) oraz Benedykta XVI Deus caritas est (2005) i Spe salvi (2007).

2Citta del Vaticano 2002. Dokument klasyfikuje rézne formy pobozno$ci ludowej,
w tym takze wymienia formy nabozenstw posoborowych w rodzaju Droga Maryi - paralel-
nego wobec Drogi krzyzowej, czy Droge Swiatta, pozwalajaca rozwazaé 14 tajemnic Chrystusa
i Maryi po zmartwychwstaniu (zob. Dyrektorium..., p. 153). Dokument wymienia nadto formy
paraliturgicznego kultu tajemnic maryjnych Matki Bolesnej, Swiadka Zmartwychwstania,
Whniebowzigcia, Niepokalanego Serca i czci Cudownego Medalika i innych, podobnych - takze
w formie zaproponowanej przez $w. Maksymiliana Kolbego (Dyrektorium..., p. 206).
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gie posoborowg’. Narzedzie to wyrasta z inspiracji Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele, zwlaszcza z jej VIII rozdzialu Blogostawiona Maryja Dziewica,
Boza Rodzicielka w misterium Chrystusa i Kosciota. Inspiracje teologiczne tego
dokumentu w dokumentach Magisterium Ecclesiae doby posoborowej owoco-
waly nowymi tytulami mariologicznymi oraz elementami doktryny mariolo-
gicznej typowymi dla personalistycznej i historycznej optyki wspétczesnej teo-
logii. Wiodacymi stowami kluczowymi wykorzystanymi we wspomnianym in-
strumentum laboris staly si¢ nastepujace kategorie:

Maryja [Dziewica] z Nazaretu, KK 56;

Matka Boza, KK 52; 60-61;66;

Bogurodzica, KK 63;

Niepokalana, KK 59;

Wniebowzigta, KK 59; 62;

Posredniczka Lask, KK 60-62;

Matka Kosciota, KK 53 [uroczyscie ogloszony przez Pawla VI 21 XI 1964};

Maryja Orgedowniczka, KK 62;

Krélowa [Korony Polskiej], KK 59;

Niewiasta Apokaliptyczna, KK 59;

Niewiasta Eucharystii, Jan Pawel 11, Ecclesia de Eucharystia 53-58,;

Oblubienica Ducha Swigtego, KK 53;

Pneumatofora, [Nosicielka Ducha Swigtego], KK 62-63;

Oblubienica [Boga] Ojca, KK 53*.

Obok tytuléw poefeskich, tradycyjnych dla teologicznej refleksji nad miejs-
cem oraz rola Maryi w historii zbawienia, wykorzystano nowe tytuly bedace
owocem rozwoju mariologii na przelomie XX i XXI w. Wybor tych stéow
kluczowych oparto na randze, jaka dla nich przypisywali autorzy wiodacych
polskich publikacji o mariologii pozosoborowej. Postuzono si¢ m.in. doku-
mentami Magisterium® opracowaniami Czestawa Bartnika®, Grzegorza M. Bar-

> O zasadno$ci wykorzystania tytuléw mariologicznych dla analiz naukowych przekonuje
m.in. G. S6ll, Die Bedeutung der Marientitel fiir die Entwiklung der Marienverehrung, w: Liber
Verbi. Miscellanea di studi in onore P. Giuseppe M. Besutti OSM, red. I. M. Calabuig, Roma 1991
s. 220-233. Zob. tez A. Wojtczak OMI, W sprawie tytutéw maryjnych i ich rozumienia, ,Legnic-
kie Studia Teologiczno-Historyczne” 9(2010) nr 2(17), s. 257-289.

“Interpretacja teologiczna trzech ostatnich tytuléw wykazu podana zostata m.in. w: Jan Pa-
wel 11, Tajemnica Tréjcy Swigtej a Maryja. Homilia na zakoticzenie XX Migdzynarodowego Kon-
gresu Maryjno-Mariologicznego w Rzymie 24.09.2000, ,,Salvatoris Mater” 2(2001) nr 2.

*Jan Pawel II, Aktualnos¢ i zadania mariologii (Przemdwienie w Papieskim Wydziale Teo-
logicznym ,,Marianum” 10.12.1988), ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3; Papieska Migdzynarodowa
Akademia Maryjna, Matka Pana. Pamigé - obecnos¢ - nadzieja. Niektére aktualne zagadnienia
dotyczgce postaci i misji Najswigtszej Maryi Panny, ,,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3. Kongrega-
cja Wychowania Katolickiego, Maryja Dziewica

¢ Matka Boza, Lublin 2003.
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tosika OFMConv’, B. Kochaniewicza OP?, Janusza Krélikowskiego®, Janusza
Kumali', Stanislawa C. Napiorkowskiego OFMConv', Kazimierza Peka MIC*.

Wspomniany wyzej zestaw slow kluczowych zastosowano do poszukiwan
elementéw mariologicznych w obszarze kultury masowej. Pod pojeciem kultury
masowej rozumie si¢ dzisiaj ré6zne desygnaty. Zdaniem Antoniny Kloskowskiej,
kategoria kultura masowa to ,,pojecie tak popularne, ze wigkszo$¢ uzywajacych
go autoréw nie odczuwa potrzeby jego dokladniejszego okreslenia. Mimo ze
zakres omawianego przedmiotu pokrywa si¢ z nim rzeczywiscie w wiekszos$ci
wypadkoéw, brak jest sprecyzowanych okreslen, co stanowi Zrédlo niejasnosci
i nieporozumien [...] Kultura masowa bywa identyfikowana z kulturg wulgar-
na, kultura nizszego poziomu™. W ogoélnej definicji w zakres kultury maso-
wej wlacza si¢ elementy tresciowe, jakimi sg dobra konsumpcyjne, pozostajace
w dyspozycji grup spolecznosciowych w ramach cywilizacji technicznej, stu-
zacej komunikowaniu idei i warto$ci'. Rozréznienie na kulture wysoka i ni-
ska (masowa, popularng, ludowa) ma charakter intuicyjny i brak jest obiek-
tywnego kryterium dla identyfikacji granic miedzy nimi. ,,Oszacowanie po-
dzialéw miedzy kulturami - wysoka i niska, elitarng i masowa - jest niemoz-
liwe bez wzigcia pod uwage zmieniajacego sie historycznie charakteru relacji
miedzy grupami spolecznymi i kategoriami gustu, ktore leza u podstaw takich
podziatow™. Cechg charakterystyczna kultury masowej jest jej demokratycz-
ny, populistyczny i popularny charakter. Dotyczy to zaré6wno nadawcéw, jak
i odbiorcéw, miedzy ktérymi istnieje wspélny kod kulturowy bazujacy na sys-
temach wartosci estetycznych, etycznych i antropologicznych.

Inna cecha kutury masowej jest standaryzacja i masowa dostepnosc¢ pro-
duktow tej kultury. Osiaga si¢ ja przez srodki masowego komunikowania albo
przez masowo$¢ produkcji artefaktow. Ta cecha powoduje, Ze upowszechnie-
nie wartos$ci kulturowych graniczy z ich powszechnoscia, co w konsekwencji

" Historia zbawienia jako nowa, podstawowa perspektywa mariologii soborowej, w: O Maryi
dzisiaj ze sSw. Maksymilianem, red. S. C. Napiorkowski, P. Pawlik, Niepokalanéw 1993 s. 22-33;
Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswigtszej Mari Panny jako uczestnictwo w po-
$redniczgcej funkcji Ducha Swigtego w Swietle teologii wspéiczesnej, Niepokalanow 2006.

® Matka Boza w posoborowej liturgii Kosciota, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 1, s. 188-195.
®Maryja w pamigci Kosciota, Tarnow 1999.

' Maryja w duszpasterstwie, ,,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 2.

''Hasto Maryjne tytuty w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol. 109.

12 Mariologia Jana Pawta II, red. K. Pek., K. Klauza, Lublin 2007.

" A. Kloskowska, Kultura masowa, Warszawa 2005, s. 94-95.

"“Por. G. Friedmann, Enseigement et culture de masse, “Persee. Revue Scientifique” 1(1961)
nr 1, s. 3 J'entends par «culture de masse» I»ensemble des biens de consommation culturels mis
a la disposition du public (dans le sens le plus large du terme et au dela de toute distinction
d’aprés des catégories de revenus ou droccupations) par les communications de masse dans la
civilisation technicienne.

15D. Strinati, Wprowadzenie do kultury popularnej, ttum. W, Burszta, Poznan 1998, s. 47.
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moze powodowa¢ powstawanie zjawiska kiczu'¢. Celem kultury masowe;j staje
sie w tym przypadku postawa producentéw, ktdrzy ,,apeluja najchetniej do za-
interesowan uwazanych za najbardziej uniwersalne. W rezultacie standaryza-
cja problematyki kultury masowej dokonuje si¢ na plaszczyznie kilku podsta-
wowych watkéw i motywéw: humorystycznego, dramatycznego, seksualno-ro-
mansowego, sentymentalnego, personalnego™”. Dla potrzeb niniejszego opra-
cowania pod pojeciem kultury masowej rozumie si¢ wszelkie formy wizualiza-
cji wartoéci nastawione na masowy, powszechny, zobiektywizowany nurt ko-
munikowania spotecznego. Mieszcza si¢ w tym zakresie zaréwno $wieckie, jak
i religijne formy masowego upowszechniania postaw, pogladéw i obyczajowo-
$ci indywidualnej i spolecznej. Tak pojeta kultura masowa ma swoje typowe
formy wyrazu, do ktérych zalicza si¢ masowe formy kultu, a takze narzedzia
ksztaltowania zachowan kulturowych w sferze masowej, spotecznej opinii pu-
blicznej (media, street art, moda, preferencje architektoniczne, inicjatywy kul-
turalne na skale masowa: koncerty, festiwale, teatr ulicy itp.)

Szczegblnym przypadkiem w zakresie motywéw standaryzacji kulturowe;j
— prowadzacej ostatecznie do wiaczenia w zakres kultury masowej staje sie rze-
czywiscie kontekst religijny, wspoélistniejacy z innymi typami kultury masowej.
Wspdlistnienie to polega m.in. na wykorzystywaniu podobnych znakéw i sym-
boli, jakkolwiek z odmienng ich interpretacja. W Polsce, ze wzgledu na maso-
wy charakter religijnosci, w nurcie katolicyzmu istotne znaczenie ma obycza-
jowos¢ i symbolika mariologiczna. Odpowiada to stowianskiemu typowi po-
boznosci z jej pozytywnym nastawieniem do tresci macierzynskich, uczucio-
wych, wiazacych doznania religijne z zywiolami natury.

Pod wzgledem jakosci tej recepcji pojawiaja si¢ przede wszystkim pozy-
tywne, oczekiwane formy wyrazu poboznosci, korzystajace z symboliki reli-
gijnej i motywujace religijne postawy egzystencjalne. Pod wzgledem iloscio-
wym szczegélnego znaczenia nabiera masowy charakter niektorych zachowan
ujawniajacy sie przy okazji masowych przejawow zycia spolecznego. Wszystkie
wymienione wyzej elementy kultury religijnej wplywaja na typ poboznosci, jej
intensywnos$¢ i powigzania z kontestem zyciowym wierzacych. Aktualnie pre-
ferowany nurt poboznosci chrystocentrycznej wywoluje kulturowe konfronta-
cje z formami poboznosci uksztalttowanymi pod wpltywem rozwinigtej w po-
przednim okresie historycznym polskiej poboznosci mariologicznej. Rozwija-
la si¢ ona pod wplywem $redniowiecznych tendencji teologicznych (rozwijaja-

' Etym. z niemieckiego - tandeta, bubel. Dzieto o miernej wartosci, schlebiajace gustom
masowego odbiorcy, przez twércéw i krytykdw uwazane za bezwartosciowe. Kicz jest sztuka
pogranicza, czgsto nowatorska, ktérej wartos$¢ potwierdza czas i zakres recepcji. Koncepcje¢
filozficzna i estetyczna kiczu opracowali m.in. Teodor Adorno (kicz jako forma falszywej
$wiadomosci), Herman Broch (kicz to zto w systemie wartoséci sztuki), Abraham Moles (Kicz,
czyli sztuka szczescia, ttam. A. Szczepaniska, Warszawa 1978). Szerzej na ten temat: Kilka uwag
o kiczu i inne eseje, Warszawa 1998; Th. Adorno, Sztuka i sztuki: wybér esejéw, thum. K. Krzemien-
Otak, Warszawa 1990; tenze, Teoria estetyczna, ttum. K. Krzemieniowa, Warszawa 1994.

7 A. Kloskowska, dz. cyt., s. 295.
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cych wczesniejsza praxis Kosciola w okresie patrystycznym), ktore wytworzy-
ly swoisty paralelizm $wiadomos$ci wierzacych i form liturgicznej (a zwl. para-
liturgicznej) poboznosci.

Niniejsze opracowania poddaje analizie wspoiczesne przejawy mariolo-
gii po Soborze Watykanskim II, identyfikowane w obszarze kultury maso-
wej, rozumianej jako ogét zjawisk artystycznych, upowszechnianych w formie
jednolitych przekazéw w srodkach komunikacji spolecznej, adresowanych
do zréznicowanych grup odbiorcow'®. W tym sensie kultura masowa stanowi
form¢ odrebng wobec tzw. kultury wysokiej (elitarnej, zachowujacej cigglosé
pokoleniowa, tworzona przy wykorzystaniu tozsamosciowych elementow kul-
tury regionalnej badZ narodowej). Ponadto kultura masowa wyrdznia sie takze
wyraznie od kultury ludowej (wiejskiej). Odrebnos¢ ta zaznacza sie zar6wno
po stronie odbiorcéw kultury masowej w preferencjach potrzeb kulturowych
oraz po stronie twércow, ktérzy kierujac si¢ wiedza socjologiczng lub intuicja
kulturows, swiadomie wypetnianiajg mariologiczng trescig duchowe przezycia
calych grup spotecznych. Tym samym dyktuja nowe — masowe standardy
estetyczne, etyczne i $wiatopogladowe rzagdzace kreatywnoscia kulturowa na
polu mariologii skierowang do mas. Podstawowym warsztatem poznania wo-
bec przedmiotéw badawczych zwigzanych z kulturg masowg dysponuja przede
wszystkim socjologia i antropologia kulturowa. W przypadku socjologii sg to
najcz¢$ciej metody ilo$ciowe, uzupelniane metodami jako$ciowymi'. Nato-
miast dla antropologii kulturowej, analizujacej gléwnie zmiennos$¢ i etniczna
réznorodonos¢ kultur, podstawowe zalozenia metodologiczne sprowadzaja si¢
do paradygmatu multikulturalizmu, relacji miedzy tradycyjnymi kulturami
a globalng kulturg masows. Uwzglednia si¢ tez elementy antropologii gospo-
darczej, politycznej i wyznaniowej. Te ostatnie obszary zainteresowan w opinii
badan religioznawczych zwigzane s3 gtéwnie z przejawami kultow prelogicz-
nych, animistycznych, totemicznych, opartych na tabu, ale takze na rytuatach,
obrzedach i rolach spotecznych dzielacych $wiat na sacrum i profanum.

O wysokim wspodlczynniku deklarowanej wiary w Boze Macierzynstwo
Maryi w okresie tuz po zakonczeniu II Soboru Watykanskiego przekonuja ba-
dania spocjologiczne, poddane analizie m.in. przez ks. Janusza Marianskie-
go®. Zestawienie wynikow badan z kilkudziesieciu parafii katolickich, prze-

'8 Pojecie kultury masowej spopularyzowala na gruncie polskich nauk spotecznych An-
tonina Kltoskowska m.in. w: Kultura masowa. Krytyka i obrona, Warszawa 2005. Por. nadto
Stownik Encyklopedyczny - Jezyk polski, Wydawnictwa Europa. Autorzy: E. Olinkiewicz,
K. Radzyminska, H. Sty$, Wroctaw 1999.

'Z wazniejszych publikacji dla interesujacego nas okresu badan wskazac nalezy m.in.: A. Pa-
welczynska, Postawy ludnosci wiejskiej wobec religii, ,Roczniki Socjologii Wsi” 8(1968) s. 71-95;
W. Piwowarski, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym. Studium socjologiczne, Warsza-
wa 1977; K. Ryczan, Ciggtos¢ i zmiana tradycji religijnej, ,,Collectanea Theologica” 49(1979) nr 4,
s. 163-166; dla potrzeb metodologicznych wazne znaczenie zachowuje: J. Marianski, Motywy wia-
ry w swietle badan socjologicznych, ,Collectanea Theologica” 45(1975) nr 3, s. 137-150.

20§, Marianski, Religijnos¢ w procesie przemian, Warszawa 1991.
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prowadzonych w latach 1967-1984 potwierdzito przewage elementéw mariolo-
gicznych w systemie przekonan respondentéw. 92% badanych opowiadato sie
za wiarag w maryjny dogmat o godnosci Theothokos. Dla poréwnania w bada-
niach tych wiare w Tréjce Swieta deklarowalo 88,3%, w bostwo Chrystusa ~ 85,
6%, w niesmiertelno$¢ duszy ludzkiej 67,4%, a w istnienie piekla 48%. Dodat-
kowa okolicznoscig chrakteryzujaca sile tych przekonan stanowi, zdaniem
J. Marianskiego, fakt, ze ,nie zawsze silna wiara jest wiarg refleksyjna, ptynaca
z przemyslenia, lecz zalezy w duzej mierze od oddzalywan rodzinnych i spo-
fecznych™?.

W badaniach religijnosci przeprowadzonych w 1985 r. wéréd studentéw na
wszystkich kierunkach Uniwersytetu L6dzkiego stosunkowo duzo responde-
téw opowiedzialo si¢ za realnosciag mariofanii (43% mezczyzn i 52% kobiet)?.
W przekonaniu tym wyraza si¢ szereg przekonan paradygmatycznych:
realno$¢ Maryi z Nazaretu w wymiarze transcendencji, Jej udziat w communio
sanctorum, historycznos¢ przejawow interakeji ,nieba i ziemi” wokét tresci
maryjnych przestan, wyrazanych podczas objawien prywatnych. Interesujacym
zagadnieniem bylyby badania szczegétowe religijnosci maryjnej, zmieniajace
si¢ pod wplywem kontekstualnej mariologii posoborowe;j.

Wiodaca teza dla ponizszych badan sprowadza si¢ do przekonania, ze ele-
menty mariologii soborowej, podlegajac umasowieniu, traca charakter transce-
dentny i sakralny, stajac si¢ elementem §wiadomosci polikulturowej. Zgodnie
z ta hipoteza mariologia kultury masowej w Polsce w okresie posoborowym
ryzykuje zejscie na poziom ezoteryki, synkretyzmu symboliki mariologiczne;j,
az po redukcje do chrzescijaristwa mariocentrycznego.

Poza zakresem badan socjologicznych i antropologiczno-kulturowych po-
wstaja szczegolowe kwestie teologiczne rozwiazywane odpowiednio do eta-
pu historii dogmatéw mariologicznych. Czasami jednak dochodzi do naduzy¢
umozliwiajacych pojawianie si¢ form rozmijajacych sie z intuicja mariologii
soborowej, niekiedy takze dalekich od kontekstu religijnego lub wrecz skan-
dalizujacych ten kontekst. Obszar bowiem kultury masowej, rozumiany jako
numerycznie dominujacy obszar spolecznej retoryki i symbolizmu oraz prefe-
rowanych zachowan, stanowi ostateczne i najbardziej typowe $rodowisko we-
ryfikacji m.in. form Zycia religijnego skoncentrowanego w tych badaniach na
osobie Bogurodzicy. W duchu mariologii II polowy XX w. ujawniaja si¢ one
w nastepujacych dziedzinach zycia spotecznego:

1. W modyfikacjach liturgicznych i paraliturgicznych form kultu maryjnego;

2. W sztukach w znakach i symbolach maryjnych obecnych w sztuce uzyt-
kowej i street artcie, sztukach plastycznych i muzyce pozostajacej na ustugach
kultury masowej;

2'Tamze, s. 92.

2 Tamze, s. 88.
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3. W duchowosci zbudowanej wokét idei nasladowania Maryi, wspartego
modyfikacjami tradycyjnych form kultu lub wprowadzaniem jego nowych ele-
mentow;

4. W sanktuariach maryjnych rozumianych jako szkoly wiary i skonkrety-
zowany dom Kosciola, w ktérym Matka prowadzi do Syna?;

5. W audiowizualnych kanatach komunikacji spolecznej - audycjach radio-
wych, programach telewizyjnych, stronach i portalach internetowych, nowych
mediach, a takze w obrazach filmowych stuzacych jako narzedzie wptywania
na $wiatopoglad i modelowanie postaw codzienno$ci;

6. W logosferze i pragmalingwistyce na polu publicystyki oraz masowej re-
toryki codziennej (powiedzenia, nawiazania, idiomy itp.);

7. W ezoteryce, pop-kulturze, pozaracjonalnych postawach i zachowaniach
spolecznych zawierajacych odniesienia do osoby Maryi.

Niniejsze studium podejmuje obszar badawczy dwdch pierwszych dziedzin
- liturgii, sztuki uzytkowej, street artu, filmu oraz sieci internetu, akcentujac
fakty i tendencje najbardziej charakterystyczne dla pierwszej dekady XXI w.

1. MARIOLOGIA W MODYFIKACJACH LITURGICZNYCH
IPARALITURGICZNYCH FORM MASOWEGO KULTU MARYJNEGO

Wraz za calym Kosciolem katolickim posoborowa reforma liturgii maryjne;j
zaznaczyla si¢ w Polsce przyjeciem nowych formularzy Mszy $wigtej?*. Swo-
isty ,maryjny mszal” wpisal si¢ w utrzymanie i rozwéj maryjnych form pasto-
ralnych w parafiach i sanktuariach maryjnych. Znamienna jest struktura tego
zbioru, w pelni zgodna z chrystologicznym schematem liturgii Kosciota wy-
razajacej sie m.in. struktura roku liturgicznego. Tak o tej zgodnosci informu-
je wprowadzenie do Zbioru: ,Poniewaz Najswi¢tsza Maryja Panna jest najsci-
slej ztaczona z tajemnica Chrystusa, [...] dlatego czterdziesci sze$¢ formularzy
«Zbioru», gléwnie ze wzgledu na misterium, ktore stawia, jest rozlozonych we-
dlug roku liturgicznego:

na okres adwentu (trzy formularze),

na okres narodzenia Panskiego (sze$¢ formularzy),

na okres wielkiego postu (pi¢¢ formularzy),

na okres wielkanocny (cztery formularze),

B Wykorzystano dokumentacje pastoralng sanktuariow w: G. Hierzenberger, O. Nedoman-
sky, Ksigga objawieni maryjnych od I do XX w. ,,Przybywam uratowad swiat”, Warszawa 2003.

#Tekst oficjalny 48 formularzy mszy maryjnych Koéciota powszechnego 2 formularze wlasne
- O Najswigtszej Maryi Pannie, Krélowej Polski i Najswigtszej Maryi Pannie Czgstochowskiej -
w jezyku polskim wydano jako Zbidr Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznan 1998. Oméwie-
nia i materialy pomocnicze dla inicjatyw pastoralnych zawieraja m.in.: Nowe Msze o Najswigtszej
Maryi Pannie. Komentarze i homilie, red. A. Paciorek, H. Witczyk, Kielce 2008. Z innych opra-
cowan zob: M. Auge, Algunas impresiones sobre la nuevas “Misas marianas”, “Ephemerides Ma-
riologicae” 38(1988) s. 371-384.
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na okres zwykly (dwadzieécia osiem formularzy). Formularze okresu zwy-
klego s3 podzielone na trzy sekcje, z ktorych

pierwsza zawiera jedenascie formularzy. Czcza one wspomnienie Bogaro-
dzicy pod wezwaniami wyjetymi zwlaszcza z Pisma Swietego lub wskazujacy-
mi na Jej zwigzek z Koéciotem.

Sekcja druga podaje dziewie¢ formularzy dla uczczenia wspomnienia
o Matce Pana pod wezwaniami wyrazajacymi Jej wspétdzialanie w rozwoju
duchowego zycia wiernych.

Trzecia sekcja zawiera osiem formularzy dla uczczenia wspomnienia
Naj$wietszej Maryi Panny pod wezwaniami, ktére wskazuja na Jej milosier-
ne wstawiennictwo na rzecz wiernych. Uklad tych Mszy sprawia, Ze pewne mo-
menty i sposoby wspoéldziatania Najswietszej Maryi Panny w dziele zbawie-
nia czci sie w najbardziej wlasciwym okresie liturgicznym, a przy tym uwydat-
nia si¢ $cisly zwigzek Matki Pana z postannictwem Kosciola”?. Pastoralna re-
cepcja tych formularzy utrzymanych w duchu mariologii posoborowej pozwa-
la na ustawiczng katecheze mariologiczna utrzymana w duchu relacji wspélno-
towej z Maryja — uprzywilejowanym cztonkiem Kosciota a zarazem Nowej Ewy
i narzedzia Ducha Swietego w uobecnianiu zbawczej misji Syna Bozego w dziejach.
Do glosu w tej katechezie dochodza typowo polskie elementy mariologii w postaci
kultu Kroélowej Polski oraz wyréznionego narodowego sanktuarium Jasnogorskie-
go (jakkolwiek kanoniczna formula wigze ten tytul z geograficzng nazwa miasta).

Poza liturgia umasawiajaca soborowa mariologi¢ inne formy popularyzo-
wania jej w spoleczenstwie polskim sg zwigzane w II polowie XX w. z odradza-
niem si¢ i wzrostem znaczenia maryjnego ruchu pielgrzymkowego do sank-
tuaridow maryjnych w kraju i zagranica. Wspdlne pokonywanie drogi w at-
mosferze rekolekcji, modlitwy i codziennej Eucharystii charakteryzuje drogi
odnowy pastoralnej po okresie zniewolenia komunistycznego. Masowo$¢ ru-
chu pielgrzymkowego do narodowego sanktuarium na Jasnej Gorze, ozywie-
nie historycznie waznych osrodkéw sanktuaryjnych np. w Kalwarii Zebrzy-
dowskiej, Licheniu, Kodniu i innych wytworzylo zasade posiadania przez kaz-
da z diecezji swego centrum sanktuaryjnego. Wspdlnym odniesieniem dok-
trynalnym stalo si¢ mariologiczne kroczenie z Maryja do Jezusa. Duzg zastuge
w promocji takiej postawy i roli mariologii ludowej posiada stuga Bozy Stefan
kardynat Wyszynski, ktérego biskupie zawotanie Soli Deo poprzedzil stowami
per Mariam, nawigzujac tym samym do dewizy Sodalicji Marianskiej, znanej
w Polsce od XVI w. Elementami maryjnej drogi masowego katolicyzmu pol-
skiego doby baroku, zaboréw i odbudowy tozsamosci religijno-narodowej
w XX w. staly si¢ elementy pedagogii mariologicznej. Zwykle wymienia si¢
tu takie elementy mariologii kontekstualnej, jak wzorzec postawy modlitwy,
zgody z wola Bozg, pokore, postuge bliznim, ochrone zycia, pedagogie¢ sto-
wa i przyktadu, zawierzenie i towarzyszenie w cierpieniu i przeciwno$ciach.
W efekcie maryjnej drogi polskiego katolicyzmu masowego krystalizuje si¢ do-

> Wprowadzenie teologiczno-pastoralne, nr 24.
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gmatyczna i pastoralna doktryna Krélowej Korony Polskiej [tytulu wybranego
przez Maryje¢ w tradycji objawien prywatnych z dn. 15 sierpnia 1617 r. w Ne-
apolu o. Juliuszowi Mancinelliemu SJ?¢] i towarzyszaca temu tytulowi posta-
wa oddania si¢ w macierzynska niewole Maryi za wolno$¢ Kosciota w ojczyz-
nie i narodzie. Etapy tego zawierzenia wyznaczaja $luby kréla Jana Kazimierza
w katedrze lwowskiej 1 kwietnia 1656 r. oraz nowe $luby narodu w atmosferze
przygotowania do millenium chrztu Polski z historycznym aktem $lubéw z 26
sierpnia 1956 r., zredagowanym przez wi¢zionego woéwczas Prymasa Wyszyn-
skiego?’. Swoje apogeum maryjna pedagogia Prymasa Wyszynskiego osiaggneta
w posoborowym, Milenijnym, Jasnogérskim Akcie oddania Polski w macierzy#-
skg niewolg Maryi Matki Kosciota za wolnos¢ Kosciota Chrystusowego ogloszo-
nym 3 maja 1966 r., ponowionym w 1979 r.

Dopetnieniem wkladu w posoborowa mariologie masowego kultu wyraza-
ng przez kard. Wyszynskiego stala si¢ mariologia bl. Jana Pawla II z jego bi-
skupim zawotaniem Totus Tuus nawigzujagcym do znanej inwokacji bl. Ludwi-
ka Marii Grignona de Montfort: ,,Totus tuus ego sum, et omnia mea tua sunt.
[...] Accipio te in mea omnia, praebe mihi cor tuum, o Maria”®. Kilkakrotnie
w maryjnym kontekscie zawolanie to interpretowal Jan Pawet I1%.

Innym, znaczagcym mariologicznym wktadem w publiczny, masowy kult li-
turgiczny stalo si¢ w dobie posoborowej wprowadzenie do modlitwy rézanco-
wej Tajemnic Swiatla listem apostolskim Rosarium Virginis Mariae z 16 paz-
dziernika 2002 r.*®* Wyraznie nawiazuja one do ikonostasowe;j teologii dodeka-
ortonu wybierajac z niego trzy emblematyczne tajemnice. Ich wizualizacja sa
kanoniczne ikony Chrztu w Jordanie, Przemienienia i Ostatniej Wieczerzy do-

% Szerzej na ten temat zob.: K. Klauza, Jasnogorskie sluby narodu w perspektywie teologicz-
nej, w: Na polskiej drodze maryjnej. Materialy z sympozjum mariologiczno-maryjnego, Pasier-
biec 21-22 pazdziernika 2006 r., red. A. Gasior, ]. Krélikowski, Czgstochowa — Pasierbiec 2007,
5. 9-25,

¥ Zob. na ten temat monograficzna publikacje: Na polskiej drodze maryjnej. Materialy
z sympozjum mariologiczno-maryjnego, Pasierbiec 21-22 paZdziernika 2006 r., red. A. Gasior,
J. Krélikowski, Czestochowa — Pasierbiec 2007.

L. M. Grignion de Montfort, Pisma wybrane, Warszawa 2008, s. 501, 549 i zw1. 601-602.

» Geneze zawolania podal Ojciec Swiety: Totus Tuus. Questa formula non ha soltanto un ca-
rattere pietistico, non é una semplice espressione di devozione: ¢ qualcosa di pit. L'orientamento
verso una tale devozione si ¢ affermato in me nel periodo in cui, durante la seconda guerra
mondiale, lavoravo come operaio in fabbrica. In un primo tempo mi era sembrato di dover-
mi allontanare un po‘ dalla devozione mariana dell‘infanzia, in favore del cristocentrismo.
Grazie a san Luigi Grignion de Montfort compresi che la vera devozione alla Madre di Dio
é invece proprio cristocentrica, anzi é profondissimamente radicata nel Mistero trinitario di Dio,
e nei misteri dell‘Incarnazione e della Redenzione* Giovanni Paolo II in Varcare la soglia della
speranza, Milano 1994. Przyczynek do teologicznego rozumienia biskupiego zawotania Karola
Wojtyly podajg m.in.: K. Pek, ,,Totus Tuus”, ,Roczniki Teologiczne” 53(2006) z. 2, s. 163-175 oraz
J. Bolewski, Maryjne zawierzenie czasow ostatecznych, ,,Studia Bobolanum” (2006) t. 2, s. 75-98.

30 M. Laszczak, Historia Rozarica, Krakéw 2006.
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pelnione historyczng tajemnica Kany i pastoralng tajemnica Gloszenia Krdle-
stwa Bozego, ktore skupiaja w sobie wydarzenia z zycia ziemskiego Chrystusa
i pastoralnej postugi Jego Mistycznego Ciala, jakim jest Kosciof'.

W okresie posoborowym do maryjnej modlitwy rézancowej wiaczono for-
mule wstawienniczo-eschatologiczna, nawigzujacg do objawien prywatnych
z Fatimy z 1917 r. uznanymi w Kosciele w 1930 r., wyrazona stlowami:

O mdéj Jezu, przebacz nam nasze grzechy, zachowaj nas od ognia piekiel-
nego, zaprowadz wszystkie dusze do nieba i dopomoz szczegdlnie tym, ktorzy
najbardziej potrzebujg Twojego Mitosierdzia

z modyfikacjg stosowang gléwnie na Slgsku:

O Jezu, odpusé nam nasze winy, bron od ognia piekielnego, zaprowad?
do nieba wszystkie dusze, szczegélnie te, ktore najwiecej potrzebujg Twojego
Mitosierdzia.

Uzasadnieniem formuly jest zapis Siostry Lucji w jej czwartym Pamietniku,
pod datg 13 lipca 1917 r. Zgodnie z nim Matka Boza zalecila cytowang
formute modlitewng. Do praktyki duszpasterskiej w Polsce formule wprowa-
dzono w latach 90., m.in. dzieki inicjatywom modlitewnym w Radiu Maryja,
kierowanym do réznych grup wiekowych stuchaczy. Formuta wymienia
dychotomiczng strukture eschatologiczng — akcentuje kare ognia piekielnego
i pozytywna perspektywe nieba, jako owocu Bozego Milosierdzia. Brak w niej
motywu czy$éca, przez co formula rozancowa pomija soborows doktryne
o stanie posrednim i obcowaniu (wspéldzialaniu) $wietych, wyrazong w KK
49151:

Dopéki tedy Pan nie przyjdzie w majestacie swoim, a wraz z Nim wszyscy
aniotowie (por. Mt 25,31), dopdki po zniszczeniu $mierci wszystko nie zosta-
nie poddane Jemu (por. 1 Kor 15,26-27), jedni spos$rod uczniéw Jego pielgrzy-
muj3 na ziemi, inni, dokonawszy zywota, poddaja si¢ oczyszczeniu (podkr.
moje, K.K\), jeszcze inni zazywaja chwaly, widzac ,,wyraznie samego Boga tro-
istego i jedynego, jako jest”, wszyscy jednak, w réznym stopniu i w rozmaity
sposob, zlaczeni jesteSmy wzajemnie w tej samej milosci Boga i bliZzniego i ten
sam hymn chwaly §piewamy Bogu naszemu. Wszyscy bowiem, ktdrzy sa Chry-
stusowi, majac Ducha Jego, zrastaja si¢ w jeden Ko$cidl i zespalajg sie wzajem-
nie ze sobg w Chrystusie (por. Ef 4,16). Laczno$¢ zatem pielgrzymoéw z brac-
mi, ktérzy zasne¢li w pokoju Chrystusowym, bynajmniej nie ustaje, przeciw-
nie, wedlug nieustannej wiary Kosciota umacnia sie¢ jeszcze dzieki wzajemne-
mu udzielaniu sobie dobr duchowych (KK 49).

Te wlasnie czcigodng wiare naszych przodkéw dotyczaca zywego obcowa-
nia z bra¢mi, ktorzy sg w chwale niebieskiej albo oczyszczaja si¢ jeszcze po

%' Zmianom w praktykowaniu modlitwy rézanicowej - najbardziej masowej formy maryjnej
modlitwy prywatnej i publicznej po$wi¢cono monografie¢ Modlitwa uwielbienia, red. ]. Misiu-
rek, J. Poptawski, K. Burski, Lublin 2004. Zob. aneks z artykulami dokumentujgcymi sympo-
zjum Wydzialu Teologii KUL, Rézaniec modlitwg Kosciota swigtego, Wprowadzenie K. G61d1,
A. Czaja, Eklezjotwdrczy charakter modlitwy rozaricowej; J. Misiurek, Modlitwa rézaricowa
w dziejach polskiej teologii katolickiej; K. Klauza, Rézaniec a Eucharystia.
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émierci (podkr. moje, K.K.), obecny Sobér swiety z wielkim pietyzmem przyj-
muje i na nowo przedstawia postanowienia w tej mierze §wietych Soborow:
Nicejskiego II, Florenckiego i Trydenckiego. Rdwnoczes$nie zas$, stosownie do
swojej troski pasterskiej, upomina wszystkich, do ktérych to nalezy, aby jesli
gdzies$ zakradly si¢ jakie$ naduzycia, wykroczenia lub niedociagnigcia, starali
sie je ukroci¢ lub naprawic i aby wszystko odnowili na wigkszg chwat¢ Chry-
stusowg i Bozg (KK 51).

Tradycyjny w Kosciele zwigzek mariologii i eschatologii, zwlaszcza w od-
niesieniu do tajemnicy czy$¢ca w doktrynie Kosciola katolickiego ulega osta-
bieniu w wyniku wprowadzonej dychotomicznej formuty modlitewnej. W naj-
lepszym przypadku mozna si¢ go jedynie domysla¢ w ogdlnych sformutowa-
niach ,,dusz najbardziej potrzebujacych”, przy czym réwnie dobrze moga to
by¢ zyjacy grzesznicy z szansg poprawy sakramentalnej, jak i nie wspomniani
nominatim uczestnicy czyscca.

W posoborowej praxis pastoralnej silnym impulsem mariologii masowe;j
staly si¢ pielgrzymki. Narzedziami budowania wiedzy mariologicznej sa ,,re-
kolekcje w drodze” - najczesciej z licznymi odniesieniami do mariologii oraz
bogata ikonosfera w postaci wizerunkdéw, choragwi, feretronéw, plakatéw, em-
blematow a niekiedy formalnych gadzetéw zdobnych symbolika maryjna. Mo-
tywami przewodnimi staja sie wizerunki sanktuaryjne oraz tradycyjne moty-
wy maryjne, nawigzujace do kanonicznych wzorcéw ikonograficznych hodege-
trii, eleusy, oranty, Wniebowzigtej Krélowej, Bolesnej, Niepokalanej, Serca Ma-
ryi. Komplementarne wobec pielgrzymkowej wizualizacji maryjnej sa piosenki
paraliturgicze o ré6znym poziomie artystycznym i glebi przekazu wiary*. Czg-
sto dochodzi w nich do glosu problematyka spoteczna i narodowa. Ilo$¢ piel-

2 Przyktadowo, 344. pielgrzymka Kaszubéw do Matki Bozej Oliwskiej w 2012 r. konty-
nuuje XIX w. tradycje ich wiezi z Polska wyrazone slowami poety, Aleksandra Majkowskiego
(1876-1938), Marsz, marsz, me serce na Kalwaryje!

»Zielonym runem, gdy maj okryje

Rozlegle pola i szumne gaje

Zwolni z zimowych wiezéw ruczaje,

Gdy kwiatek budzi si¢ w lesnej cieni,

W obloki leci wsréd wzniostych pieni

Skowronek z gniazdka swego w murawie,

Plug ziemi czarng skibeg zaryje,

Spiesz si¢, moj bracie, na Kalwaryje.

Ide¢ t¢ wyraza wspolczesna piesn pielgrzymkowa:

2. Jak w feretronie Twa ikona

Przez setki lat przyciaga nas,

Tak teraz zwlaszcza dzieci z Kaszub

Przyciagnij pod swoj plaszcz.

3. Ty, Matko, zawsze nas uczylas,

Jak to, co polskie w sercach strzec,

Nie daj nam zdradzi¢ naszej ziemi,

Uciec z ojcowskich strzech”

(Na podstawie Informatora Pielgrzymki Oliwskiej 2012)
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grzymujacych grup w okresie wakacyjnym oraz maryjne symbole towarzysza-
ce pielgrzymom stanowig rodzaj $wiadectwa wiary adresowany do ludzi spoty-
kanych po drodze oraz w miejscach postojow. W stosunku do nich wiele zwy-
czajéw pielgrzymkowych owocuje znakami zyczliwej pamieci i wdzigcznosci,
np. poprzez pozostawianie pocztowek z elementami maryjnymi®.

W tekstach piosenek najcz¢sciej wykonywanych w trakcie pielgrzymowa-
nia zawarte zostaly niektdre elementy mariologii soborowe;j. Przykladowo
w Spiewniku pielgrzyma dostepnym w internecie piosenki i piesni maryjne,
stanowigce cze$¢ repertuaru $piewow paraliturgicznych wskazuja na typowo
posoborowe elementy mariologii. Przykladowo, w piosence pielgrzymkowej
Pomddl si¢ Miriam wystepuje nawiazanie do kontekstu biblijnego w herbaj-
skim brzmieniu imienia Maryi. Narracja podmiotu retorycznego nawigzuje
do idei wstawiennictwa Maryi wyrazonego refrenem: ref.: Pomédl sig, Miriam,
aby Twéj Syn zyt we mnie. Pomddl sig, by Jezus we mnie Zyl. Idea ta stawia Ma-
ryje w fukgcji Deesis, tak drogiej tradycji teologicznej wschodniego chrzescijan-
stwa, a zarazem wskazuje na horyzontalizm Jej miejsca w Kosciele. Odpowia-
da to opcji eklezjologicznej w mariologii soborowej. W piosence tej dochodza
do glosu elementy pneumatologiczne mariologii: Gdzie Ty jestes, zstgpuje Duch
Swigty, gdzie Ty jestes, niebo staje sig.

Poza stownymi formami recepcji elementéw mariologii soborowej, pozy-
tywnie ujmujacych $wiadomos¢ teologiczna i towarzyszace jej formy kultu -
w obszarze kultury masowej wystepuja formy ostabiajace sfere sacrum. Dzie-
je sie tak w wyniku zastosowania np. elementéw popkultury do zdarzen
o charakterze paraliturgicznym. Sposréd roznych form przenoszenia estetyki
populistycznej w sfer¢ sacrum warto wskaza¢ na dyskusyjny charakter kultu
w formie tzw. ,tanca feretronéw”* stosowanego w pielgrzymkach pomorskich
lub podczas obchodéw odpustowych np. u Matki Boskiej Szkaplerznej, Krélo-
wej Kaszub w Sianowie. Laczy on estetyke stadionowego baletu cheerleaderek
z rytem wejscia do sanktuarium. Elementem ryzykownym staje sie tu brak po-
szanowania dla ikonicznego uobecnienia przedstawianej w ikonie feretorono-
wej osoby.

2. SYMBOLE MARIOLOGICZNE W SZTUCE UZYTKOWE] I STREET ARTCIE

Czg¢stym sposobem wykorzystywania znakéw i symboli maryjnych w sztu-
ce uzytkowej stalo si¢ medalierstwo i numizmatyka. Szczegélne ozywienie tej

**Taka inicjatywe prowadzi np. pielgrzymka biatostocka na Jasng Gore.

*http://chomikuj.pl/kural984/*c5*9bpiewnik_pielgrzymka/Spiewnik_pielgrzy-
ma,797869802.pdf

3 Przyktadem moze by¢ element procesyjny w wykonaniu feretronistéw z Luzina przed
wejsciem do kosciota w Sianowie. Nagrania dokonano podczas odpustu Matki Boskiej Szka-
plerznej, Krélowej Kaszub w Sianowie, 18 lipca 2010 r. Zob.: http://www.youtube.com/wat-

ch?NR=1&feature=endscreen&v=x4Q2pXBY9YE oraz http://www.wykop.pl/link/380401/
ekscentryczna-scena-z-pielgrzymki/


ikuj.pl/ku
http://www.youtube.com/wat-ch?NR=18ffeature=endscreen8%3cv=x4Q2pXBY9YE
http://www.youtube.com/wat-ch?NR=18ffeature=endscreen8%3cv=x4Q2pXBY9YE
http://www.wykop.pl/link/380401/
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tworczosci wérod projektantéw nastapito za pontyfikatu Jana Pawta II. Jego
maryjny charyzmat pozwalal na czeste wykorzystywania motywéw sanktu-
ariow maryjnych lub szczegoléw zwigzanych z Matka Bozg. W tym nurcie wi-
dzie¢ nalezy jedna z ostatnich inicjatyw Mennicy Polskiej, ktora wypuscita na
rynek kolekcje monet prezentujgca wizerunki obiektéw sanktuaryjnych, uko-
chanych przez Jana Pawta II*¢. Znalazlo si¢ w niej 20 monet platerowanych
24-karatowym zlotem, przedstawiajacych $wiatowe i polskie sanktuaria ma-
ryjne zwiazane z osobg Jana Pawla II.

Podobnie pozytywny charakter maja projekty bizuterii osobistej, trady-
cyjnie odwotujace si¢ do motywéw maryjnych?. Wykorzystywany jest mia-
nowicie typ Cudownego Medalika wykonany w cennych kruszcach. Osobne
miejsce zajmuja motywy stylizowanego wizerunku Matki Bozej, wykonane
w metalu, kosci stoniowej (najczesciej jako gemmy), szkle kolorowym, ema-
lii i bursztynie®.

Ten pozytywny, kulturowo akceptowalny typ uje¢cia wizerunku maryjne-
go ma we wspolczesnej kulturze masowej swa przeciwwage w postaci naduzy¢
maryjnego symbolu religijnego, niekiedy wrecz sakro-kiczu. Problem spo-
lecznej zgody na wykorzystywanie w popkulturze chrysto-gadzetéw pod ko-
niec XX w. w Polsce zwigzany jest m.in z prekursorskg inicjatywa projektanta
mody, wowczas ukrytego pod pseudonimem Arkadius®, ktéry w poczatkach
lat 90. zaproponowat noszenie rézancow jako ozddb, a w elementy stroju ko-
biecego bogato wprowadzil elementy sakralne z semantycznej fasety mariolo-
gicznej. Woéwczas opinia publiczna odrzucila t¢ propozycje, nazywajac autora
skandalistg. Po kilkunastu latach, na wzdr projektow amerykanskich i postaw
celebrytow tamtego $wiata moda ta powrocila w przystlowiowym wykorzysta-
niu Maryi do pepka a Chrystusa na stringi®. Z podobnej inspiracji ptynie ofer-
ta stroju weselnego lub karnawalowego, nazwanego Stréj Maryja*', bedacego
jedng z ofert komercyjnych, obok takich propozycji, jak Stréj Chinka, Stréj pa-
pryka i inne. Zréwnanie w ofercie handlowej symboli maryjnych z elementa-

3 http://www.hitnumizmaty.pl/maryjna/ [10.07.2012].

7 Zob. na przyklad: http://forumzn.pl/viewtopic.php?f=18&t=20532&start=0&&view=prin-
t&sid=b213657905c7d2fd1bbf5ec640da8121 [12.07.2012].

3 Szczegélnym osiggnieciem w odniesieniu do tego tworzywa stala sig instalacja oltarzowa
w gdaniskim kosciele §éw. Brygidy, sponsorowana przez pralata Henryka Jankowskiego a wyko-
nana w caloéci z bursztynu. Projektantem ottarza jest Mariusz Drapikowski, ktéry centralnym
motywem uczynil ikong¢ jasnogérska, umieszczajac pod nig symbole narodowe - orla i bia-
lo-czerwone motywy ornamentacji.

% Arkadiusz Weremczuk ur. w 1969 r. w Lublinie. Mimo préb - takze skandalizujacych
- zaistnienia w §wiatowym $rodowisku projektantéw zostat zmarginalizowany. Poszerzy? jed-
nak zakres stosowania i zaproponowat wzorce naduzywania i publicznego trywializowania
symboli religijnych w §wiatowym designie.

9©7Z0b. na ten temat dokumentacj¢ przygotowana przez TVP Info dostepng na stronie: http://
tvp.info/magazyn/po-godzinach/maryja-do-pepka-jezus-na-stringach/6751506 [10.07.2012].

4 Dostepne na stronie: http://www.gamaweselna.pl/p/pl/908/stroj+maryja.html [10.07.2012].


http://www.hitnumizmaty.pl/maryjna/
http://forumzn.pl/viewtopic.php?f=l&t=20532&start=0&&view=prin-t&sid=b213657905c7d2fdlbbf5ec640da8121
http://forumzn.pl/viewtopic.php?f=l&t=20532&start=0&&view=prin-t&sid=b213657905c7d2fdlbbf5ec640da8121
http://www.gamaweselna.p1/p/pl/908/stroj-i-maryja.html
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mi wspolczesnosci, w tym takze z rzeczami, deprecjonuje warto$¢ sakralng ele-
mentéw maryjnych.

Mniej rozglosu nadano skandalizujacej instalacji artystycznej Roberta Ru-
masa*? wykonanej w 1994 r. na gdanskiej staréwce, zatytutowanej Termofory.
Artysta przytloczyt komercyjne figury Chrystusa i Maryi ambowatymi wor-
kami foliowym wypelnionymi woda. Reakcja spoleczenstwa okazala si¢ na-
tychmiastowa i zdecydowana. Instalacj¢ uwolnione figury postronni prze-
chodnie przeniesli do gdanskich kosciotéw, symbolizujac tym samym wyczu-
cie granicy miedzy sacrum a pseudokulturowym kiczem. Dyskusja, jaka wy-
wolala to zdarzenie, trwa jednak nadal, oscylujac miedzy ideg nowych form
ewangelizacji a praktyka zachowania mistycznych i sakralnych form kultuy,
w tym takze kultu maryjnego, zgodnie z sugestiami pastoralnymi Soboru Wa-
tykanskiego II i p6zniejszych dokumentéw Magisterium.

Na stronach internetowych toczy si¢ dyskusja o stosowaniu symboliki i em-
blemat6w religijnych na odziezy. Dotyczy to np. popularnej formy ozdabia-
nia T-shirtéw wizerunkami maryjnymi z sanktuariow (w tym takze w ikonie
jasnogorskiej) oraz stownymi §wiadectwami wiary w rodzaju ,,Przez Mary-
je do Jezusa”, ,Jezusie, Synu Dawida, zmiluj sie nade mng” Upowszechnia si¢
tez moda na symbole maryjne wykorzystywane w tatuazach. Najbardziej zna-
ny jest epizod Tima Steinera, kompozytora wspoiczesnego, ktédry w maryjne
motywy zaprojektowane przez belgijskiego projektanta Wima Dalvoya, arty-
stycznie wykonane na plecach wystawia na widok publiczny trzy razy w roku,
a po $mierci odsprzedat to ,dzielo” wlascicielowi galerii w Zurichu, Juttowi
Nexdorfowi®.

W obszarze skandalizujacych emblematéw maryjnych w kulturze masowe;j
umiescic¢ nalezy inicjatywe handlowa Bartosza Domaszewicza, posta PO z Lo-
dzi, oferujacego do sprzedazy solniczki w formie figurki Matki Bozej, wedlug
holenderskich projektantéw domu handlowego Mango*:.

W obszarze sztuki ulicy miesci sie¢ coraz cze¢$ciej zauwazana takze w Polsce
moda na odwotania do symboliki maryjnej. Tendencja ta nosi cechy kontek-
stualizacji mariologii, graniczace jednak niekiedy z profanacja. Szerzej zagad-

“?Urodzony w 966 w Kielcach, Absolwent gdanskiej ASP, zwigzany z nurtem sztuki kryty-
cznej, dla ktérej wazne sg trzy watki: dyskurs ciatla, polityczny i najbardziej istotny w tych anali-
zach - dyskurs religjny. Impulsem w kulturze dajgcym szanse¢ wyodrebnienia sztuki krytycznej
byla brukselska wystawa Irreligia. Polska sztuka w 2001 r. z takim elementami peformance’u jak
np. Ikona Jasnogérska z wasami, powtérzone Rumasa Termofory i inne, skandalizujace fantama-
ty. Rumas tworzy akcje w przestrzeni publicznej, wykorzystujac m.in. obiekty kultu religijnego,
ktére umieszcza w niereligijnym kontekscie. Zob. M. Iwanski, Maryjne poszukiwania R. Rumasa,
»Gazeta Malarzy i Poetow“ 2003 nr 1(47).

“http:// moda.trendz.pl/skora-sprzedana-za-500-000-zI [12.07.2012].

“ http://www.dzienniklodzki.pl/artykul/313445,lodzki-radny-handluje-solniczkami-figurka-
mi-maryi-i-jezusa,id,t.html?cookie=1 [1.07.2012].


moda.trendz.pl/skora-sprzedana-za-500-000-zl
http://www.dzienniklodzki.pl/artykul/313445
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nienie to uczyniono przedmiotem analiz podczas obrad Polskiego Towarzy-
stwa Mariologicznego* w 2009 r.

3. MARIOLOGIA POSOBOROWA W OBRAZACH FILMOWYCH JAKO
NARZEDZIE MODELOWANIA POSTAW

Motywy posoborowe w kinematografii wigza sie przede wszystkim z uka-
zaniem w filmie samej inicjatywy soborowej i jej efektow. Taki cel postawili
sobie m.in. rezyserzy Antonio Petrucci w filmie Sobdr Watykariski 11 z 1962 r.
i Georg Thurmair w filmie Lux mundi — $wiatto$¢ $wiata z 1966 r.

Posta¢ Maryi praktycznie wykorzystywana jest od poczatku istnienia
sztuki filmowej. W okresie filmu niemego duzy wktad w popularyzacje
i standaryzacj¢ elementéw mariologicznych w tej formie wyrazu wniosta
m.in. Alice Guy-Blanché (1873-1968). Jej film My Madonna powstal na
podstawie scenariusza A. Hoffmana wedlug opowiadania R. W. Service,
The Spell of the Yulon. Guy-Blaché uzupetnila tym filmem swéj dorobek fil-
méw biblijnych, zapoczatkowany w 1906 r. obrazem Zycie Jezusa Chrystu-
sa. W obu filmach posta¢ Maryi zachowuje charakter ikoniczny, jako Mat-
ki Boga-Czlowieka i zarazem wyrazicielki ludzkich uczu¢ w kontekscie wy-
darzen zbawczych. Wigekszo$¢ tematyki maryjnej w filmie wiaze si¢ z obra-
zami Jezusa Chrystusa, w ktorych Maryja wystepuje w typowych scenach
ewangelicznych. Kinematografia stricte maryjna do II potlowy XX w. byla
uboga. Szczytowym osiaggni¢ciem tego okresu byl film wloskiego paulisty,
ks. Emilio Cordero, Mater Dei z 1950 r. W oparciu o apokryfy i tradycyj-
na przedsoborowg mariologie ukazuje koleje Zycia Maryi z Nazaretu od-
twarzang przez Ileane Simova, aby w koncowej fazie filmu ukazac Jej teo-
logiczng role w zyciu Kosciota. Sprowadzona ona zostaje do bezposredniej
posredniczki miedzy Bogiem a ludZmi w duchu katechizmu trydenckiego.
Obraz ten ma wiec obecnie jedynie historyczno-dukumentacyjny charak-
ter, jakkolwiek oznacza wazny etap w historii §wiatowego i wloskiego*” kina
religijnego. W tym samym ujeciu postaé Maryi ukazano w wielkich realiza-
cjach ekranizacji Ewangelii P.P. Pasoliniego Ewangelii wedtug sw. Mateusza
(1964) i w Jezusie z Nazaretu (1977) Franca Zeffirellego. Weryzm postaci,
zwlaszcza Matki Bozej Bolesnej, uksztaltowal ikoniczny model postaci Ma-
ryi w kinematografii fabularyzujacej Ewangeli¢. Szczytowym osiggnigciem

> Materialy sympozjum ukazaly si¢ w 13. tomie Biblioteki Mariologicznej: Catas pigkna
jest, Maryjo. Mariologia na drodze pigkna. Skarzysko-Kamienna 11-12 wrzesnia 2009 r. Red.
G. Bartosik, ]. Karbownik, Cz¢stochowa 2009. W tomie omoéwiono poza graffiti maryjnymi
takze symbolike maryjng plakatéw pielgrzymkowych na Jasng Gérg.

‘s Prekursorka kobiet-rezyserek w historii kina, katoliczka, odznaczona Legia Honorowa
w 1955 r. Zrealizowata ok. 100 filméw (z czego zachowalo si¢ 100 tasm). Jako pierwsza wy-
rezyserowata w 1896 r. film z fabula - La Fée aux Choux. Zob. V. Bachy, Alice Guy-Blaché
(1873-1968) la premiére femme cinéaste du monde, Paris 1993.

47 Film E. Cordero byl pierwszym barwnym filmem zrealizowanym we Wtoszech.
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tego ujecia bedzie posta¢ Maryi w Pasji Mela Gibsona z 2004 r., odtwarza-
na przez Mai¢ Morgenstern*.

Dramatyzacja postaci w filmie regiligijnym uksztaltowala pod koniec XX w.
hierarchie postaci, zgodnie z ktdrg posta¢ Maryi ustapita miejsca Marii Mag-
dalenie, z uwagi na przewidywane oczekiwania odbiorcéw, ksztaltowane glow-
nie w sferze filmu przez tematyke relacji mesko-damskich w kontekscie zycia
Jezusa. W tym nurcie obok filmu Jeana Delannoy’a Maria z Nazaretu (1994)
znalazly sie takie filmy z elementami mariologicznymi, jak Opowies¢ wszech
czasow (The Greatest Story Ever Told — 1965) George’a Stevensa czy skandali-
zujacy obraz Martina Scorsese Ostatnie kuszenie Chrystusa (The Last Tempta-
tion of Christ — 1988). Watki mariologiczne s3 w tym filmie zredukowane jedy-
nie do dalszoplanowych insynuaciji i fantazji odchodzacych (w $lad za wydang
w 1955 r. powiescig Nikosa Kazantzakisa, na ktérej oparto scenariusz) od fak-
tografii ewangelicznej. Nie bez znaczenia jest w tym przypadku autorstwo sce-
nariusza przygotowanego przez Paula Schredera, wywodzacego sig¢ z kalwin-
skiej tradycji holenderskie;j.

Drugi, bogatszy nurt filmowego ukazywania elementéw mariologicznych
zwigzany jest z obrazami po§wieconymi konkretnym sankturaiom maryj-
nym. Prym wiedzie tu problematyka objawienn w Lourdes, posiadajgca wcze-
$niej urozmaicona i bogata literature. Zapoczatkowat ten nurt film Henre-
go Kinga z 1943 r. bedacy ekranizacjg powiesci Piessi o Bernadecie (The Song
of Bernadette) autorstwa Franza Werfela. Film zyskal w §wiecie konczace;j sig
II Wojny Swiatowej w 1944 r. 4 Oskary i 3 Zlote Globy, stajac sie jednym z naj-
popularniejszych filméw religijnych. Temat ten nowo podejmie w J. Delannoy
w filmie Bernadette z 1988 r. uzupelnionym o zakonne losy bohaterki w filmie
Pasja Bernadette tegoz rezysera z 1989 r. Maryjny rys tego filmu zwiazany jest
z prywatnymi objawieniami dotyczacymi stéw Maryi okreslajacych przyszlos¢
Bernadetty. Powtarzane w filmie stowa Maryi: ,,Nie moge ci obieca¢ szcze-
$cia na tym $wiecie, ale w przyszlym” maja wymowe eschatologiczng, tacza-
ca wstawiennictwo Maryi z losami dusz ludzkich po $émierci. Film utrwalil
w pamigci spotecznej fakt Smierci widzgcej w wieku 35 lat i cudowne zachowa-
nie jej ciala od rozkladu. Dokumentacja wydarzen, ktére stanowig geneze kul-
tu maryjnego, podjely filmy dokumentalne. Pierwszy z nich powstat nieomal
rownoczesnie z rodzacy si¢ sztuka filmowa w 1898 r. To nakrecony przez Lo-
uisa Lumiere film Lourdes®. Paradoksalnie - jeden z ostatnio nakreconych fil-
mow o Lourdes - obraz Jana Jakuba Kolskiego Lourdes, miasto nadziei z 1984 r.
posiada podobne obrazy do tych, ktére uznat za symboliczne w swoim krot-
kim metrazu L. Lumiere w XIX w. Pierwszy film w konwencji fabularyzowane;

* Osobna wartos¢ kulturowg stanowia osobiste losy aktorki, urodzonej w Bukareszcie,
w rodzinie ocalonej z holokaustu i przesladowan stalinowskich. Wigcej na ten temat zob.:
K. Klauza, Maryja w zyciu wybitnych ludzi polityki, literatury i filmu, w: Migdzy sensem a bez-
sensem ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowied? na fundamentalne pytania wspélczesnego
czlowieka, Poznan 2012, s. 397-415.

4 Zob. projekcje: http://www.wdl.org/en/item/358/ [2.07.2012].
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powstal w 1924 r. staraniem Juliena Duviviera — Credo, czyli tragedia w Lour-
des (Credo ou la tragédie de Lourdes)*. Podobng fabule posiada film z 1926 r.
w rezyserii Georgesa Rouquiere Cuda w Lourdes. W trzech czeéciach ukazu-
je Swiadectwa, Pielgrzymke i Nieprzewidywalne - zdarzenia dwoch cudéw sfil-
mowane przypadkowo przez ekipe w trakcie krecenia filmu wedtug scenariu-
sza dwoch pierwszych czgéci. Z okresu przedwojennego pochodzg dwa obrazy
filmowe poswigcone Lourdes: z 1933 r. film Henri Faberta Cudowna tragedia
w Lourdes iz 1934 r. Jeana Loubigniac Lourdes. Wspélczesnie powstato wie-
le realizacji dokumentalnych i programéw telewizyjnych o Lourdes w zwiazku
z jubileuszem 150-lecia objawien i pielgrzymka Benedykta XVI do tego sank-
tuarium w 2008 r. Obrazy te stanowily silng promocj¢ elementéw mariologicz-
nych, docierajgcych do odbiorcéw mediéw masowych. Z dokumentaciji tej wy-
fania si¢ obraz sanktuarium otwartego na pomoc chorym i cierpigcym, kté-
rzy odkrywajg tu przestrzen duchowej ale i fizycznej nadziei. Streszczeniem
tych oczekiwan jest Maryja uobecniana w grocie figurag wykonang przez pol-
skiego rzezbiarza w 1864 r. pochodzgacego z Lyonu Jézefa Hugona Fabisza®,
wedlug wskazéwek Bernadetty Soubirous. Ten motyw - swoiste logo santu-
arium - jest calodobowo dostepne dzigki kamerze internetowej umieszczonej
w grocie massabielskiej transmitujgcej na Zzywo obrazy z groty objawien i czte-
rech gtéwnych miejsc pielgrzymkowych swiatowego sanktuarium maryjnego®.

Innym sanktuarium z bogatg filmografig jest Guadalupe, stanowigce ma-
ryjne centrum kultu nie tylko dla Meksyku, ale dla catej Ameryki Lacinskie;j.
Kinematografia pos§wig¢cila temu sanktuarium dwa cykle ilméw: katechetycz-
ny i spoleczno-polityczny, co odpowiada rzeczywisto$ci wiary i pobozno$ci
maryjnej $cisle zwigzanej z wymiarem historycznym i kontekstualnym. Po-
czatki wizualizacji przestania maryjnego z Guadalupe sg utrzymane w nurcie
katechetycznym. Pierwszy film o mariofaniach powstal juz w 1917 r. To obraz
Cud z Tepeyac wyrezyserowany przez Jose Manuela Ramosa, Carlosa Gonza-
leza i Fernando Sayago. W 1918 r. nakrecil film Matka Boza z Guadalupe. Ko-
lejne ekranizacje genezy sanktuarium powstaly w 1925 r. (Cud Matki Bozej
z Guadalupe, rez. Wiliam P. Earle), w 1931 r. (Dusza Ameryki, rez. Adolfo Bu-
stamante Moreno - udzwiekowiony w 1942 r.), w 1939 r. (Krolowa Meksy-
ku, rez. Fernando Mendez), w 1942 r. (Czarna Madonna, rez. Gabriel Soria),
w 1959 r. (Réze cudu, rez. Julian Soler) i w 1976 r. Matka Boza z Guadalupe w re-
zyserii Alfredo Salazara. Drugi z nurtéw filmowej mariologii latynoamerykan-
skiej — spoteczno-polityczny, otwiera obraz z 1942 r. Dziewica, ktora stworzy-
ta ojczyzng w rezyserii Julio Bracho. Dopelnia go dokumentalny film z 1995 r.
ukazujacy wplyw sanktuarium na kulture regionu, zrealizowany przez Juana

**Film opowiada o nawrdceniu Vincenta Leverriera, ateisty, pod wplywem cudownego
uzdrowienia w Lourdes jego corki, Suzanne.

' Urodzony Aix-en-Provence, 1812, w rodzinie polskiego zolnierza napoleonskiego,
zmuszonego do emigracji, osiadlego we Francji. Zmarl w Lyonie w 1886 r.

52 Dostepna pod adresem: http://fr.lourdes-france.org/tv-lourdes/
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Francisco Urrusti pt. Lud meksykariski w drodze. To barwny obraz obycza-
jowosci pielgrzymkowej, atmosfery religijnej, kulturowej i spolecznej samego
sanktuarium i wplywu, jaki ono wywiera na tozsamo$¢ narodows i religijna
Meksyku. Uzupelnieniem tego dokumentu stat si¢ film telewizyjny z 2002 r.
przygotowany z okazji kanonizacji Juana Diego, adresata objawien prywatnych
obdarowanego cudownym wizerunkiem Niepokalanej Dziewicy.

Trzecie z wielkich, §wiatowych sanktuariéw maryjnych, portugalska Fati-
ma zyskaly w 1951 r. ekranizacj¢ objawierr w filmie Swigta Pani z Fatimy (La
Sefiora de Fatima), w rezyserii Rafaela Gila. Film wpisywat si¢ w kontekst zim-
nej wojny miedzy mocarstwami §wiatowymi, wnoszac do atmosfery napi¢cia
i nieufno$ci w stosunkach miedzynarodowych motyw nawrécenia Rosji. Cen-
zura komunistyczna nie dopusécila tego filmu do rozpowszechniania w krajach
bloku sowieckiego, pomimo charakteru filmu nastawionego na duchowy wy-
miar wydarzen fatimskich. Rezyser — R. Gil czg¢sto powracat do tematyki reli-
gijnej, wypowiadajac si¢ m.in. w filmach Nieustraszona siostra (Sor intrepida
z 1952)% - i Pocatunek Judasza (El beso de Judas) z 1953 r. Inne filmy o maryj-
nych elementach zwigzanych z Fatimga, to powstaty w 1952 r. Cud Matki Boskiej
Fatimskiej w rez. Johna Brahma, Fatima z 1997 r. w rez. Fabrizio Costa. Swia-
towy charakter maryjnego przeslania z Fatimy i dramatyzm wydarzen kosciel-
no-spotecznych towarzyszacych tym objawieniom zrodzit projekt Mela Gibso-
na ekranizacji powiesci Briana Dullaghana, Stealing from Angels (Wykradzione
Aniotom)*. Inicjatywa trwa, owocujgc m.in polemikami w internecie®.

Swoja filmografi¢ posiada takze Cz¢stochowa. Zapoczatkowal jg w 1913 r.
niedokonczony obraz Obrona Czestochowy Edwarda Puchalskiego, majacy by¢
poczatkiem ekranizacji fragmentéw Potopu H. Sienkiewicza. Do tego tematu
rezyser powrocil po 30 latach, krecac w 1934 r. film Przeor Kordecki - obros-
ca Czestochowy. Protektorat nad filmem obj¢la wowczas Akcja Katolicka.
W filmie umierajacemu bohaterowi — Stanistawowi Matyniczowi - ukazuje si¢
na niebie Matka Boza*¢. Dokumentacje ruchu pielgrzymkowego podjety filmy
Edmunda Szaniawskiego z 1971 r. Pielgrzymka na Jasng Gorg, Andrzeja Trzo-
sa-Rastawieckiego Pielgrzym z 1979 r. (o Janie Pawle II na Jasnej Gorze) i reflek-
syjny film telewizyjny Alfreda Wierzbickiego Co Jasnej bronisz Czestochowy
z 1997 r. W podobnym duchu powstal film Wojciecha Ziembickiego Panno

> Gléwna bohaterka, siostra-piel¢gniarka nosi imie Maria, a ze wzgledu na chorego
przedtuza Boze Narodzenie o dwa tygodnie, pozyskuje srodki na szpital i w koricu oddaje zycie
na misjach.

>4 Ksiazka ukazala si¢ w 2004 r., zyskujac duza popularnos¢. Na kanwie losow Irlandczy-
ka uwiklanego w emigracyjne, amerykanskie perypetie, ktére odmienia poznana przez nie-
go Maria powie$¢ opowiada o trzeciej tajemnicy fatimskiej. Okazja jest zamach na Zycie Jana
Pawta II.

s Zob. http://www.unitypublishing.com/Newsletter/Gibson%27sNewMovieFatima.htm
[2.07.2012].

6 W opinii krytykéw film ten zawiera zbyt duzo elementéw graniczacych z kiczem religij-
nym, przesadnym patosem i hieratycznoscig.
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Swigta, co Jasnej bronisz Czgstochowy z 1982 r. Historie kultu maryjnego w sank-
tuarium cze¢stochowskim przybliza film Zdzistawa Sowinskiego z 2005 r. Jasno-
gorska Victoria. Problematyke maryjna z elementami Jasnej Gory uzupelnit
przed II wojng $wiatowa fabularny film Jana Fethke z 1939 r. Bogurodzica.

Upowszechnienie amatorskiej sztuki filmowej, powszechna dost¢pnos¢
warsztatu fillmowego w postaci techniki cyfrowej i tatwo$¢ upowszechnienia
efektow dowolnych rejestracji obrazéw i dzwiekéw owocuje bogata oferta krot-
kich form filmowych. Dokumentuja one zycie polskich sanktuariéw maryj-
nych, inicjatyw pastoralnych z nimi zwigzanych oraz oséb zastuzonych w pro-
pagowaniu kultu maryjnego w Polsce. Filmy te sa dostgpne w calosci w sie-
ci oraz we fragmentach, m.in. na portalu youtube pod adresami, jakie mozna
uzyskac dzieki identyfikatorom geograficznym (np. Lichen®, Niepokalanow®,
Koden, Lezajsk, Kalwaria Zebrzydowska® i in. oraz arbitralnie dobranym sto-
wom kluczowym*®’, m.in.:

Maryja z Nazaretu — ponad 1 000 000 propozyc;ji filmowych,

Matka Boza, - 1 200 000 propozycji filmowych,

Bogurodzica - termin zdominowany przez pierwszy polski hymn narodo-
wy, posiada 130 000 odston filmowych,

Niepokalana - 42 800 stron (o tematyce od skandalizujacej po pietystyczna),

Wniebowzigta — 203 000 stron (o zréznicowanej tresci — od alegorycznych
po dogmatyczno-homiletyczne)

oraz tytulom:

Posredniczka Lask - 2 470 stron internetowych z filmami,

Matka Kosciota - 2 800 000 stron filmowych,

Maryja Orgdowniczka - 4 830 stron filmowych,

Krélowa Korony Polskiej - 236 000 propozycji filmowych,

Niewiasta Apokaliptyczna - 14 500 stron filmowych,

Niewiasta Eucharystii - 14 400 odston filmowych,

Oblubienica Ducha Swigtego — 9 890 stron filmowych,

Oblubienica [Boga] Ojca - 23 200 filmowych stron.

Wstepna analiza ilo$ciowa tego materialu badawczego orientuje o sile od-
dzialywania amatorskiej teologii i amatorskich form wizualizacji. Profesjonal-
ne opracowania stojg na straconej pozycji, gdy uwzgledni sie naktady publika-
cji posoborowych autorytetéw teologicznych oraz preferencji masowego od-

57 Zob. film 150 lat maryjnego sanktuarium w Licheniu, rez. Zygmunt Skonieczny oraz wojtylia-
na tegoz rezysera za lata 1999-2004; nadto zob. film telewizyjny Lichetiskie proroctwo rez. An-
drzej Katuszko z 2001 r.

8 Zob. film Niepokalanéw, gréd Maryi, Doroty Gérskiej z 2001 r.

9 Zob. film dokumentalny Pamigtka z Kalwarii, w rez. Jerzego Hoffmana i Edwarda Ské-
rzewskiego z 1958 r. Przez 8 lat nie upubliczniano tego filmu z uwagi na antykoscielng propa-
gande lat 60.

60 Do badan wybrano tytuly mariologiczne okreslajace podstawowe zdogmatyzowane god-
noéci oraz wybrane funkcje - tradycyjne i podniesione przez teologi¢ posoborows.
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biorcy stron internetowych. Analizie poddano strony filmowe ze wzgledu na
podwyzszong warto$¢ opiniotworcza tego materialu w poréwnaniu ze strona-
mi tekstowymi lub ilustracjami. Ilo§é propozycji stron filmowych trzeba na-
stepnie pomnozy¢ przez iloé¢ odwiedzin, by zorientowac si¢ o skali oddzialy-
wania masowego amatorskich uje¢ teologicznych, spod znaku synkretyzmu re-
ligijnego, populizmu, fantastyki i ezoteryki maryjnej, bogato obecnych na tych
stronach. Jak dotad nie podjeto monitoringu, a tym bardziej badan nad efekta-
mi konfrontacji stron ortodoksyjnych i heterodoksyjnych w zakresie mariolo-
gii popsoborowej w sieci internetu filmowego.

3.1 Posoborowe filmy z pozytywnym obrazem Maryi - filmowa
mariologia polska pod wplywem mariologii swiatowej

1. 1978 r. Totus Tuus, rez. Jerzy Rosiak, Wojciech Ziembicki

To pierwszy z dokumentalnych filméw polskich, utrwalajacych pamiec¢ po-
czatkow pontyfikatu istotnego dla zachowania dziedzictwa Vaticanum II. Film
powstal w warunkach cenzury PRL i uwarunkowan opiniotwoérczych uksztal-
towanych w atmosferze konfrontacji z wojujacym ateizmem i laicyzacjg. Wska-
zywal na znamiona zwyciestwa przez Maryje, zapowiedzianego przez kard.
Augusta Hlonda. Na tym tle ukazane zostaja sceny inauguracji pontyfikatu
Polaka-Papieza, ktory bedac goracym czcicielem Maryi, w trakcie pontyfika-
tu zaproponuje wlasng interpretacj¢ mariologii soborowej dla Kosciota po-
wszechnego. Przytoczone w filmie fragmenty kazan Wojtyly z Gniezna, Lu-
blin, Wroclawia (szczeéliwie uratowane przed zniszczeniem w latach dominac;ji
ateistycznej opcji $wiatopogladowej), ukazuja soborowy ideal mariologii kon-
tekstualnej, wpisanej w dzieje Kosciola i Polski®'.

2.1994 r. Maria z Nazaretu, rez. Jean Delannoy

Film o Maryi zostal inspirowany sugestia Jana Pawtla II skierowang do rezy-
sera, ktéry znany byl od 1934 r. z podejmowania problematyki gleboko huma-
nistycznej, a w 1950 r. wrecz religijnej (film Bdg potrzebuje ludzi - nagrodzony
w Wenecji i Berlinie). W 1988-1989 zrealizowal fabularyzowana opowies¢ o ob-
jawieniach w Lourdes. Podejmujac si¢ realizacji filmu zycia, kreconego z roz-
machem i w scenerii islamskiego Maroka, rezyser pozostal wierny sztywne-
mu trzymaniu si¢ przekazow ewangelicznych, bez odnoszenia si¢ do apokry-
féw i legend maryjnych. Formula spektaklu, jaka na wzér F. Zefirellego wyraz-
nie zastosowal dla swego filmu o Maryi, pozwolila Delannoy’owi na odtworze-
nie scen z zycia historycznej Maryi. Film nie stwarza podstaw dla poszukiwan
posoborowych, teologicznych reminiscencji mariologicznych.

® Filmem spinajacym te¢ problematyke bedzie zrealizowany w 2003 r., pod koniec pon-
tyfikatu Jana Pawta II, film Waldemara Chudzika i Barbary Banas$ Scisle tajne, Karol Wojty-
fa - ekranizujace wybrane dokumenty Instytutu Pamig¢ci Narodowe;j.
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3. 1999 r. Maryja, Matka Jezusa, rez. Kevin Connor

Mariologia lezaca u podstaw tego filmu wykorzystuje optyke i psycholo-
gie kobiety. Klasyczne, kanoniczne wydarzenia z Zycia Jezusa sg opowiedziane
i zinterpretowane przez Maryj¢ z Nazaretu. Rezyser dodat scen¢ chrztu Maryi
w Jordanie wraz z Jezusem oraz spial biografie niezwyklego Syna Maryi - Je-
zusa chrystofanig po Zmartwychwstaniu. Maryja Connora to przede wszyst-
kim dziewicza matka, cierpigca, §wieta i bogobojna. Posoborowos¢ tej mario-
logii polega na fundamentalnym uwzglednieniu aspektu personalistycznego,
historycznego i gleboko humanistycznego.

4. 1999 r. Maryja, corka swojego Syna, rez. Fabrizio Costa

W atmosferze przelomu tysiacleci chrze$cijanstwa obraz Costy powraca do
fundament6éw kultury euroamerykanskiej. Upatruje ich w wydarzeniu Gol-
goty, gdzie umierajagcemu Jezusowi — Bogo-Czlowiekowi towarzyszy Dziewi-
cza Matka. Omdlenie pod krzyzem staje si¢ przestrzenia reminiscencji catego
zycia — od apokryficznych scen ofiarowania si¢ na stuzbe $§wigtynng po pora-
nek majacej nadejs$¢ niedzieli Zmartwychwstania, gdy Maryja zrozumie wyz-
szo$¢ postugi Bogu nad macierzynstwo czysto ludzkie wobec Jezusa. Tak sta-
je si¢ corka Jezusa — wzorem dla wszystkich wierzacych. Obraz Costy to rodzaj
spersonalizowanej biografii ewangeliczno-apokryficznej. Nie otworzyt si¢ na
wymiar Matki Kosciota, Matki Jana i wszystkich w nim obecnych przez wiare
pod krzyzem Golgoty wraz z Maryja. Jeszcze dalej tu do odkrywania Pneuma-
tofory i innych tytuléw posoborowej teologii.

5.2003 r. Maria, Matka Syna Bozego, rez. Moacyr Goes

Film katechetyczny, cieszacy si¢ znacza popularnoscis, zrealizowany w cy-
klu multimedialnych produkecji ks. M. Rossi, wydajacego ptyty kompaktowe,
podejmujacy spektakularne inicjatywy pastoralne, gromadzace liczne rze-
sze uczestnikow. Film stanowi dopelnienie tych dziatan. Na kanwie wspél-
czesnych wydarzen - ksiadz opowiada dzieczynce w poczekalni lekarskiej zy-
cie Maryi. Daje to aspumpt do poszukiwania paraleli historii ze wspdiczesno-
$cig. Taka konstrukcja fabuly podporzadkowana zostata gléwnemu przestaniu
filmu, jakim jest imperatyw wiary czyniacy z milosci pierwsze i podstawowe
przykazanie zycia. Ideal ten jest w pelni zbiezny z koncepcja swietosci przypo-
mniana w dokumentach Vaticanum II.

6. 2007 r. Wszystko bgdzie dobrze, rez. Tomasz Wiszniewski

Film opowiada histori¢ chlopca, przyszlego sportowca, ktérego mama za-
chorowata na raka. Lekarze niestety nie moga jej juz w zaden sposéb pomdc.
Chlopiec tak mocno pragnie, aby mama wyzdrowiata, ze postanawia pdj$¢ na
pielgrzymke do Cze¢stochowy. W duchu zawiera co$ w rodzaju umowy z Matka
Boska, ze jezeli tam dotrze, Maryja uratuje jego mame. Jest to film, ktéry méwi
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o niezwyklej wierze i nadziei w to, ze za poérednictwem Maryi mogg dziac sie
cuda. Maryja przedstawiona w tym filmie jest jako ikona, cel, do ktérego moz-
na dazy¢ z najwigekszymi, problemami zyciowymi, z ktérymi sami nie moze-
my juz sobie poradzic¢®.

3.2 Filmowe transformacje motywow maryjnych
deprecjonujace elementy mariologii posoborowej

Masowa skala poboznosci maryjnej sprawia, ze tworcy filméw wykorzystu-
ja ten element kultury masowej w filmach nawiazujacych do kontekstu religij-
nego. Niektore scenariusze sg wrecz uwspolczesniona wersja mariologii. Ich
intencja bylo wskazanie na kontekstualny charakter postaci Maryi, wpisanej
w rzeczywisto$¢ narodu pod okupacja rzymska. Proby powrotu do paradyg-
matu niewiasty uczestniczacej w religijnych dziejach ludzkosci zrodzity scena-
riusze takich filméw, jak Jean-Luc Gotarda Zdrowas Mario z 1985 r.,%* Marti-
na Scorsese Ostatnie kuszenie Chrystusa z 1988 r. z motywem Maryi pozosta-
jacej w tle wydarzen zwigzanych ze zmodyfikowang wersja Ewangelii, zgod-
nie z ktora to modyfikacjg kobiety, zwlaszcza Maria Magdalena s3 wazniejsze
w zyciu Chrystusa niz mesjanska misja.

Sygnalna analiza soborowych inspiracji w obszarze sztuki filmowej prze-
konuje o trwajagcym zainteresowaniu motywami maryjnymi w tej najbardziej
kulturotworczej formie sztuki masowej. Film syntetyzuje bowiem estetyke wi-
zualizacyjng, dzwiekowa, dramatyczng, ideows, czyniac z nich synteze prze-
kazu spolecznego. Obecnoé¢ w obrazach filmowych kategorii mariologicznych
w interpetacji posoborowej wplywa na ksztaltowanie si¢ $wiadomosci religijne)

2Sposréd innych, znaczacych obrazéw filmowych popularyzujacych w kulturze masowej
posta¢ Maryi warto wskaza¢ ponadto nastepujace realizacje: Mesjasz z 1975 r., rez. Roberto
Rossellini (Maryja, Matka obecna przy swoim synu Jezusie); Jezus, z 1999 r., rez. Roger Joung
(Maryja, Matka obecna przy Jezusie); Opowiesé¢ o Zbawicielu, z 2003 r., rez. Philip Saville
(Maryja, Matka Jezusa); Pasja z 2004 r., rez. Mel Gibson (Maryja obecna przy skazanym
Jezusie); Narodzenie z 2006 r., rez. Catherine Hardwicke (historia Maryi, Matki Jezusa);. Z pol-
skich filméw na uwage zastuguja m.in.: Pod Twojg obrong z 1933 r., rez. J6zef Lejtes, Edward
Puchalski (motyw pielgrzymki na Jasng Gére w podzigkowaniu za uratowanie zycia; film
o znacznym sukcesie ze wzglgdu na sugestywna narracje religijng); Konopielka z 1981 r., rez.
Witold Leszczynski (Maryja w $nie jako zwiastowanie zmian w zyciu bohatera, Kaziuka); Mat-
ka Boska Pustynna z 1999 r., rez. Jerzy Lubach (dokument, typ malowidet $ciennych, madonny,
czyli wizerunki Maryi); Trzeci cud z 1999 r., rez. Agnieszka Holland (motyw posagu Maryi
placzacej krwawymi tzami w kontekscie watpigcego kaptana); Czarna Madonna z Saint Louis,
rez. Piotr Morawski (dokumentalny, o Sanktuarium Matki Boskiej w USA).

3 Historia Marii pracujacej w Genewie na stacji benzynowej, na ktéra jej narzeczony, J6-
zef przywozi taryfg Gabriela. Ten informuje¢ Marig, ze zostanie matka. Zaskoczona dziewczy-
na nie wierzy, podobnie jak ginekolog nie dajacy sobie rady z paradoksalnymi wynikami ba-
dan cigzowych. Dziecko rodzi si¢, dorasta i w konicu odchodzi. Maria zapala papierosa, szmin-
kuje usta - wraca do statusu zwyklej kobiety.
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i postaw. Takze kontestacja symboli maryjnych, ich desakralizacja przekonuje,
ze w obszarze mariologii nadal toczg sie spory o podstawowe kategorie Dzie-
wicy, Matki, Jej Niepokalano$ci i chwaly nieba przed Paruzjg. Uwzgledniajac
fakt, ze sztuka filmowa posiada oparcie w kulturowych §rodowiskach silniej
zwigzanych z protestantyzmem i judaizmem, nalezy ze zrozumieniem odnie$é
si¢ do konkretnych realizacji filmowych. Podobnie znaczenia nabiera katolic-
ka propozycja filméw fabularnych i dokumentacyjnych inspirowana doktryna
mariologiczng Vaticanum II.

4. ZAKONCZENIE

Nakreslone w niniejszym opracowaniu obszary badawcze kultury masowe;j,
na ktérych dochodzi do wykorzystania motywéw maryjnych, zrealizowano je-
dynie w dwéch dziedzinach: masowej poboznosci liturgicznej i paraliturgicz-
nej oraz sztuki uzytkowej, street artu, internetu i filmu. Zasygnalizowano je-
dynie najbardziej charakterystyczne problemy zwigzane z wystepowaniem mo-
tywéw maryjnych w analizowanych dziedzinach, ukierunkowujac je na wy-
ciaggniecie wnioskéw o charakterze pastoralnym. Najwazniejsze z nich doty-
cz3 dokumentacji faktograficznej (ukazanej fragmentarycznie w ilustracyjnym
aneksie) oraz interpretacji teologii systematycznej, dostrzegajacej w postawio-
nej problematyce konkretne kwestie sensus fidelium przy jednoczesnej trosce
o sakralno$¢ i zgodnos$¢ z mariologig Vaticanum II.

Whnioski:

1. Nadal w masowej kulturze mariologii polskiej duze znaczenie przypi-
sywane jest motywom sanktuaryjnym. Wiodace miejsce zajmuje w hierarchii
symbolicznej i swiadomosci spotecznej Jasna Géra. Znaczenie zyskuja w ostat-
nim okresie, dzieki medialnym informacjom, takze Lichen i Ostra Brama (za-
réwno w lezagcym poza granicami Wilnie, jak i w siostrzanym sanktuarium
w Skarzysku-Kamiennej. Ten aspekt recepcji mariologii soborowej wskazuje
na kontekstualng sktonnoé¢ poboznosci ludowe;j i polskiego sensus fidelium.

2. W zakresie masowych form poboznosci zachowujg swe znaczenie piel-
grzymki i tradycyjne formy poboznosci osobistej (Ro6zaniec ze zmodyfikowa-
nymi tekstami modlitw i nowymi Tajemnicami Swiatla) i wspdélnotowej (nabo-
zenstwa majowe, pazdziernikowe, $piewy Godzinek o Niepokalanym Pocze¢ciu,
ale i popularno$¢ Akatystu i rodzacy sie kult ikoniczny, wykorzystujacy kano-
niczne formy Koscioléw Wschodnich.

3. Pojawiajace sie coraz cz¢sciej w pop artcie i street artcie motywy maryj-
ne majg najczesciej charakter desakralizacyjny a niekiedy profanacyjny. Skala
masowego odbioru tego rodzaju tresci, utatwiana przez kanaly komunikowa-
nia spolecznego (internet, nowe media) sprawia, ze tworzy si¢ paralelny wobec
oficjalnej mariologii, teologicznie ugruntowanej, nurt mariologii ezoterycznej,
sekciarskiej i fetyszyzujacej maryjne znaki i symbole.

4. W zakresie wizualizacji filmowej, po okresie ikonicznego ukazywania
postaci Maryi, jako filmowej repliki sztuki sakralnej, nastgpily, po II Soborze
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Watykanskim préby uje¢ historycznych, kontekstualnych, ukazujacych Mary-
j¢ jako osobe ludzka uczestniczacg w szczegdlny sposdb w planach zbawienia.
Teologiczne przestanki sg jednak w filmach, street artcie, w masowych przeja-
wach obyczajowosci pielgrzymkowej popularyzowane na maksymalng skale.
Przechodzenie od maryjnosci elitarnej do masowej oznacza w tym przypad-
ku splycenie elementéw maryjnych. Prowadzi to niekiedy do kiczu religijnego,
pseudoreligijnego ezoteryzmu i odchodzenia od obrazu ewangelicznego w kie-
runku apokryfow, legend i fantaz;ji.



