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WIARA MARYI

GENEZA 1 ZNACZENIE ZAGADNIENIA

Gdy papiez Jan Pawet II oglosit encyklike Redemptoris Mater, liczni komentato-
rzy zwracali uwagg, Ze jest to poniekad ,,encyklika luteranska” Uzasadnieniem tego
faktu mialo by¢ szerokie zwrdcenie przez papieza uwagi na kwestie wiary Maryi
i znaczenie taski w Jej Zyciu. W pewnym sensie mozna powiedzie¢, ze nauczanie
papieskie na temat Maryi w jaki$§ sposéb nobilituje kluczowe pryncypia luteran-
skie, takie jak sola fides i sola gratia’. Oczywiscie, jest to nobilitacja, ale nie przy-
jecie tych zasad, poniewaz papiez mocno zaznaczyl w swojej interpretacji osoby
i misji Maryi znaczenie Jej ,czynu” w dziejach zbawienia - czynu wyplywajacego
z faski® — a wiec uwzglednil w swoim wykladzie mariologicznym takze katolickie
pryncypium uczynkéw jako koniecznych do zbawienia. Pozostaje jednak faktem,
ze temat wiary Maryi zajmowal bardzo wazne miejsce w mariologii Lutra’. Z tej
tez racji w komentarzach do encykliki maryjnej Jana Pawla II bardzo powszech-
nie i pozytywnie odnotowano jej no$nos¢ ekumeniczna.

We wspomnianych komentarzach, przede wszystkim tych szukajacych w kazdej
wypowiedzi papieskiej jakiej$ ,,nowosci”, zwracano uwage, ze w ogole podkresle-
nie w spojrzeniu na Maryj¢ kwestii Jej osobistej wiary stanowi najwieksza nowo$¢
wypowiedzi papieskiej. Takie ujecie, niewatpliwie zauwazajace wybijajacy sie wa-
tek przewodni nauczania zawartego w Redemptoris Mater, nie calkiem odpowia-
da jednak prawdzie, poniewaz kwestia wiary stanowi kryterium hermeneutyczne
w mariologii od samego jej poczatku. Wprawdzie nie zawsze bylo ono stosowane
z taka samg intensywnoscig, ale nigdy nie zostalo zapomniane.

1. Wiara Maryi w teologii patrystycznej

Gdy analizujemy najstarsze wypowiedzi teologiczne na temat Maryi, bardzo ta-
two zdajemy sobie sprawe, ze wiara Maryi stanowi jeden z kluczowych tematéw

! Por. J. . Gabus, Le cheminement de la foi de Marie et la nétre. Une lecture protestante de , Redemptoris Mater”,
»Nouvelle Revue Théologique” 111 (1989), s. 46-61.

2 por. 1. de la Potterie, Maria, »pienna di grazia” (RM 7-11), ,Marianum” 50 (1988}, s. 113-132.

3 Por. J. Pelikan, Maryja przez wieki, tt. J. Pociej, Krakéw 2012, s. 139-150.
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zawartych w tych wypowiedziach. Podstaw do takiego postgpowania dostarczaly
teksty nowotestamentalne, w ktorych wiara Maryi jest tematem bardzo wyraznie
obecnym, dostarczajgc nauczaniu koécielnemu waznych sugestii i propozycji in-
terpretacyjnych®. Nie ulega takze watpliwoéci, ze sprawa bardzo wazna dla rozu-
mienia wiary Maryi i jej znaczenia pozostawaly starotestamentalne wypowiedzi
o wierze, szczegdlnie o wierze Abrahama, bedacego ,,ojcem wszystkich wierzacych”

Poczgwszy wiec od $w. Justyna i §w. Ireneusza temat wiary Maryi jest wyraz-
nie obecny w bogatym w wymowe teologiczng paralelizmie Ewa — Maryja, z kt9-
rego wylania si¢ obraz Maryi jako Wierzacej i ,,Matki wierzacych” Bedzie on po-
tem stale obecny w nauczaniu mariologicznym az do naszych czasow, zajmujgc
wazne miejsce w nauczaniu I Soboru Watykanskiego zawartego w konstytucji
Lumen gentium (nr 56), a potem w Credo Populi Dei papieza Pawta VI°. Papiez
Jan Pawel I nowatorsko uwzglednit to zagadnienie w liscie apostolskim Mulieris
dignitatem.

Starozytna refleksja nad wiarg Maryi zostala jednak najscislej ztaczona z tajem-
nica Jej macierzynstwa wzgledem wcielonego Stowa. Ojcowie Kosciola, interpre-
tujac teologicznie te tajemnice oraz udzial w niej Maryi, a takze zastanawiajac sie
nad jej znaczeniem soteriologicznym, nieustannie podkreslali, ze kluczowy udziat
Maryi w tej tajemnicy wyrazila Ona przez swoja wiare. Ojcowie byli gleboko prze-
konani, ze wielko$¢ Maryi nie wyptywa z fizycznego udziatu w tajemnicy wciele-
nia Stowa Bozego, ale z udzialu w niej przez wiare. Jak refren powraca w wypowie-
dziach Ojcéw pryncypium, wedlug ktérego - jak powie klasycznie §w. Augustyn

— Maryja ,poczeta Chrystusa najpierw duchem, a potem ciatem” (Christum prius
mente quam ventre concepit)’. Ojcowie Kosciola byli doskonale §$wiadomi, ze cala
wielkos¢ czltowieka w relacji do Boga wyrasta z wiary i wlasciwie do niej si¢ spro-
wadza. Takie zalozenie mialo dla nich decydujace znaczenie w teologicznym spoj-
rzeniu na Maryje, facznie z Jej uniwersalng misja w tajemnicy zbawienia. Oczy-
wiscie, wiara Maryi nie jest dla Ojcéw tematem autonomicznym, ale $cisle zostala
wpisana w kwesti¢ historiozbawcza macierzynstwa Bozego, majaca znaczenie po-
wszechne. Nie rozpatrywali wigec oni wiary Maryi w jej urzeczywistnianiu si¢ oso-
bowym, ale nade wszystko w jej znaczeniu obiektywnym, starajac si¢ na tym grun-
cie usytuowac osobe i misje Maryi w relacji do Kosciola i do kazdego cztowieka.

Poszukiwanie obiektywnego i uniwersalnego znaczenia wiary Maryi nie ozna-
cza, ze Ojcowie nie starali si¢ uchwycic jej specyfiki, a nawet pewnej odrebnosci
w stosunku do innych wierzacych. Sw. Augustyn, omawiajac wiar¢ Maryi, nie wa-
hat sie zestawi¢ jej z ,,pelnia taski”, ktéra zostala Ona obdarowana, co poswiad-
cza éw. Lukasz w swojej Ewangelii, w zwigzku z czym mowi o ,,pelni wiary” Ma-

% Por. Z. Beskur, Wiara Maryi Matki Chrystusa i Kosciota, w: Matce Chrystusa, red. T. M. Dabek, Krakéw
2001, s. 10-38.

> Por. Pawet V1, Wyznanie wiary Ludu Bozego (Credo Populi Dei), t1. J. Krolikowski, Krakéw 20 12, s. 20.

6 Augustyn, Sermo 215, 4: PL 38, 1074. Por takze: tenze Sermo 25, 7: PL 46, 937.
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ryi: fide plena’. Ta pelnia wiary, dzigki ktorej rodzi si¢ mirabiliter Chrystus, ma we-
dlug Augustyna kluczowe znaczenie dla narodzin ,,integralnego Kosciola” (integra
Ecclesia), czyli dopelnionego po Bosku przez Ducha Swietego i po ludzku wtasnie
przez Maryje®. Augustyn zwraca takze uwage na sprawczy wymiar wiary Maryi:
»Maryja uwierzyla, i w Niej dokonalo si¢ to, w co uwierzyla” (Credidit Maria, et in
ea quod credidit factum est)’. Taka sprawczo$¢ wiary odnosi si¢ takze do wiary kaz-
dego chrzescijanina.

U niektérych autoréw greckich, np. Orygenesa, Bazylego, czy Jana Chryzosto-
ma rozwingla si¢ refleksja nad wymiarem moralnym wiary Maryi, przede wszyst-
kim w kontekscie ukrzyzowania Chrystusa. Pojawilo si¢ wowczas pytanie o mozli-
wos¢ watpliwosdci w wierze Maryi patrzacej na $mier¢ Syna, w nawigzaniu do ,,mie-
cza boleéci” zapowiedzianego przez Symeona (por. Lk 2,35).1° Kwestia ta nie zy-
skala wigkszego uznania w refleksji teologicznej, szybko idac w kierunku spojrze-
nia na Maryje jako Virgo fortis, ktdrej odwaga ukazala si¢ w pelnym blasku wla-
$nie w godzinie krzyza Jezusa.

Wielu Ojcéw Kosciola staralo si¢ ponadto w rézny sposéb wydobywaé uniwer-
salne znaczenie wiary Maryi. Szczegdlnie plodnym miejscem dla tego typu re-
fleksji stalo si¢ odkrycie $cistej wiezi zachodzacej miedzy Maryja i Kosciolem!'.
W péznym okresie patrystycznym mocno zwracano uwagg na Jej trwanie w wierze
w Wielka Sobote, gdy Ona jako jedyna z niezachwiang wiarg oczekiwala na zmar-
twychwstanie Chrystusa, reprezentujac w tym dniu przed Bogiem caly wierzacy
Koscidl, jak rowniez stajac sie wzorem wiary dla wszystkich chrzescijan'2. Z tego
watku teologicznego narodzila si¢ idea przezywania soboty jako ,,dnia maryjnego”

2. Wiara Maryi wedlug sw. Tomasza z Akwinu

Teologia wiary Maryi, ktora zaprezentowali powszechnie Ojcowie Kosciola, sta-
la si¢ dziedzictwem teologii sredniowieczne;j. Jej obecnos¢ mozemy stwierdzic¢ nie-
mal u kazdego teologa sredniowiecznego. W tym miejscu przypomnimy tylko uje-
cie zaproponowane przez $w. Tomasza z Akwinu, poniewaz zwrdcil on bardzo
wyraznie uwage zarowno na osobowy, jak i na uniwersalny wymiar wiary Maryi
w dziejach zbawienia. Jego propozycja ujecia zagadnienia ma charakter wyraznie
syntetyczny, a ponadto weszla do réznych ujeé mariologicznych.

7 Tenze, Sermo 215, 4.

8 Tamze.

® Tamze.

10 Por. N. Widok, Swigtos¢ Maryi w refleksji Ojcow Kosciota. Stanowisko sw. Jana Chryzostoma, w: Swigty wy-
jgtek. Niepokalane Poczgcie Maryi. 11 Bocheniskie Sympozjum Mariologiczne, 25 wrzesnia 2004 r., red. J. Krélikow-
ski, Krakow 2004, s. 41-59.

! Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, tt. 1. Biatkowska-Cichon, Krakéw 1997, s. 261-307.

2 por. Y. Congar, Incidences ecclésiologiques d'un théme de dévotion mariale, ,Mélanges de Sciences Religieu-
ses” 7 (1950), s. 277-291.
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Akwinata podejmuje kwestic wiary Maryi w ramach szerokiej refleksji nad wy-
darzeniem zwiastowania'®. Zgodnie ze swoja metodologig, postuguje si¢ on py-
taniami, wéréd ktérych pierwszorzedne znaczenie zostato przypisane nastepuja-
cemu: ,,Czy byto konieczne, aby Maryja otrzymata wiadomo$¢ o majgcym nasta-
pi¢ wcieleniu za posrednictwem aniofa?”'. Juz na wstepie zostaje zwrécona uwa-
ga, ze w analizie zwiastowania chodzi o udzielenie odpowiedzi na cztery bardziej
szczegélowe pytania: 1. Czy bylo stosowne oznajmienie Dziewicy, Zze ma porodzic?
2. Kto powinien byl Jej to oznajmi¢? 3. W jaki sposob nalezalo Ja o tym poinfor-
mowacé? 4. Jaki kryt si¢ za tym plan? Sama struktura postawionych pytan pokazuje,
ze Tomasz z Akwinu widzi Maryje jako osobg cieszaca si¢ wolno$cig, osobista god-
noscig i odpowiedzialnoscig, ktéra wlasnie w pelni swojej osobowosci stoi przed
Bogiem. Bog ze swej strony to wszystko uznaje w najwyzszym stopniu, traktujac
Ja na miare Jej godnosci i indywidualnosci. Maryja zostaje postawiona w sytuacji
udzielenia Bogu odpowiedzi w spos6b rozumny, wolny, czynny i angazujacy pel-
ni¢ Jej indywidualnosci, na miare Jej duchowych zdolnosci i mozliwosci oraz na
miare Jej dojrzatosci duchowej i osobowej. Za I Soborem Watykanskim mozna
powiedzie¢, ze Tomaszowi chodzi o pokazanie ,,czynnego” udzialu Maryi w tajem-
nicy zbawienia," przy czym ten ,,czynny” charakter oznacza wlaczenie si¢ w dzie-
je zbawienia pelnia Jej indywidualnosci, w ktérej pierwszorzedna role odgrywa
wolno$¢ osobista, przezywana w wierze i wyrazona w postuszenstwie. Patrzac na
dzieje zbawienia, dostrzegamy z tatwoscia, Ze jest to ogolna zasada uczestniczenia
cztowieka w tajemnicy zbawienia, do ktérego Bég go wzywa i uzdalnia. Mozna to
stosunkowo latwo pokaza¢ na przykladzie prorokéw.

Cala analiza $w. Tomasza zawiera wiele godnych podkreslenia watkéw, ale
w tym miejscu zatrzymamy si¢ tylko na pierwszym z wymienionych wyzej pytan,
ktére w wersji rozwinietej brzmi nastepujaco: ,,Czy byto konieczne poinformowa-
nie Najswietszej Dziewicy o tym, co si¢ w Niej mialo dokonac?™®.

Zgodnie z zaproponowang struktura prowadzonych analiz, Tomasz przytacza
najpierw opinie, ktore wskazywalyby na odpowiedZ negatywna, to znaczy idaca
w kierunku: ,,nie bylo konieczne” Wydaje si¢ wigc, Ze przemawialyby za tym na-
stepujace racje:

a) dziewicze poczecie jawi si¢ jako spelnienie przeznaczenia, gdyz zwigzane jest
z Bozg decyzja ogloszona przez proroka, a wi¢c nie domaga si¢ ani informowania
Maryi, ani Jej zgody;

b) Maryja jako nieztomnie wierzaca we wcielenie Syna Bozego nie musiata by¢
o tym informowana; to, co si¢ w Niej miato dokona¢, bylo niejako juz uprzednio
zawarte w Jej wierze i przez t¢ wiare potwierdzone;

13 por. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae I11 qq. 27-35.
14 por. tamze, 111 q. 30 prooem.
15 por. Sob6r Watykanski I1, Konst. Lumen gentium, 56.

16 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 111 q. 30 a. 1.
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c) w $wietle stwierdzenia §w. Pawla kazda dusza §wieta poczyna Chrystusa
w duchu (por. Ga 4,19), o czym nie jest osobno informowana, a zatem réwniez
Maryja nie musiala otrzymac zapowiedzi o poczeciu Syna Bozego.

Pozostaje jednak faktem, zgodnie z przekazem ewangelicznym, ze w zwiasto-
waniu aniol méwi do Maryi: ,,Oto poczniesz w fonie i porodzisz Syna” (Lk 1,31).

Uzasadnienie koniecznosci tej zapowiedzi i bezposredniego przekazania jej Ma-
ryi zaproponowane przez Tomasza z Akwinu jest godne najwyzszej uwagi. Wska-
zuje ono na kilka istotnych kwestii, ktére pozwalajg poznac sposob traktowania
Maryi, a wiec i kazdego czlowieka przez Boga oraz specyficznego udzialu Maryi
w tajemnicy zbawienia. Jak zostalo juz zaznaczone, Akwinata zwraca wyraznie
uwage na osobowy, a zatem takze czynny udzial Maryi w tajemnicy zbawienia.
Z tego tez powodu widzi w poinformowaniu Maryi o wcieleniu szereg aspektow,
zastugujacych na osobne zauwazenie. Najpierw to poinformowanie stanowi ro-
dzaj ,,przygotowania duchowego” do uczestniczenia we wcieleniu Syna Bozego.
Tak wielkie i jednorazowe wydarzenie, w ktore Maryja zostaje wlgczona po macie-
rzynsku, domagato si¢ odpowiedniego przygotowania, aby mogla w nim uczestni-
czy¢ godnie, w pelni i na miar¢ Bozych oczekiwan. Domagato si¢ ono zwlaszcza
umocnienia wiary Maryi, ktéra stanowi najwyzsza podstawe Jej macierzynstwa
i udzialu w tajemnicy Jezusa Chrystusa. W tym poinformowaniu Maryi chodzi na-
stepnie o nadanie pewnosci i statosci $wiadectwu, ktére Maryja bedzie miala skla-
da¢ catym swoim zyciem. Macierzynstwo Maryi nie jest jednorazowym aktem, ale
jest procesem obejmujacym cale Jej zycie, na ktdre sklada sie wszechstronne to-
warzyszenie Jezusowi w Jego ziemskiej misji, a nastepnie towarzyszenie pierwot-
nej wspolnocie, dla ktdrej pozostaje Matka Jezusa, $wiadczaca o Jego pochodzeniu
i 0 Jego misji. W koricu, w tym osobowym uzasadnieniu koniecznosci poinformo-
wania Maryi o wcieleniu, chodzi wedlug Tomasza o to, iz mialo ono na celu uzdol-
nienie Jej do udzielenia Bogu w pelni wolnej odpowiedzi. Dla Akwinaty wolnos¢
jest najwyzsza miarg czlowieczenstwa, w ktorej odzwierciedla si¢ stworzenie czlo-
wieka ,,na obraz i podobienstwo Boze”, a wigc uszanowanie ludzkiej wolnosci jest
najpelniejsza afirmacja godnosci cztowieka i potraktowaniem go w najbardziej od-
powiedni dla niego sposdb. Bog chce, aby czlowiek stawal wobec Niego w sposéb
w najwyzszym stopniu wolny, do tego go uzdolnil i stale uzdalnia, ksztaltujac jego
rozum, wole, inteligencje i wrazliwos¢, a wigc jego najbardziej specyficzne wladze
i zdolnosci duchowe. Elementem tego uzdolnienia jest zatem informowanie czlo-
wieka o zamiarach i podejmowanych dzialaniach na jego rzecz, a takim zamiarem,
i to zdecydowanie najwyzszym, bylo zbawienie czlowieka.

Podsumowujac, mozna wiec powiedzieé, ze byto konieczne, aby majace sie osta-
tecznie wypelni¢ dzieto zbawienia Bozego bylo oparte na pelnym, poniewaz za-
korzenionym w wolnosci - uczestnictwie w nim czlowieka. Maryja do takiego
uczestnictwa zostala wezwana i tak potraktowana przez Boga, by dzieto zbawie-
nia objeto Ja w sposdb w petni ludzki, a wiec réwniez czynny. Poinformowanie
Maryi wpisuje si¢ w t¢ 0golna zasade dzialania Bozego. Z analizy przeprowadzone;j
przez Akwinat¢ wynika zatem, ze Bog oczekiwal od Maryi, jak oczekuje réwniez
od kazdego czltowieka, pelnej pod wzgledem osobowym odpowiedzi na Jego wole,
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uzdalniajac Maryje, i kazdego czlowieka, do udzielenia takiej oc.lpow.ledn. Wte-
dy moze by¢ ona réwniez uznana za pelny udziat czlowieka w tajemnicy gbaw1-e-
nia, a wiec i za droge prowadzaca do oddania chwaly Bogu i osobisfcego uswigcenia.

W argumentach przemawiajacych za poinformowaniem Maryl 0 majacym dO_-
kona¢ si¢ wcieleniu, ktére pobudza Ja do udzielenia w pelni ludzkiej i (-iecyd,ujqce)
odpowiedzi na wezwanie Botze, zastuguje na osobna uwage czwarta racja, ktérg po-
daje $w. Tomasz. Stwierdza on wigc, ze w zwiastowaniu chodzito o ukazanie swego
rodzaju ,,duchowych zaslubin miedzy Synem Bozym i natura ludzka” Maryja przez
wyrazenie swojej zgody na wcielenie ,,w imieniu calej natury ludzkiej — loco totius
humanae naturae” w tych zaslubinach wziela udzial jako reprezentantka wszyst-
kich ludzi'. To ostatnie stwierdzenie Akwinaty bywa cze¢sto cytowane az do na-
szych czasdw, by wskaza¢ na uniwersalny wymiar misji Maryi w historii zbawie-
nia oraz wydoby¢ znaczenie Jej fiat dla osiagnigcia wypelnienia przez t¢ historie'.

W ramach $redniowiecznych interpretacji zastuguje na blizéza uwage powigza-
nie wiary Maryi z Jej pokorg, ktérego dokonal zwlaszcza $w. Bernard z Clairvaux
w swoich wypowiedziach mariologicznych. Liczni autorzy $redniowieczni, zwlasz-
cza zwigzani ze srodowiskami monastycznymi, zwracali w swoich wypowiedziach
uwage na ,,pokore wiary Maryi”. Pokora wiary Maryi stala si¢ w tych interpreta-
cjach kluczowym rysem Jej doswiadczenia Boga, ktory znalazl potem bogate re-
perkusje w duchowosci i w liturgii. Zagadnienie to zaslugiwaloby na szerszg ana-
liz¢ historyczng i teologiczng, zwlaszcza w odniesieniu do duchowosci maryjne;j,
poniewaz pozostaje ciagle malo zauwazane.

3. Wiara Maryi w nauczaniu Soboru Watykanskiego 11

Po $redniowieczu kwestia wiary Maryi byla obecna w mariologii, chociaz - trze-
ba to uznac za fakt - nie znajdowata szerszego rezonansu teologicznego. Jest ona
obecna w licznych komentarzach do ewangelicznego opowiadania o zwiastowa-
niu Maryi, a takze w refleksji teologicznej dotyczacej Jej udzialu w misterium pas-
chalnym Chrystusa'. By¢ moze pomniejszenie zainteresowania tym zagadnieniem
po okresie reformacji wynika wlasnie z tego, ze Luter, a takze inni reformatorzy
uznali wiare Maryi za gléwny temat swojej mariologii.

Trzeba byto dopiero Soboru Watykanskiego II, by ,teologiczny temat” wiary
Maryi zostat ,,ozywiony”, jak sugestywnie stwierdzit Gérard Philips w swojej re-

17 Tamze.

18 Szerzej o znaczeniu wypowiedzi $w. Tomasza z Akwinu, por. J. Krolikowski, Bogurodzica Dziewica, Nie-
pokalanéw 2013, s. 182-190.

!9 por. C. Binder, Thesis, in passione Domini fidem Ecclesiae in beatissima Virgine sola remansisse, iuxta doctri-
nam medii aevi et recentiores aetatis, w: Maria et Ecclesia. Acta Congressus Mariologici-Mariani in civitate Lourdes
anno MCMLVIII celebrati, t. 3: De parallelismo Mariam inter et Ecclesia, Romae 1959, s. 389-488. Niektére aspekty

zagadnienia w: ]. Krolikowski, Maryja w misterium paschalnym Chrystusa, ,,Communio” 3] (2011) nr 2, 5. 76-89
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fleksji na kanwie nauczania soborowego®. Rzeczywiscie, iloé¢ odniesient do wiary
Maryi w 6smym rozdziale konstytucji Lumen gentium zwraca uwage i domaga sie
zauwazenia. W tym miejscu nie bedziemy omawiac¢ szczegélowo ujecia zapropo-
nowanego w nauczaniu soborowym, ale syntetycznie ukazemy same stwierdzenia.
Mowi si¢ wiec w odniesieniu do wiary Maryi:

— in fide et caritate typus et exemplar spectantissimum (nr 53);

~ libera fide et oboedientia humanae saluti cooperantem (nr 56);

- quod alligavit virgo Heva per incredulitatem, hob virginem Mariam solvisse per
fidem - (nr 56);

— ab ea ob fidem suam in salutem promissam beata salutatur (nr 57);

— ita etiam Beata Virgo in peregrinatione fidei processit (nr 58);

— operi Salvatoris singulari prorsus modo cooperata est, oboedientia, fide, spe et
flagrante caritate (nr 61);

— typus [...] in ordine scilicet fidei, caritatis et perfectae cum Christo unionis (nr
63);

— Credens enim et oboediens [...] sed Dei nuntio praestans fidem, nullo modo
dubio adulteratam (nr 63);

— Et ipsa est virgo, quae fidem Sponso datam integre et pure custodit, et imitans
Domini sui Matrem, virtute Spirutus Sancti, virginaliter servat integram fidem, so-
lidam spem, sinceram caritatem (nr 64 — posrednie odniesienie do wiary Maryi);

— Maria enim, quae, in historiam salutis intime ingressa, maxima fidei placita in se
quodammodo unit et reverberat, dum praedicatur et colitur, ad Filium suum Eiusque
sacrificium atque ad amorem Patris credentes advocat (nr 65).

Szukajac odniesien do wiary Maryi w konstytucji Lumen gentium, nalezy takze
uwzgledni¢ odniesienia do Jej wiernosci, a wiec postawy pozostajacej w $cistym
zwiazku z wiara:

— In decursu praedicationis Eius suscepit verba, quibus Filius, Regnum ultra ratio-
nes et vincula carnis et sanguinis extollens, audientes et custodiens verbum Dei, sicut
ipsa fideliter faciebat (nr 58);

— inde a consensu quem in annuntiatione fideliter praebuit (nr 62).

W wypowiedziach soborowych na temat wiary Maryi znajdujemy wiec odnie-
sienia zardwno do jej osobistego wymiaru, jak i do wymiaru i znaczenia uniwersal-
nego. Najwigksza uwage w okresie posoborowym, znajdujacym si¢ pod mocnym
wplywem interpretacji indywidualistycznych, w mariologii zwrécono na okresle-
nie ,,pielgrzymka” zastosowane w nauczaniu soborowym do ukazania dynamicz-
nego i osobowego aspektu wiary Maryi. W odniesieniu do Jej osobistej wiary na-
uczanie soborowe wydobywa takze jej $cisty zwigzek z wolnoscig, wyrazajacy sie
postuszenstwem, wiernoscig, integralnos$cia, czystoscia, a takze pewnoscia, kt6-
ra nie poddaje si¢ watpliwosciom. Podkreslenie tych aspektow wiary Maryi wy-
dobywa jej ,,czynny” charakter, a tym samym ukazuje Jej osobowo$¢. Maryja nie

20 por. G. Philips, Un théme théologique ravivé: la foi de la Saint Vierge, w: Studia mediaevalia et mariologica
P. Carolo Balié OFM septuagesimum explenti annum dicata, Roma 1971, s. 575-588.
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jest widziana jako czysto fizyczne narzedzie wcielenia Syna Bozego, ale .]ako wol-
na, inteligentna i odpowiedzialna uczestniczka. Wiara Maryi, poniewaz ma cha-
rakter sprawczy w dziejach zbawienia, posiada takze wymiar uniwersalny. Jest ona
przede wszystkim wspoéldzialaniem z Bogiem w naprawie pOFZ%dlf“ n.adprzyro’-’
dzonego oraz posiada charakter wzorczy, a tym samym Maryja staje si¢ ,typem
w porzadku wiary, czyli jej ,,praurzeczywistnieniem’, z ktérego wyrastalw ktorym
ozywia sie wiara Koéciola. Z tego tez powodu Kosciol potrzebuje Stallego odnie-
sienia do wiary Maryi. Nauczanie soborowe wydobywa t¢ kwesti¢ w osmym roz-
dziale konstytucji Lumen gentium, w ktérym jest omawiana kwestia relacji Maryi
do tajmenicy Kosciota (nr. 60-65).

Patrzac calo$ciowo na wyklad soborowy na temat wiary Maryi, mozna powie-
dzieé, ze zawiera on wlasciwie sp6jng synteze tradycyjnego nauczania koscielnego
na ten temat. Uwzglednia wszystkie zasadnicze aspekty tradycyjnych ujec tej kwe-
stii, zaréwno jesli chodzi o wymiar osobisty wiary Maryi, jak i o jej znaczenie ekle-
zjalne i uniwersalne. Najwazniejsze jednak wydaje si¢ to, Ze nauczanie soborowe,
dzieki wielosci swoich bezposrednich odniesien do wiary Maryi, kaze nam widzie¢
wiare jako klucz hermeneutyczny pozwalajacy na faktyczne i adekwatne rozumie-
nie Jej osoby i Jej misji w dziejach zbawienia. Maryja pozostaje zawsze Wierzacs,
ktéra na mocy swojej wiary wchodzi w tajemnice Boga i uczestniczy w urzeczy-
wistnianiu przez Niego dziela zbawienia, stajac si¢ ze wzgledu na swojg osobista
role i swoje przywileje ,,Matka wierzacych”'.

Wspomniana na poczatku encyklika Redemptoris Mater Jana Pawla II jest auto-
rytatywnym komentarzem do nauczania soborowego na temat wiary Maryi*. Zna-
lazty si¢ w niej i zostaly rozwinigte wlasciwie wszystkie elementy nauczania sobo-
rowego, ze szczegolnym akcentem potozonym na uniwersalne konsekwencje wia-
ry Maryi, przede wszystkim Jej duchowe macierzynstwo. Encyklika maryjna Jana
Pawtla II pozostaje nadal magisterialnym wykladem na temat wiary Maryi, ktory
czeka na dalsza recepcj¢ w mariologii.

4. Perspektywy

Biorac pod uwage waznosc¢ kwestii wiary Maryi zarowno w mariologii, jak w ca-
lej teologii, wydaje si¢, Ze mozna sformutowa¢ przynajmniej ogélne perspektywy
rozwiniecia przedstawionego tutaj, przede wszystkim w perspektywie historycz-
nej, zagadnienia, majgc na wzgledzie dalszg aktualizacje téj bardzo waznej proble-
matyki mariologicznej i eklezjologicznej:

21 por. H. Volk, Maria, Mater credentium, ,Trierer Theologische Zeitschrift” 73 (1964), s. 1-21.
22 por. R. Casasnovas Cortes, El capitulo octavo de la ,,Lumen gentium” en la carta-enciclica »Redemptoris
Mater”, andlisis metodoldgico de sus citas y de sus notas, ,Marianum” 51 (1989), s. 385-407; S.C. Napi6rkowski,

Matka naszego Pana (problemy — poszukiwania - perspektywy), Tarnow 1992, s. 212-222; T. Siudy, Matka nasze-
go zawierzenia, Warszawa 2013, s. 13-30.
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a) Maryja przez wiarg uczestniczy w dziele zbawienia i cate Jej wspotdziatanie
z dzielem Bozym oparte na wierze nadaje mu wymiar czynny, jak mocno podkre-
sla Sob6r Watykanski II. Jesli wigc postuluje si¢ dzisiaj, ze nalezaloby interpreto-
wac postac i misj¢ Maryi w perspektywie historiozbawczej, to tym samym zacho-
dzi potrzeba lepszego okreslenia znaczenia wiary jako kluczowego elementu udzia-
tu czlowieka w dziele Bozym, ktére w pelni odpowiada ludzkiej wolnoséci. Aby méoc
to znaczenie wiary lepiej okresli¢, trzeba przede wszystkim odwazniej zinterpre-
towac przyczynowy i sprawczy wymiar wiary chrzescijanskiej, ktéry dopuszczaja
biblijne stwierdzenia na temat wiary Maryi. Jego zastosowania sa widoczne cho¢-
by u $w. Ireneusza, ktéry nazywa Maryje ,,przyczyng zbawienia” (causa salutis)?.

b) Wiara Maryi stanowi wewnetrzny element Jej macierzynstwa, jak glosi trady-
cyjna nauka mariologiczna. Wydaje sie, ze w takim ujmowaniu kwestii macierzyn-
stwa Maryi zawarty jest rowniez postulat szerszego odniesienia do kwestii wiary
w interpretacji innych przywilejéw maryjnych. Niepokalane poczecie Maryi do-
maga si¢ szerszego uwzgledniania miejsca laski Bozej w wierze i urzeczywistnia-
niu zbawienia, Jej dziewictwo w jego réznych aspektach domaga sie¢ uwzgledniania
jego znaczenia jako wezwania do czystosci i integralnosci wiary, a takze do pogle-
bionego rozumienia Boga, czlowieka i Ko$ciota, a w konicu wniebowziecie Ma-
ryi ukazuje cel i spelnienie wiary.

c) Biblijne i teologiczne spojrzenie na wiare Maryi umozliwia wydobycie jej za-
sadniczych przymiotow, takich jak pokora, postuszenstwo, wiernos¢ i pewnos¢.
Nalezaloby w wiekszym stopniu, niz czyni si¢ dotychczas, patrze¢ na wiare Ma-
ryi w perspektywie Starego Testamentu, ktérego Ona jest wypelnieniem, aby le-
piej zrozumiec te przymioty, a tym samym w wigkszym stopniu odnies¢ je do wia-
ry chrzescijanskiej. Wydaje sig, iz na podkreslenie zastugiwataby zwlaszcza poko-
ra Maryi, ktdra kiedy$ byla takze przedmiotem osobnego wspomnienia liturgicz-
nego. Jest to tym wazniejsze, ze jednym z kluczowych probleméw dzisiejszej men-
talnosci jest nowe akcentowanie pychy, bedacej jedna z najwazniejszych przyczyn
odchodzenia od Boga i wiary. Pokora Maryi, ukazujaca nadzwyczajnie obecnosé
i obdarowujace udzielanie si¢ Boga, mogtlaby stac si¢ inspiracja dla ukazania pet-
nej autentycznosci postawy czlowieka wzgledem Boga i swiata®.

d) Maryja jako wierzaca jest doskonalym obrazem tego, kim jest chrzescijanin,
poniewaz okazujac postuszenstwo swojej wiary i konkretyzujac fizycznie przez
macierzynstwo swoja odpowiedz udzielang Bogu, otrzymala Tego, ktory jest zba-
wieniem wszystkich - Jezusa Chrystusa. Teologia wiary Maryi powinna kontynu-
owac swoje wysitki zmierzajace do ukazania wiary — w calej jej ztozonosci i trud-
nosci — jako kluczowego aspektu tozsamosci chrzescijanskiej, aby potem w tym
duchu moéc takze moéwic o jej znaczeniu dziataniowym.

23 Ireneusz, Adversus haereses, 3, 22, 4: SCh 211, 438.

24 Por. Jan Pawetl 11, Nie banalizowac oredzia dziewictwa Maryi z Nazaretu, Matki Syna Bozego, w: ]. Krélikow-
ski, Maryja w pamigci Kosciota. Mariologia, cz. 1, Tarnéw 2014, s. 308-316.

25 por. H. U. von Balthasar, Maryja na dzis, 1. ]. Waloszek, Wroclaw 1989, s. 62-64.
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e) Wiara Maryi od samego poczatku jest ukazywana przez teologOW w)€) wy-
miarze uniwersalnym, to znaczy majacym znaczenie dla Kosciofa i dla kazc.iego
wierzacego. Chociaz kwestia ta jest yymowana w réznych perspek'(Y""a_ch 1102~
maicie uzasadniana, to jednak wspélny mianownik réznych ujec stanowl przekq-
nanie, ze wiara Maryi jest wiarg Kosciola, a wiara Kosciota ma by¢ wiara Maryl.
Nie ulega watpliwosci, ze kwestia ta zasluguje na dalsze poglebiente, szgzegolme
w perspektywie wlasciwego z teologicznego punktu widzenia ujmowania kwestii
powszechnosci Kosciola, ktora dzisiaj znajduje si¢ w pewnym kryzysie®. Pierw-
szorz¢dne znaczenie ma odpowiedzZ na pytanie, jaka zalezno$¢ zachodzi miedzy
powszechno$cig wiary Maryi i powszechnoscig Kosciofa?

f) Na dalsze badania teologiczne zastuguje kwestia rozumienia Maryi jako typu
Kosciota (typus Ecclesiae), ktéra - jak jasno wynika z wypowiedzi soborowych -
ma $cisty zwigzek z Jej wiarg. Maryja jest typem Kosciota wlasnie ,w porzadku
wiary”. Biorac t¢ kwesti¢ calo$ciowo, mozna z niej wyprowadzi¢ wiele szczegéto-
wych zastosowan dotyczacych wzorczosci Maryi w odniesieniu do Kosciota i spo-
sobu urzeczywistniania przez niego misji zbawczej?.

g) Wydaje si¢ w koncu, ze wiara Maryi potrzebuje szerszego uwzglednienia
w duchowosci i poboznosci maryjnej, jak zresztg podkreslit papiez Jan Pawet II
w encyklice Redemptoris Mater™. Jej wiara powinna by¢ bardziej inspirujaca dla
chrzescijan, ktdrych Maryja pozostaje duchowg Matka.

26 Por. tenze, Das Katholische an der Kirche, Kéln 1972; tenze, Catholica. Wierze w Koscié powszechny

tl. W. Szymona, Poznarn 1998.

27 Perspektywy otwarte w nauczaniu papieza Jana Pawla IT w: A. Fusi, Ha creduto meglio degli altri. Maria
modello della Chiesa nell'insegnamento di Giovanni Paolo 11, Milano 1999,

28 por. J. Krélikowski, Maryja przewodzgca w wierze pielgrzymujgcemu ludowi Bozemu na polskiej ziemi we-
dtug bt. Jana Pawla I1, w: W blasku blogostawionego Jana Pawta 1. Jubileusz 300-lecia Warszawski
Pieszej na Jasng Gore. Ogélnopolskie Sympozjum Mariologiczno-Maryjne,
Jabtoniski, Jasna Géra - Czestochowa 2011, s. 69-81.

ej Pielgrzymki
Jasna Géra, 13 maja 2011 1., red. Z. .



